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1- Rahman ve Rahim olan Allah'm adiyla. Elif, lam, mtm. 

2- Allah'tir ki, O'ndan baska ilah yoktur. Diridir, (yaratiklanni) 
koruyup yoneticidir. 

3- 0, sana kitabi hak ve kendinden oncekileri dogrulayici ola- 
rak indirdi. 0, Tevrat'i ve incil'i de indirmisti. 

4- Daha once, insanlara yol gosterici olarak. Furkan'i (dini) da 
indirdi. Muhakkak ki, Allah'm ayetlerini inkar edenler icin siddetli 
bir azap vardir. Allah guQliidur, intikam ahcidir. 

5- §uphesiz, yerde ve gokte Allah'a hi? bir sey gizli kalmaz. 

6- D6I yataklannda size diledigi gibi suret veren O'dur. O'ndan 
baska ilah yoktur; ustun ve gu?lu olandir, hikmet sahibidir. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

Surenin ana hedefi, mu'minlerin dinde ortak bir kelime etra- 
fmda birlesmeye, dinin ilkelerinin korunmasma yonelik cabalar 
baglammda sabir gostermeye ve kararhhga cagmlmalaridir. Son 
derece hassas bir noktada bulunduklanna dikkatleri cekilerek, 
Yahudi, Hiristiyan ve musriklerden olusan bir dusman cemberiyle 
kusatildiklan vurgulaniyor. Bu topluluklar bir araya gelmis ve Al- 
lah'm nurunu elleri ve agizlanyla sondurme karanni almislardir. 

Surenin bir kerede inmis olmasi guclu bir ihtimaldir. Qunku iki 
yiiz ayeti arasinda basmdan sonuna kadar bir ahenk ve intizam 
oldugu, ayetler arasinda guglu bir bag bulundugu, maksatlannin 
birbiriyle baglantili oldugu agiktir. 

Bu yuzden, zihnimizde soyle bir bakis a?isi agirlik kazaniyor: 
Bu sure Peygamber Efendimize (s.a.a) indigi zaman, konumu he- 
niiz tarn anlamiyla istikrar kazanmis degildi. Qunku surede Uhud 
savasmdan, Necran Hiristiyanlanyla lanetlesmeden, Yahudilerin 
bazi tutum ve davranislanndan soz ediliyor. Mtisrikler aleyhine 
mucadele etmeye iliskin tesvik edici ifadelere yer veriliyor. Sabirli 
olma geregi vurgulaniyor, birbirlerini sabra tavsiye etmeye ve ara- 
lannda birlik, beraberlik olusturmaya iliskin ?agnlar yapihyor. Bu- 
tun bunlar gosteriyor ki: Al-i imran suresi indigi siralarda Muslu- 
manlar butun gugleriyle ve turn imkanlanyla dinin varhgmi sa- 
vunma smaviyla karsi karsiyaydilar. Bir yandan Yahudi ve Hiristi- 
yanlann kiskirtmalan sonucu, topluluklan iginde bas gosteren 96- 
zulme ve gatirdamalara karsi direniyor, kanitlar gosteriyor, cevap- 
lar sunuyorlardi. Bir yandan da mtisriklerle savasiyorlardi. Onlar 
savas halinde ve can guvenliginden yoksun bir ortamda yasiyor- 
lardi. Qunku islam'm cagrisi yanki uyandirmisti. Butun dunya; Ya- 
hudi'si ve Hiristiyan'i, Arap musrikleri, daha gerilerde Bizanshlar, 
iranhlar vb. islam aleyhine harekete gecmislerdi. 
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Yiice Allah, bu surede mii'minlere aracihgiyla hidayet bulduk- 
lan dinin goniillerini hos tutacak, seytanm kalplerine telkin ettigi 
siiphe ve vesveseleri giderecek, ehl-i kitabin saptinci kandirmala- 
rmi etkisiz hale getirecek gerceklerinden bazilanni hatirlatiyor ve 
bu baglamda su gercegi vurguluyor; Allah mulkunu idare etmek- 
ten gafil degildir. O'nun yarattigi varhklarin O'nu aciz birakmalan 
soz konusu olamaz. O'nun dinini secip kullanndan bir grubu bu 
dine iletmis olmasi oteden beri surup gelen teamullerin ve kesin- 
tisiz bir sunnetin geregidir. Sebepler ve illetler yasasidir bu. Dola- 
yisiyla mii'min ve kafir sebepler yasasma gore hareket etmek du- 
rumundadir. Bir gun kafirin lehine, bir baska gun de mu'minin le- 
hine olur. Yurt smav yurdudur. Bugun cahsma gunudur. Smav ve 
gahsmanin karsihgi ise, yarm verilecektir. 

"Allah'tir ki, O'ndan ba§ka ilah yoktur. Diridir, (yaratiklanni) 
koruyup yoneticidir." Ayet-el Kursi'yi tefsir ederken, bu ifadeyle ilgili 
aQiklamalarda bulunduk. Bu aQiklamalanmizdan su sonug gikti: 
Burada kastedilen, yiice Allah'm var etme ve var ettigini yonetme 
isini eksiksiz bir sekilde yerine getirdigi, varhklar uzerinde yonetici- 
kaim oldugudur. §u halde varhklar alemi, objeleri ve etkileriyle 
Allah'm yonetimi, egemenligi altmdadir. Bu, bilingsiz dogal sebep- 
lerinkine benzer salt etkiden ibaret bir egemenlik degildir. Tersine, 
ilim ve kudret gerektiren hayat nitelikli bir egemenlik soz konusu- 
dur. Buna gore ilahi bilgi, varhklar alemine nufuz edicidir ve hie bir 
sey bu bilginin kapsammin dismda kalamaz. ilahi kudret de varhk- 
lar alemine egemendir. Bu alemde O'nun dilegi ve izni olmadan 
hie bir sey meydana gelmez. Bu ytizden iki ayetin ardmdan su de- 
gerlendirme ctimlesi yer almistir. "§uphesiz, yerde ve gokte Allah- 
'a hig bir §ey gizli kalmaz. D6I yataklarmda size diledigi gibi §ekil 
veren O'dur." 

Al-i imran suresinin basmdaki bu alti ayet, surenin igerdigi 
aynntilan -kapsayici (surenin ana hedefinden soz etmistik) bir 
ozet-giris niteligindedir. Dolayisiyla bu ayet de, konuya hedefi 
sonuclandiracak bir turde kullt a?iklamayla giris yapma 
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landiracak bir turde kullt aciklamayla giris yapma konumundadir. 
Nitekim "Suphesiz, yerde ve gokte Allah'a..." ciimlesiyle baslayan 
son iki ayet de, aciklama sonrasi gerekcelendirme islevini goruyor. 
Buna gore, kapsamh girisin tamamlanismi saglayan soz, ortadaki 
iki ayet olarak on plana cikiyor: "Sana kitabi indirdi... ustiin irade- 
lidir, intikam alicidir." 

Dolayisiyla, soyle bir anlam ortaya cikmis olur ki, mu'minler 
sunu akillanndan cikarmamalari gerekir: iman ettikleri Allah, 
uluhiyette tektir. Varhklar tizerinde hayat sahibi bir egemendir. 
Varliklarm idaresi O'nun tekelindedir. Mulkunde O'na ustunluk 
saglanamaz. Evrende ancak O'nun diledigi ve izin verdigi sey olur. 
Mu'minler bu gercegi dusundukleri zaman, hakka ileten kitabi, 
hak ile batih birbirinden ayiran ve aydmlatici Furkan'i indirenin 
oldugunu bilirler. Yuce Allah, yol gosterici kitabi indirirken, hie 
kuskusuz sebepler aleminde ve ozgiir se?im ortamma egemen 
olan yasalan yururluge koymustur. Kim iman ederse, odulunii ala- 
caktir; kim de inkar ederse, Allah ilerde onu cezalandiracaktir. 
Qunku 0, gugludur, intikam alicidir. Bu da sundan dolayidir ki; 0, 
Allah'tir. O'ndan baska ilah yoktur ki bu yonlerde htikmetsin. Kafir- 
lerin, mu'minlerin durumu O'ndan gizli kalamaz. Davranislan ve 
kufiirleri O'nun iradesinin ve mesietinin dismda gergeklesmez. 

"0, sana kitabi hak ve kendinden oncekileri dogrulayici olarak in- 
dirdi." Daha once, "tenzil" kelimesinin peyderpey indirme "inzal" 
kelimesininse bir kere de indirme anlamina geldigini belirtmistik. 

Bu degerlendirmemiz, asagidaki ayetlerde ge?en "tenzil" ke- 
limesinin ifade ettigi anlam ile celisiyormus gibi gortilebilir. 

"Kur'an ona tek bir defada, toplu olarak indirilmeli degil miy- 
di?" (Furkan, 32) "Bize gokten bir sofra indirebilir mi?" (Maide, 112) 
"Ona bir ayet indirilmeli degil miydi?" (En'am, 37) "De ki: Siiphesiz 
Allah, ayet indirmeye giig yetirendir." (En'am, 37) [Bilindigi gibi bir 
ayetin indirilisi, ancak bir defada ve toplu olarak dusunulebilir.] Bu 
yuzden bazi tefsir bilginleri: Celiskiyi ortadan kaldirmak iQin ifa- 
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deyle ilgili olarak soyle demek daha uygundur: "Sana kitabi indir- 
di" demek, "Onu bir indirmenin ardmdan tekrar indirdi" demektir." 
demislerdir. 

Bunu soyle cevaplandirmak mumkundur: indirisin peyderpey 
gerceklestirilmesinden maksat, herhangi bir seyin cuzlerinin indiri- 
lisi sirasmda, bu cuzler arasmda onemsenecek kadar bir zaman 
araliginm bulunmasi degildir. Bilakis, cuzlerinin varolmalan ile 
meydana gelen bilesik varliklann bazen butun ctizleri ile olan ilin- 
tisi goz ontinde bulundurulur ki, bu durumda parcalara bolunme- 
mis tek bir sey olarak ortaya cikar. Bu baglamda, "Gokten bir su 
indirdi." (Ra'd, 17) yani yagmur yagdirdi, ayetinde oldugu gibi boyle 
bir varhk iQin bir kerede indirilisi ifade eden "inzal" kelimesi kulla- 
nihr. Bazen de bile§ik varhklar, ardarda meydana gelmeleriyle 
kendilerini olu^turan cuzlerinin tumuyle degil de her birisiyle olan 
ilintisi goz ontinde bulundurularak degerlendirilir. Cuzlerin ardarda 
varolu^lan esnasinda, aralannda uzun bir zaman araliginm bulu- 
nup bulunmamasi hie bir §eyi degiftirmez. i§te bu olaya "peyder- 
pey olu§" denir ve boyle bir indirili§ "tenzil" kelimesiyle ifade edilir. 
Su ayette oldugu gibi "O'dur ki yaimuru yagdinr." (§ura, 28) 

Buradan cikan sonuQ §udur: Qeli§kiye ornek olarak gosterilen 
ayetler arasmda ashnda geliskiyi sergileyecek bir ayet yoktur. 
Qunkii: "Kur'an ona tek bir defada, toplu olarak indirilmeli degil 
miydi?" ayetinden maksat, Kur'an'm farkh isler, olaylar ve zaman- 
larla ilgili olarak ayetlerinin ardarda indirildigi gibi tumunun de 
uzun bir zaman arahgi olmaksizm, bitisik ve tek bir zamanda ayet- 
lerin ardarda indirilisi seklinde ona nazil olmasidir. Bu, ayni za- 
manda yukanda ornek gosterilen oteki ayetler acisindan da geger- 
li bir cevaptir. 

Yukanda isaret ettigimiz bazi tefsir bilginlerinin "Sana kitabi 
indirdi." cumlesiyle ilgili agiklamalan istihsan [ser'i delillerden 
birine dayanmaksizm sirf ilk nazarda hatira guzel gorunen sahsi 
gorus] olup kesin olarak kelimenin lugatteki anlammi belirlemede 
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caiz olmamakla birlikte, mezkur ayetlere dayanarak varsayilan 
celiskiyi de ortadan kaldirmiyor. Tarn tersine celiski oldugu gibi 
soz konusudur. [Qunku "bir indirmenin ardindan tekrar tekrar in- 
dirdi" cumlesi tedrici indirmede kullanilan baska bir ifadedir ve bu 
ifadeyle ilgili olarak da tenzil kelimesi kullanilmahdir. Sonuc ola- 
rak da soz konusu ayetlerde tenzil kelimesinin kullanilmis olmasi- 
nin nedeni bu yorumla acikhga kavusturulamaz.] Verilen cevabin 
yetersizligi apacik ortadadir. 

Kur'an-i Kerim'de, kitabm Peygamber Efendimize (s.a.a) indiri- 
lisi hem "tenzil" hem de "inzal" ifadesiyle anlatilmistir. "inme" (nu- 
zul) eylemi, herhangi bir seyin bir sekilde ciktigi yuksek bir ma- 
kam veya mekanm yam sira, yonelip karar kilacagi asagi bir ma- 
kam veya mekani da gerektirir. Yuce Allah, zatmi yiikseklik ve yii- 
ce derecelerle vasfetmistir. Kitabmi da kendi katindan indirilme 
olarak nitelemistir. Yuce Allah soyle buyurmustur: "Gergekten o, 
yucedir, hikmet sahibidir." (§ura, 51) "Ne zaman ki, onlara Allah 
katindan, yanlarmda bulunan Tevrat'i dogrulayici bir kitap geldi 
mi..." (Bakara, 89) Buna gore, vahyin Resulullah Efendimizin (s.a.a.) 
kalbinde yerlesip karar kilmasi baglammda "inis" (nuzul) lafzmin 
kullanilmasi yerindedir. 

"Hak" kavrami objeler dunyasmda sabit, degismez bir karsihgi 
olan haber ve bilgi, "dogruluk" (sidk) kavrami ise, objeler dunya- 
smdaki realiteye uyan haber ve bilgi seklinde agiklanmistir. Dola- 
yisiyla, objeler dunyasmdaki nesneleri ve reel olgulan, tipki Yuce 
Allah'a ve reel olgulara soylendigi gibi "hak" diye nitelemek, bu 
nesne ve olgularm kendileri hakkmda verilen haber itibariyle 
"hak" olduklan anlamim ifade eder. Her haltikarda, ayet-i kerime- 
de ge?en "hak" kavrami ile degismez, ge?ersiz olmaz ve kahci sey 
kastedilmistir. 

Anlasildigi kadanyla ayette gecen "hak" kelimesinin basmdaki 
"ba" harf-i cerri birlikteligi ifade ediyor. Buna gore ayeti soyle an- 
lamak gerekir: sana kitabi, hak ile birlikte, ondan ayrilmaz bir 
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sekilde indirdi." Hakkm birlikteligi, hak ile beraberlik, onun uzeri- 
ne batilm sicramamasim, icine batilm karismamasim gerektirir. 
Dolayisiyla, Allah tarafindan indirilen kitap, batilm ona ustunlugii, 
egemenligi acismdan gtivencededir. Demek ki, "0, sana kitabi 
hak olarak indirdi." ayeti kinayeli istiare sanatma ornek olustur- 
maktadir. "Hak" kelimesinin basmdaki "ba" harf-i cerrinin anlami 
ile ilgili baska seyler de soylenmistir; ancak bunlann hi? biri tutar- 
sizhktan beri degildir. 

Ayette gecen "musaddikan" kelimesi "tasdik" (dogrulama) ke- 
limesinden, o da "sidk" mastarmdan turemistir. "Saddaktu maka- 
len keza" falan sozu tasdik ettim; yani, onun dogrulugunu onayla- 
dim, dogru oldugunu itiraf ettim, "saddaktu fulanen" falan adamin 
haber verdigi seylerin dogru oldugunu kabul ettim, demektir. 

"Kendinden oncekiler... "den maksat, Kur'an'dan once indirilen 
Tevrat ve incil'dir. Nitekim yiice Allah soyle buyurmustur: "Gergek 
§u ki, biz Tevrat'i, iginde bir hidayet ve nur olarak indirdik... Ona 
iginde hidayet bulunan Incil'i verdik... Sana da, onundeki kitapla- 
n dogrulayici olarak Kitab'i verdik." (Maide, 44-48) Bu ifade suna 
delalet ve isaret ediyor: Bugun Yahudi ve Hiristiyanlarm ellerinde 
bulunan Tevrat ve incil'de yiice Allah'm Hz. Musa ve Hz. isa'ya (a.s) 
indirdigi ayetler bulunmaktadir, iginde bazi cikartmalar ve tahrifler 
olsa da. Qiinku Peygamberimiz (s.a.a.) devrinde Yahudi ve Hiristi- 
yanlarm ellerinde bulunan Tevrat ve incil, Bugunku Tevrat ile dort 
maruf incil'di. Boylece Kur'an-i Kerim'in mevcut Tevrat ve incil'i 
tasdik ediyor olmasi sonucu ortaya cikiyor; ancak bu, yuzde yuz bir 
tasdik degil, genel anlamda bir tasdiktir. Qunku Kur'an-i Kerim'de, 
Tevrat ve incil'de tahrifat yapildigmi, bazi agiklamalann cikanldi- 
gmi ifade eden ayetler vardir. 

"Andolsun, Allah Israil oiullarmdan kesin soz almi§ti... ve 
kalplerini kaskati kildik. Onlar, kelimeleri konulduklan yerlerden 
saptinrlar. Kendilerine hatirlatilan §eyden pay almayi unuttular... 
Ve biz Hiristiyanlanz diyenlerden kesin soz almi§tik. Sonunda 



Al-i Imran Suresi 28-32 237 

onlar kendilerine hatirlatilan §eyden pay almayi unuttular." 

(Maide, 12-14) 

"0, Tevrat'i ve Jncil'i de indirmisti daha once, insanlara yol gosterici 
olarak." "Tevrat" kelimesi, ibranice'de seriat anlamma gelir. incil 
ise, Yunanca bir kelimedir. Bazilan kelimenin aslmin Farsca ve 
anlammin mujde oldugunu soylemislerdir. "Gergek §u ki, biz Tev- 
rat'i, iginde bir hidayet ve nur olarak indirdik..." (Maide, 44) ayetle- 
rini incelerken, iki kitap hakkinda ayrmtih aciklamalarda buluna- 
cagiz. 

Kur'an-i Kerim, israrla Hz. isa'nin teblig ettigi dinin kitabmi 
'incil' seklinde tekil olarak isimlendiriyor ve onun Allah katindan 
indirildigini vurguluyor. Oysa, bir 90k incil vardir. Aynca bugunku 
taninan dort incil, Kur'an'm inifinden once ve indigi donemde 
mevcuttu. Bu incillerin yazarlan Luka, Markos, Matta ve Yuhanna 
adh §ahislardir. Bir 90k incil bulundugu halde, adlandirmanm tekil 
yapilmasi ve onun da Allah katindan indirildiginin vurgulanmasi, 
eldeki incillerde tahrif ve ?ikartmalarin bulunduguna yonelik bir 
ifarettir. Her haltikarda surenin ba§larinda yer alan bu ayette, Tev- 
rat ve incil'den soz edilmi§ olmasinm, Yahudi ve Hiristiyanlann 
tutumlarma, ileride i§aret edilecegi gibi Hz. isa'nin dogumuna, 
peygamber olusuna ve goge yukseltilisine iliskin tavirlarma itiraz 
yonlii igneleyici uslubunu da goz ardi etmemek gerekir. 

"Furkan'i da indirdi." es-Sihah adh eserde belirtildigine gore 
"furkan" hak ile batih birbirinden ayiran sey demektir. Ancak ke- 
lime maddesi itibariyle, bu anlamdan daha genis kapsamhdir. 
Yani farkh iki seyi birbirinden ayiran her sey icin bu kelime kullani- 
labilir. Bir ayette yiice Allah soyle buyuruyor: "Furkan (ayrilma) 
gunu, iki ordunun kar§i kar§rya geldigi gunde" (Enfal, 41) Bir diger 
ayette de soyle buyuruyor: "Size bir furkan (dogruyu yanli§tan ayi- 
ran) verir." (Enfal, 29) Allah katmda istenen ayinm, hidayete erme 
anlami ile ilintili olduguna gore, burada kastedilen, inane ve bilgi- 
ler baglaminda hak olanla batil olani birbirinden ayirma ve dunya 
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hayati boyunca kisinin sergiledigi ameller baglammda kulluk go- 
revi kapsamma giren davramslarla, bu kapsama girmeyen davra- 
mslari ayirdetmedir. 

Dolayisiyla, kullanilan kavramm anlami, yuce Allah'm vahiy yo- 
luyla peygamberlerine indirdigi temel ve aynnti nitelikli bilgileri 
kapsar. ister bu vahiy kitapta aciklansm, ister kitapta olmayip da 
peygamberler vasitasiyla agiklansm. Nitekim yuce Allah bir ayette 
soyle buyurmustur: "Andolsun, biz Musa ve Harun'a Furkan (hak 
He batili birbirinden ayiran)'i verdik." (Enbiya, 48) [Bu ayette Musa 
ve Harun'a indirilen seylerin tumune furkan adi verilmistir.] Bir 
ayette de soyle buyurmustur: "...Musa'ya Kitab'i ve Furkan'i ver- 
dik." (Bakara, 53) [Tevrat'm yam sira Musa'ya indirilen emirlere 
furkan denilmistir.] Bir diger ayette de soyle buyuruluyor: "Alemle- 
re uyarici olsun diye, kuluna Furkan'i indiren Allah ne yucedir." 
(Furkan, 1) 

Yuce Allah Furkan kavraminm ifade ettigi bu anlami, mizan 
kelimesi ile de anlatmistir. "Andolsun, biz elgilerimizi apagik bel- 
gelerle gonderdik ve insanlar adaleti ayakta tutsunlar diye, on- 
larla birlikte kitabi ve mizani indirdik." (Hadid, 25) [Bu ayette kitap 
ve furkan yerine, kitap ve mizan denilmistir.] Bu ayet asagidaki 
ayetle ayni anlami ve mesaji icermektedir. "insanlar tek bir um- 
metti. Allah, mujdeciler ve uyancilar olarak peygamberler gon- 
derdi ve beraberlerinde, insanlarm anla§mazliga du§tukleri §ey- 
ler konusunda aralarmda hukum vermek uzere hak kitaplar in- 
dirdi." (Bakara, 213) §u halde mizan da tipki furkan gibi, insanlar 
arasmda, icerdigi bilgiler ve kulluk gorevleriyle birlikte, adaletle 
hukmetmek uzere gonderilen dinin kendisidir. Yine de dogrusunu 
yuce Allah herkesten daha iyi bilir. 

Bir goriise gore; furkan kavrami ile Kur'an kastedilmistir. Diger 
bir degerlendirmede furkan kavrami, hak ile batilin 
ayirdedilmesini saglayan yol gostericilik seklinde anlamlandinl- 
mistir. Bazilarma gore, furkan, Hz. isa hakkmda tartisanlara karsi 
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Peygamber Efendimizin (s.a.a) sundugu kesin hiiccet ve kanit de- 
mektir. Zafer ve akil olarak anlamlandiranlar da olmustur. Ancak 
en iyi aciklama bizim yukanda anlattigimizdir. 

"Muhakkak ki, Allah'in ayetlerini inkar edenler igin siddetli bir azap 
vardir. Allah gugludtir, Intlkam alicidir." Denildigi gibi intikam almak, 
kottiluk yapana kotulugunun karsihgim vermek anlammda kullani- 
hr; ama bu anlamm kin ve gayzi dindirmek, yuregi sogutmak ga- 
yesiyle gerceklesmesi anlammi icermesi bir zorunluluk degildir. 
Bu duygu, biz insanlar arasmda gecerli olan intikam almalar icin 
soz konusudur. Qunku kottiluk yapan kimsenin bu davramsi, bir 
eksiklige ve zarara yol agar. Bu ytizden, yuregimizi sogutacak, ki- 
nimizi dindirecek sekilde siddetli bir cezalandirma yonune gitmek 
suretiyle, ugradigimiz zaran gidermek, bizim tarafimizda meydana 
gelen noksanhgi tamamlamak geregini duyanz. 

Yuce Allah'a gelince 0, kullann davrani^larmdan dolayi yarar- 
lanmaktan veya zarara ugramaktan munezzehtir. Bunun yaninda 
0, kullan arasmda hakki yerine getirecegini vaat etmistir (O'nun 
vadi de hakkm ta kendisidir) Kullann yaptiklan hayirsa, hayir ola- 
rak, serse ser olarak karsiligmi verecektir. Yuce Allah bir ayette 
soyle buyuruyor: "Allah hak He hukmeder." (iviu'min, 20) Bir diger 
ayette de soyle buyuruyor: "Ta ki, kotiilukte bulunanlan, yaptiklan 
dolayisiyla cezalandirsm, guzel davrani§ta bulunanlan da daha 
guzeliyle odullendirsin." (Necm, 31) Bu boyledir, ?unku 0, kutsiyeti- 
nin cignenmesinden munezzehtir, mutlak olarak azizdir (ustun- 
dur). Bu tiir girisimleri kesin olarak engeller. Bir goruse gore, Aziz 
kelimesinin anlamimn temelinde engelleme gucune sahip olma 
yatmaktadir. 

"Muhakkak ki, Allah'in ayetlerini inkar edenler igin §iddetli bir a- 
zap vardir." ayetinde azap kavrami mutlak olarak kullamlmistir ve 
ahiret gunuyle yada kiyametle simrlandirilmamistir. Dolayisiyla bu 
ifadede ahiret azabi baglaminda bir tehdit soz konusu oldugu gibi, 
dunya azabi baglaminda da bir tehdit soz konusudur. Ashnda bu, 
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Kur'an'm kapsadigi temel gerceklerden biridir; ancak arastirmaci- 
larm cogunlugu bunu gerektigi sekilde aciklayamamislardir. Bu- 
nun nedeni, biz insanlann ancak bedene aci veren seyleri, maddi 
nimetlerde bir eksilme veya bozulmayi, mallarm heder olmasi, 
sevilenlerin olumu ya da bedenin takatsizlasmasi gibi §eyleri azap 
olarak algilamamizdir. Oysa Kur'an-i Kerim, bilgileri aracihgiyla 
bize bundan otesini anlatmaktadir. 

KUR'AN'DA AZAP KAVRAMININ JFADE ETTJGi ANLAM 

Kur'an-i Kerim, Rabbini unutan kimselerin hayatlarmi, 
gecimlerini onca genisligine ve bollu gorunuslu olmasma ragmen 
sikmtili ve zor bir hayat olarak nitelemektedir. Yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Kim beni anmaktan yuz gevirirse, onun igin dar ve 
sikmtili bir gegim vardir." (Taha, 124) Nimet ve afiyet olarak 
algiladigimiz mal ve cocuklan, Kur'an-i Kerim azap olarak 
nitelemektedir. "Onlarm mallari ve evlatlari seni imrendirmesin; 
Allah onlara diinyada bunlarla azap etmeyi ve Kafir olarak 
canlarmin gikmasmi istiyor." (Tevbe, 85) 

"Ve dedik ki: Ey Adem, sen ve e§in cennette yerle§." (Bakara, 
35) ayetini tefsir ederken, ana hatlanyla acikladigimiz gibi, i§in ash 
sudur: Birincisi; insanin sevinci, nesesi, huznu, tasasi, arzusu, kor- 
kusu, azap duymasi ve nimetlenmesi onun mutluluk veya mutsuz- 
luk olarak algiladigi olgular etrafinda odaklasmaktadir. ikincisi; 
gerek nimet, gerekse azap ve bunlara yakm olgular, izafe edildik- 
leri seyin durumuna gore farkhhk gosterirler. Ornegin, ruhun ken- 
dine gore bir mutlulugu ve bir mutsuzlugu vardir. Bedenin de bir 
mutlulugu ve mutsuzlugu vardir. Ayni sekilde bu baglamda insanin 
kendine ozgti bir konumu ve hayvanin da kendine ozgti bir konu- 
mu vardir. vs. 

Allah'm ahlakiyla ahlaklanmanyan, yuzu dunyaya donuk ma- 
teryalist insan, Allah'm edebiyle edeplenmedigi igin, asil mutlulu- 
gu maddi mutluluk olarak algilar ve manevi mutluluk olarak ifade 
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edilen ruhsal mutluluga itibar etmez. Bu yiizden mal, evlat, ve 
mevki sahibi olmaya ugrasir, iktidar ve kudretini yayginlastirmamn 
yollarmi arar. Bu insan, nefsi aracihgiyla arzuladigi bu seyleri, yal- 
nizca hayalinin kendisine tasvir ettigi nimetlenmeye ve lezzete 
ulasmak icin belirtmistir. Arzusuna kavusunca da, bir lezzetin ge- 
risinde bin acmm gizli oldugunu goriir. Bunlara kavusmadigi za- 
man, icinde hasret ve umut besler, kavustugunda ise, arzuladigm- 
dan farkh bir durumla karsilasir. Qunku bir takim eksiklerinin ol- 
dugunu gorecektir, beraberinde acilar tasidigim fark edecektir. 
Kalbi guven ve huzur bulacagi sebepler otesi Allah'a ilgi duymadi- 
gmdan guvenip dayandigi sebeplerin kendisini yuz ustu biraktigmi 
aci bir deneyim olarak anlayacaktir. Sonunda yine hasret, yine 
tatminsizlik onu beklemektedir. insan, elde ettigi seyler bagla- 
mmda surekli aci duyar, ondan yuz cevirir, ondan daha hayirlismi 
ister, belki kalbinin tasasi ve acisi bu sayede dinsin. Elde etmedigi 
seyler konusunda da surekli hasret, acilar ve yurek sizilan iginde 
yuzer. iste insanm elde ettigi ve kavusamadigi seyler baglammda- 
ki gergek durumu... 

Kur'an insani, sonsuz ruhla, dontisebilen ve degiskenlik ozelli- 
gine sahip bedenin bilesiminden ibaret bir varhk gorur. insan 
Rabbinin huzuruna vanp sonsuzluga kavusuncaya kadar, bu ozel- 
ligini surduriir. Dolayisiyla, ilim ve benzeri seyler gibi sirf ruhu \g\n 
mutluluk araci olan olgular onun icin de mutluluk kaynagi olustu- 
rurlar. Ayni sekilde, hem bedenin, hem de ruhun mutluluguna se- 
bep olusturan mal ve evlat gibi olgular da, onu Allah'm zikrinden 
uzaklastirmadiklan ve yerin degerlerine cakihp kalmasma sebep 
olmadiklan stirece, onun icin de mutluluga sebep olurlar ve ne de 
giizel mutluluktur bu. Bunun yaninda, Allah yolunda oldurulmek, 
bu ugurda malm harcanmasi gibi bedene aci veren ama ruhu mut- 
lu kilan seyler de insanm mutlulugu sayihrlar. Bu tipki, saghgi uzun 
sure korumak icin insanm ilacm aci veren tadma tahammul gos- 
termesine benzer. 
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Bedene mutluluk verdigi halde ruha aci veren seyler, insan icin 
mutsuzluk ve azap sebebi olurlar. Kur'an-i Kerim, tek basma ba- 
denin mutlulugunu, fazla onemsenmemesi gereken az bir yarar- 
lanma olarak nitelendirir. Yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: 
"Inkar edenlerin Hike dike dolasip donmeleri seni aldatmasm. Bu 
az bir yararlanmadir. Sonra bunlarm barmma yerleri cehennem- 
dir. Ne kotu bir yataktir o!" (Ai-i imran, 196-197) 

Kur'an-i Kerim, bedene ve ruha birlikte mutsuzluk veren seyleri 
de azap olarak nitelendirir, tipki insanlarm bunu azap olarak 
algilamalan gibi. Ancak, meseleye bakis acisi farkhdir. Bu tur bir 
durum insanlarm yanmda azap konumundadir, cunku bedene 
eziyet vermektedir. Kur'an'a gore de azaptir, ?unku ruha eziyet 
etmektedir. Gecmis topluluklarm tizerine inen azap turleri bunun 
birer ornekleridirler. Yiice Allah bu konuda soyle buyuruyor: 
"Rabbinin Ad kavmine ne yaptigmi gormedin mi? Yuksek 
sutunlar sahibi Irem'e? Ki §ehirler iginde onun bir benzeri 
yaratilmi§ degiidi. Ve vadilerde kayalan oyup bigen Semud'a? Ve 
kaziklar sahibi Firavun'a? Ki onlar §ehirlerde azgmlasmislardi. 
Boylece oralarda fesadi yaygmlastirmi§-artirmi§lardi. Bundan 
dolayi Rabbin onlarm uzerine bir azap kamgisi garpiverdi. Qunku 
Rabbin, gergekten gozetleme yerindedir." (Fecir, 6-14) 

Bilinc sahibi varhklar acisindan mutluluk ve mutsuzluk olgulan 
duyumsamaya ve algilamaya dayanir. Ornegin biz, elde ettigimiz 
ama algilamadigimiz lezzetli bir seyi kendimiz igin mutluluk ola- 
rak degerlendirmeyiz. Ayni sekilde aci verdigi halde duyulanmizla 
algilamadigimiz bir seyi de mutsuzluk saymayiz. Bundan anlasih- 
yor ki, Kur'an'm bu mutsuzluk ve mutluluk olgulanna iliskin ogreti- 
si maddi ogretilerin yaklasimmdan farkhdir. Bundan dolayi mad- 
deye tutkuyla bagh olan insanm, oyle bir egitimden gegmesi gere- 
kir ki, insan igin gercek mutlulugun Kur'an'm somutlastirdigi mut- 
luluk oldugunu ve gerqek mutsuzlugun da Kur'an'm mutsuzluk 
olarak nitelendirdigi sey oldugunu bilsin. Kur'an bu amacla men- 
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suplarma gonullerini Allah'tan baskasma baglamamalarim telkin 
eder. Onlarm, Rablerinin her seyin sahibi tek egemen oldugunu, 
hie bir seyin O'nsuz meydana gelmedigini, O'nun dismda hie bir 
seyin hedef edinilmeyecegini bilmelerini ister. 

Boyle bir insan, nefsi icin dunyada sadece mutluluk gorur. Oy- 
sa bazi seylerde hem bedenin, hem ruhun, bazi seylerde de sade- 
ce ruhun mutlulugu soz konusudur. Bunun dismdaki seyleri de 
sadece azap ve felaket olarak degerlendirir. Nefsinin tutkusuna ve 
dunyamn maddi hayatina bagh olan insan, her ne kadar sahip ol- 
dugu dunyamn cekici suslerini, kendisi icin mutluluk, hayir ve lez- 
zet olarak goruyorsa da, o, 90k gecmeden yanildigmi anlayacaktir, 
mutluluk sandigi seyin gergekte mutsuzluk oldugunu gorecektir. 
Yuce Allah bu konuda soyle buyuruyor: "§u halde sen, kendilerine 
vadedilen azap gunlerine kavu§uncaya kadar onlari birak; dalip 
oynasmlar, oyalansmlar. " (Mea-ric, 42) 

Bir diger ayette soyle buyuruyor: "Andolsun, sen bundan gaflet 
igindeydin; i§te biz de senin uzerindeki ortiiyu agip kaldirdik. Ar- 
tik Bugun goru§ guciin keskindir." (Kaf, 22) 

Bir baska ayette de soyle buyuruyor: "§u halde sen, bizim zik- 
rimize sirt geviren ve diinya hayatmdan baskasmi istemeyenden 
yiiz gevir. I§te onlarm ula§abilecekleri bilgi (smiri) budur." (Necm, 

29-30) 

§u da var ki, dtinyaya tutkuyla bagh olan insanlar, butunuyle 
tasadan ve sikmtidan arinmis bir mutlulugu tatma imkani hie bir 
zaman elde edemezler. 

Buradan anlasihyor ki: Allah ehli, ozellikle Kur'an degerlerine 
gore dustmen insanlann sahip olduklan kavrayis ve dusiince tarzi, 
diger insanlann sahip olduklan kavrayis ve dusunce tarzmdan 
farkhdir. Ayni ture, yani insanhk turune mensup olmalanna rag- 
men bu durum boyledir. Aynca, bu kavrayis ve dusunce tarzmm da 
kendi iginde degisik mertebeleri vardir. insanlann bir kismi, ilahi 
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egitim ve terbiye surecini heniiz tamamlamadiklan icin farkh bir 
konumda olabilirler. 

Yuce Allah'm sozunden azap kavramma iliskin olarak bunu 
algihyoruz. Bununla beraber, ilahi kelam bedeni mutsuzlugu da 
azap olarak nitelemekten kacinmaz. Ancak nihayetinde, bedensel 
mutsuzluk bedenle smirh ruha ulasamayan bir azap asamasidir. 
Yuce Allah Eyyup peygamberin lisaniyle soyle buyuruyor: "§eytan, 
bana bir yorgunluk ve azap dokundurdu." (Sad, 41) Bir diger ayette 
ise soyle buyuruyor: "Hani size azabm en kotusunu yapan, kadm- 
larmizi sag birakip erkek gocuklarmizi oldiiren Firavun ailesinden 
sizi kurtarmistik. Bunda Rabbinizden sizin igin buyuk bir imtihan 
vardi." (A'raf, 141) Bu ayette yuce Allah Firavun'un onlara yaptikla- 
rmi kendisinden bir imtihan ve yapilani ozu itibanyla azap olarak 
nitelendiriyor. Kendisi tarafmdan gonderilen bir azap olarak 
nitelendirmiyor. 

* * * * 

"§upheslz, yerde ve gokte Allah'a hig bir §ey gizli kalmaz." Bundan 
once yuce Allah ayetlerini inkar edenlere yonelik azabini, guglii ve 
intikam ahci olu^uyla gerekgelendirdi. Ne var ki, bu 
gerekcelelendirme, anlatilmak istenen anlamm tarn olarak anla- 
§ilmasi igin bir ek a?iklamaya muhta?tir. Qunku guglu ve intikam 
ahci olan birisi, inkar edenlerden bazilannin kufrunun farkinda 
olmayabilir. Dolayisiyla, kufurlerinin farkinda olmadigi kafirleri 
azaplandirmaya-bilir. Bu nedenle ifadenin sonunda §6yle bir cum- 
le yer ahyor: "Allah'a nig bir §ey gizli kalmaz..." Bununla yuce Al- 
lah, duyu organlarmin algiladigi ve algilamadigi hie bir §eyin ken- 
disinden gizli kalmayacak sekilde guglu, ustun iradeli oldugunu 
vurguluyor. 

Yerde ve gokte bulunanlar ifadesiyle, bedenin organlan tara- 
fmdan sergilenen davranislar ve kalpte gizli kalan duygular olabi- 
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Mr. Bu hususta: "Goklerde ve yerde ne varsa Allah'mdir. Iginizde- 
kini agiga vursaniz da gizleseniz de Allah sizi onunla sorguya 
geker..." (Bakara, 284) ayetini tefsir ederken yeterli aciklamalarda 
bulunduk. 

"D6I yataklannda size dlledlgl gibi suret veren O'dur." Ayetin oriji- 
nalinde gecen "yusavvirukum" kelimesinin mastan olan "tasvir" 
kelimesi, bir seye suret, bicim vermek demektir. Suret ise, heykel 
gibi golgesi olan ve olmayan seyler icin kullanilan bir ifadedir. D6I 
yatagi olarak terciime edilen "erham" kelimesi ise, di§ilerde emb- 
riyonun varolus surecini tamamladigi yer anlammdaki "rahim" 
kelimesinin coguludur. 

Bu ayet, onceki iki ayetin anlamim ileriye goturmeye yoneliktir. 
Onceki iki ayetten su sonug cikiyordu: Allah ayetlerini inkar eden- 
lere azap eder. Qunku 0, gucludur, ustun iradelidir. intikam ahcidir. 
Gizliyi de, acik olani da bilir. i§inde asla alt edilmez. Tarn tersine 0, 
ifinde galip olandir. Bu son ayetten ise, su sonug ?ikiyor: Ashnda 
mesele bundan daha da buyuktur. Soyle ki; Allah'm ayetlerini in- 
kar eden, O'nun emrine karsi gikan kimseler, kendi ba§lanna ve 
kendi guglerine dayanarak inkar edemeyecek kadar basit ve asa- 
gihktirlar, zelildirler. Allah izin vermeden boyle bir sey yapmalan 
mumkun degildir. Allah'm emrinde ustiinliik saglamalan, yuce 
Allah'm yaratilis sistemine egemen kildigi en guzel yasayi etkisiz 
hale getirmeleri, iradelerini Rablerinin iradesinin onune gegirme- 
leri soz konusu degildir. Tarn tersine, bu hususta da onlara izin 
veren yiice Allah'tir. Su anlamda: 0, evreni ve yaratilis sistemini 
oyle bir yasaya dayandirmiftir ki, bu sistem insana bir tur secme 
hakkini taniyor. insan bu niteligi sayesinde, iman ve itaat yolunu 
izleyebildigi gibi, kufur ve gunah yolunu da izleyebiliyor. Burada 
amac, imtihan ve deneme hikmetinin gerceklesmesidir. Bundan 
sonra dileyen inansin, dileyen inkar etsin. Ancak alemlerin Rabbi 
olan Allah dilemedikce onlar dileyemezler. 
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halde hig bir kufiir, iman ve buna benzer bir tavir yoktur ki, 
yiice Allah'm ezeli planlamasma gore olmasm. Allah'm ezeli plan- 
lamasi, yani takdir, esyayi yoneldikleri amaca varmalan mumkun 
olan bir sekilde duzenlemesi demektir. Varhklar ilk once amacla- 
rmi kendine ozgu veyahut imkanlarm ulasilmasim sagladigi sekle 
uygun bir bicimde tasvir ederler. Daha sonrada caba gostererek 
amaclarma vanrlar. Hie kuskusuz, yiice Allah, emrinde galip olan- 
dir, iistiin ve kahredici irade sahibidir, yarattigi varliklann uzerinde 
tartismasiz egemenligi tekelinde bulundurmaktadir. insanlar dile- 
diklerini yaptiklarmi ve istedikleri gibi tasarrufta bulunduklanni, 
bu davramslariyla, yiice Allah'm evrene egemen kildigi yasalar 
sistemini kesintiye ugrattiklarmi ve sonucta ilahi takdire galip gel- 
diklerini sanirlar. Oysa bunun bizzat ilahi takdir ve kader geregi 
oluftugunun farkma varmazlar. 

"D6I yataklarmda size diledigi gibi suret veren O'dur." ifade- 
siyle kastedilen de budur. Yani vucudunuzun parcalanni, i§in ba- 
§mda, izin verdigi sona dogru goturecek §ekilde duzenleyen O'dur. 
Dolayisiyla insanlarm kesin ve tarti§ilmaz bir iradeleri soz konusu 
degildir. 

Bu ayetlerde, yururlukteki kaderin insanlarla ilgili boyutu ozel 
olarak giindeme getirilmi§ ve turn evren uzerinde egemen olan 
boyutuna deginilmemi§tir. Bunun nedeni, uzerinde durulan konuy- 
la aralannda uyumun saglanmasidir. Aynca Hz. isa ile ilgili gergek 
aciklamalarla son bulacak bu ayetler grubunun daha once, bir 
bakima Hiristiyanlann o hazretle ilgili degerlendirmelerine yonelik 
bir itiraz niteliginde oldugunu belirtmistik. Qunku Hiristiyanlar o- 
nun ana rahminde sekillendigini inkar etmiyorlar. Yani Hz. isa'nin 
kendi kendini meydana getirdigi seklinde bir iddialan yoktur. 

Ozel nitelikli (Peygambere yonelik) hitabm ardmdan genel ni- 
telikli bir hitaba yer verilmis olmasi, yani "sana indirdi" ifadesin- 
den sonra "size suret veren" ifadesinin gelmis olmasi, mii'minlerin 
imanlarmin da tipki kafirlerin kufru gibi kaderin egemenliginin 
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disinda olmadigim vurgulamaya yoneliktir. Boylece mu'minlerin 
gonulleri hos tutuluyor, ilahi rahmet ve bagism kendilerine donuk 
yansimasi ile yureklerini ferah tutmalan amaclamyor. Ayni sekil- 
de, kafirlerin kufrunden dolayi duyduklan ofkeyi yatistmci bir un- 
sur olarak kaderin etkinligi hatirlatilmak suretiyle onlara moral 
veriliyor, teselli bulmalan saglamyor. 

"O'ndan baska ilah yoktur; iistiin ve gu$lu olandir, hikmet sahibi- 
dir." Burada yeniden ayetlerin basmdaki tevhid konusuna donus 
yapihyor. Bir anlamda, kaniti pekistirmeye donuk bir ozetleme 
niteligindedir. 

Yukanda sozu edilen bu meseleler, yani var edildikten sonra 
varliklann dogru yola iletilmeleri, Kitap ve Furkan'm indirilmesi, 
kafirlerin azaba carptmlmalari suretiyle evrensel sistemin saglam- 
lastinlmasi gibi meseleler, onlan duzenleyecek bir ilaha dayan- 
mak zorundadirlar. Madem ki yuce Allah'tan baska ilah yoktur, su 
halde insanlan dogru yola ileten, kitap ve Furkan'i indiren, ayetle- 
rini inkar eden kafirleri azaba garptiran da O'dur. 0, dogru yola 
iletme, Kitap ve Furkan'i indirme, intikam alma ve takdir etme 
gibi olgulan ustun iradesi ve hikmeti dogrultusunda yapar. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AgiKLAMASI 

Mecma-ul Beyan tefsirinde el-Kelbt, Muhammed b. ishak ve 
Rebi b. Enes'ten soyle rivayet edilir: "Surenin basmdan seksen 
kusur ayetin sonuna kadar ki kisim Necran'dan gelen heyet hak- 
kmda inmistir. Bunlar altmis athdan ibaretti. Resulullah Efendimiz- 
le (s.a.a) gortismeye gelmislerdi. i?lerinde on dort tanesi, kavimle- 
rinin ileri gelenlerindendi. Bu on dort tanenin icinde uq kisi vardi 
ki, bunlar, kavmin onctileri konumundaydi. Birisinin adi, Akip'ti. 
Kavmin emiri ve istisare merciiydi. O'nun sozunun disina gikmaz- 
lardi. Ona aynca Abdulmesih derlerdi. Digerinin adi, Eyhem'di. 
Zengin, itibarh ve bu yolculugun masrafini ustlenen bir kimseydi. 
Ucuncusunun adi da Ebu Harise b. Alkame idi. Bu adam onlann 
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kesisi, din bilginleri, onderleri ve okullarmin yoneticisi konumun- 
daydi. Aralannda onurlu bir mevkide bulunuyordu, cesitli dini ko- 
nularla ilgili kitaplan ogreten bir kimseydi. Bilgisinden ve igtiha- 
dindan dolayi, Bizans krallan, ona saygi gosteriyor, dini lider ola- 
rak goruyorlardi. Onun icin kiliseler yapmislardi. 

iste bu heyet, Medine'ye Peygamberimizle (s.a.a.) gorusmeye 
gelmisti. ikindi namazmi kilip bitirdigi bir sirada, Mescide girdiler. 
Hepsinin uzerinde din bilginlerine ozgii giysiler vardi. Goz alio 
cubbeler, degerli hirkalar giymislerdi. Haris b. Kaab ogullannin 
adamlarmi andinyorlardi. Onlan goren bazi sahabeler: "Bugune 
kadar onlar gibi etkileyici bir heyet gormedik" demi§lerdi. Heyetin 
ibadet vakti gelmi§ti. Bunun tizerine qar\ galmaya ba§ladilar. Kalk- 
tilar ve Resulullah'm mescidinde ibadet ettiler. Ashaptan bazilan: 
Ya Resulullah, bunlar senin mescidinde mi ibadet ediyorlar?' dedi- 
ler. Peygamberimiz (s.a.a): "Birakm ibadet etsinler" buyurdu. Onlar 
doguya donerek ibadetlerini yaptilar. Liderleri olan Akib ve Eyhem 
Peygamberimizle konustular. Peygamberimiz onlara: "Musliiman 
olun" dedi. 

Onlar su cevabi verdiler: Biz senden once Musliiman olduk. 
Bunun uzerine Peygamberimiz: "Yalan soylediniz, Allah'a ogul is- 
nat etmeniz, haca tapmaniz ve domuz etini yemeniz Musliiman 
olmamzi engeller." buyurdu. 

Onlar su karsihgi verdiler: §ayet Allah'm oglu yoksa, o halde 
isa'nm babasi kimdir? Boylece Hz. isa hakkmda Peygamberimizle 
tartistilar. 

Peygamberimiz onlara soyle dedi: "Siz bilmiyor musunuz ki, 
bir ogul mutlaka babasma benzer?" 

Onlar "Evet" dediler. Ardindan Peygamberimiz: "Siz bilmez mi- 
siniz ki, Rabbimiz diridir, olumsuzdur ve isa fanidir?" buyurdu. 

Onlar: "Evet" dediler. Sonra Peygamberimiz soyle buyurdu: "Siz 
bilmez misiniz ki, Rabbimiz her seye egemendir, her seyi korur ve 
her canhya rizkini verir?" 
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Onlar: "Evet" dediler. Bunun iizerine Peygamberimiz onlara su 
soruyu yoneltti: "isa bunlan yapabilir mi?" 

Onlar: "Hayir" dediler. Peygamberimiz soyle dedi: "Bilmez mi- 
siniz ki, yerde ve gokte olan hi? bir sey Allah'a gizli kalmaz?" 

"Evet" dediler. Peygamberimiz: "isa Allah'm kendisine 
bildirdiginin dismda herhangi bir sey bilebilir mi?" diye sordu. 
Onlar: "Hayir" dediler. 

Bunun iizerine Resulullah Efendimiz soyle buyurdu: "Rabbimiz 
isa'yi anasinm rahminde diledigi gibi sekillendirdi. Rabbimiz 
yemez, icmez ve defi hacet etmez." Onlar: "Evet soyledigin gibidir." 
dediler. 

Ardmdan Peygamber Efendimiz onlara su soruyu yoneltti: "Siz 
bilmiyor musunuz ki, isa'ya annesi herhangi bir kadm gibi gebe 
kaldi, sonra herhangi bir kadm gibi onu dogurdu. isa'yi herhangi 
bir cocuk gibi besledi? Ayni sekilde isa da yiyiyor, iciyor ve defi 
hacet ediyordu." Onlar: "Evet" dediler. 

Bunun iizerine Peygamberimiz (s.a.a.) soyle dedi: "Boyle bir 
insan nasil sizin iddia ettiginiz varhk olabilir?" Bu soru karsismda 
Hiristiyanlar verecek cevap bulamadilar. Yiice Allah, bu olay iizeri- 
ne Al-i imran suresinin basmdan seksen kiisiir ayete kadar ki kis- 
mmi indirdi. (c.l, s.406, Beyrut baskisi.) 

Ben derim ki: Ayni anlami ifade eden bir rivayeti de Suyuti ed- 
Diirr-iil Mensur adh tefsirinde (c.2, s.3), Ebu ishak, ibn-i Cerir ve ibn-i 
Miinzir kanahyla Muhammed b. Cafer b. Ziibeyir'den ve ibn-i 
ishak'tan o da Muhammed b. Sehl b. Ebu Emame'den rivayet et- 
mistir. Kissayi ileride nakledecegiz. Surenin bas tarafmm bu heyet- 
le ilgili olarak nazil oldugu seklindeki gikarsamanm onlann bir 
igtihatlan oldugunu diisiiniiyoruz. Nitekim daha once bu surenin 
bir butun olarak bir defada indigini belirtmistik. 
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Peygamber Efendimizin (s.a.a) soyle buyurdugu rivayet edilir: 
"Mutsuz, annesinin karnmda mutsuz olandir. Mutlu, annesinin 
karnmda mutlu olandir." (Nehc-iii Fesaha, s.375) 

el-Kafi adh eserde, imam Bakir'm (a.s.) soyle buyurdugu riva- 
yet edilir: "Yuce Allah, Adem'in sulbundeyken kendisinden misak 
aldigi veya onunla ilgili olarak beda (degistirme) gerceklesecek 
olan bir nutfeyi yaratmayi diledigi ve onu ana rahmine yerle§tir- 
meyi istedigi zaman, erkegi esiyle cinsel birlesme icin harekete 
gecirir. Ana rahmine de: "Kapini ac ki, yarattigim, yururlukteki 
hukmum ve kaderim iceri girsin." der. Bunun tizerine ana rahmi 
kapismi agar ve nutfe rahme ulasir. Burada kirk gun dolasir, sonra 
kirk gun boyunca kan pihtisi olarak kahr. Ardmdan kirk gun bo- 
yunca embriyo haline gelir. Bunu izleyen suregte, i?inde birbirine 
girmi§ damarlar bulunan et haline gelir. Ardmdan yuce Allah, yara- 
tici iki melek gonderir. Bunlar rahimde yuce Allah'm diledigi §eyle- 
ri yaratirlar. Bunlar, kadinm rahmine kadmin agiz yoluyla girerler. 
Oradan ana rahmine ula§irlar. Rahimde, erkeklerin sulbtinden ve 
kadinlarm rahimlerinden nakledile gelen kadim ruh bulunur. Bun- 
lar orada ona hayat ve kahcihk ruhunu uflerler. Allah'm izniyle, 
ceninin kulaklarmi, gozlerini, organlanni ve karmdaki turn organ- 
Ian meydana getirirler. 

Sonra yuce Allah bu iki melege §6yle vahyeder: "Onun iizerine 
hukmumti, kaderimi ve gecerli emrimi yazm. Ancak bedayi yani 
yazdiklannizin degi§tirilmesinin de benim yetkim dahilinde ger- 
?ekle§ebilecegini kaydedin." Bunun iizerine melekler: "Ya Rabbi, 
ne yazahm?" diye sorarlar. Yiice Allah onlara §6yle vahyeder: "Ba§- 
lannizi annesinin basma dogru kaldinn." Onlar da baslanni yukan 
dogru kaldirdiklannda, annesinin alnmda, bir levhanm parladigmi 
gorurler. Bu levhaya bakarlar ve orada cocugun ilerideki seklini, 
suslerini, ecelini, misakini, mutlu mu, mutsuz mu olacagmi ve 
hakkindaki her seyi gorurler. Bu meleklerden biri, gordtiklerini 
arkadasma yazdinr. Boylece annesinin alnmda parlayan levhada 
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gorduklerinin tamamini yazarlar ve yazdiklannin yeniden degi§tiri- 
lebilecegini yani bedayi sart kosarlar. Sonra yazdiklarmi muhurle- 
yip iki gozunun arasina yerlestirirler. Cenini annesinin karninda 
ayaklan uzere tutarlar. Ancak bir 90k cenin kayip yuvarlanir ve 
altiist olur. Bu durum sadece isyankar ve gunahkar olacak insan- 
lar icin gecerlidir. 

Qocugun tarn zamaninda veya vaktinden once disari cikmasi- 
nin zamani gelince yiice Allah ana rahmine soyle vahyeder: "Kapi- 
ni ac, ki yarattigim insan disari ciksm, gecerli kildigim emrim yeri- 
ne gelsin. Qunku onun disari cikmasimn zamani gelmistir." Bunun 
uzerine ana rahmi, gocugun di§an cikmasi igin kapismi agar. Bu 
sirada cocuk devrilir, ayaklan yukan, ba§i da a§agi dogru dii§er. 
Qocugun aldigi bu pozisyon, rahimden di§an gikmanin, hem anne 
hem de gocuk igin kolay olsun diye yiice Allah'm ongordugu bir 
tasarruftur. Bu sirada yiice Allah, "zacir" (sikan, engelleyen) adin- 
da bir melek gonderir. Melek gocugu sikar. Qocuk bunun etkisiyle 
korkar. Eger dtinyaya gelmezse, melek bir kez daha onu sikar. Qo- 
cuk yine korkar ve sikmamn etkisiyle korkmus, iirkmus bir halde 
aglayarak yere dtiser. (Furu-u Kafi, c.6, s.13, Tahran baskisi) 

Ben derim ki: "Bir niitfeyi yaratmak istedigi zaman" yani, 
niitfeyi normal bir insan olarak yaratmak istedigi zaman... 

imamin buna "Kendisinden misak aldigi" seklinde bir ifadeyle 
kayitlandirma getirmesi, ileride ayrmtih olarak aciklanacak olan 
su hususa yonelik bir isarettir: §u diinya hayatmda varolan insan 
ve burada sergiledigi davranislan, daha once baska bir varolusla 
vucut bulmustur. Diinya hayatindaki varolus, bunu izleyen ve bu- 
nun devami niteligindeki bir varolustur. Bu olay naslann dilinde 
"zerr ve misak alemi" olarak ifade edilir. Dolayisiyla, zerr aleminde 
misak alman her sey degisiklik kabul etmeden hie kuskusuz, bu 
diinya hayatmda yaratihr. Ve bu diinya hayatmda olup biten her 
sey hie bir degisiklik kabul etmeden, zerr aleminde onunla ilgili 
misak alman bir olgudur. Dolayisiyla zerr aleminde takdir edilen 
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her sey, kesin bir hiikum niteligindedir. Bu yuzden imam konunun 
iki sikh oldugunu ifade eden "veya onunla ilgili olarak beda (de- 
gi§tirme) gergekle§ecek olan..." seklinde bir ifade kullanmistir. Bu 
cumleyle yaratilisimn tamamlanmasi ile ilgili olarak ytice Allah 
icin beda (degistirme) gerceklesecek ve dusuk olacak cenin kas- 
tedilmistir. Dolayisiyla daha once de soyledigimiz gibi, bunun tarn 
aksi durumundaki cenin icin, boyle bir durum yani beda soz konu- 
su degildir. imamin "onu ana rahmine yerle§tirmeyi" sozii "bir 
nutfeyi yaratmayi..." soztine atfedilmi§tir. 

"Bunlar kadmm rahmine kadmm agzmdan girerler." Kadmm 
agzmdan girmek sozunun raviye ait olmasi mumkundur. Zahir 
ismin zamirin yerine konulmu§ olmasi da bunu pekistiriyor. [ima- 
min sozii olmus olsaydi, "kadm" kelimesi iki kez tekrarlanmaz, 
ikincisinin yerine zamir kullanihr ve soyle denirdi: Bunlar kadmm 
rahmine agzi yoluyla girerler.] §ayet, bu soz imama ait ise, bu du- 
rumda, ifadeyi, meleklerin kadmm karnma, bir cismin diger bir 
cisme girmesi seklinde algilamamaya yonelik bir sahittir. Qunku, 
ana rahmine girmek icin, damarlann dismdaki tek yol varjinadir. 
Ana rahmine agilan damarlardan biri de, aybasi kanmi akitan 
damardir. Bu yol, rahmin duvarlanndan iceri girmekten daha kolay 
degildir. Dolayisiyla agzmdan girmenin, daha kolay bir yol oldugu 
icin tercih edilmemis olmasi ve bunun dismda baska bir sebebi 
olmasi gerekir ki bu da acikca ortadadir. 

"Rahimde erkeklerin sulbiinden ve kadinlarm rahimlerinden 
aktarila gelen kadim run bulunur." Bana oyle geliyor ki, bununla 
beslenmenin ve gelismenin baslangici konumundaki bitkisel ruh 
kastedilmistir. 

"Ona hayat ve kalicilik ruhunu uflerler." ifadenin zahirinden, 
zamirin kadim ruha donuk oldugu anlasihyor. halde hayat ve 
kalicilik ruhu, bitkisel ruha uflenmis olur. Eger zamirin embriyoya 
doniik oldugu varsayilsa, bu durumda, bitkisel ruhla canh olan 
embriyoya donuk olur ki bu durumda hayat ve kalicilik ruhu, bitki- 
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sel hayata sahip embriyoya uflenmis olur. Her halukarda, imamin 
bu sozlerinden, insant ruhun uflenmesinin, hakikatte bitkisel ru- 
hun guclendirilerek ona bir tur ilerleme ve dinamizmin kazandi- 
nlmasi oldugu anlasilmaktadir. [CevherT hareket yani esyamn 6- 
ziinu olusturan molekullerin hareket halinde olduklanni kabul 
ettigimizde, bunda anlasilmayacak bir sey yoktur.] 

Boylece, kadim ruhun erkeklerin sulbtinden ve kadinlann 
rahimlerinden aktanhp gelmesiyle neyin kastedildigini anlamis 
oluyoruz. Buna gore ruh, bir acidan bedenle ayni varliga sahiptir, 
varliklan birdir. Bedenden kastedilen nutfe ve nutfeyle birlesen 
hayiz kanidir; o ikisi de anne ve babanm bedenleriyle birdir ve 
onlar da nutfe ile beraberdirler. Bu zincir boylece devam edip 
gider. Dolayisiyla, insanm ba§ma gelen her §ey atalarmin ve 
annelerinin toplammda bir butun olarak belirlenmiftir ve onlann 
kifiliklerinde onceden beri gozlemlenmektedir. Bu olay bir acidan 
hazirlanmif bir kitaptan almip giri§ kismina konulan fihristi 
andBOradJ^dKareketle, imamin: "Allah o iki melege, ba§mizi kal- 
dinp annesinin ba§ma bakm diye vahyeder" soziiniin hangi an- 
lamda kullamlmi§ oldugunu anliyoruz. Qunku, cocugun kaderi ve 
onunla ilintili hukmun ayrmtilan baglammda babanm varliginda 
somutla§an kismi, spermanm ayrilip ana rahmine yerle§mesiyle 
birlikte kesintiye ugrar. Onunla sadece annenin somut ve organik 
bir ilifkisi kahr. imamin: "Annesinin alnmda bir levhin parladigmi 
goriirler" §eklindeki sozlerinden kastedilen bu anlamdir. Levhin 
almda parladigma gelince; aim, insanm turn organlarmin toplandi- 
gi bir noktadir; yuzun onudur. Melekler, gocugun annesinin alnmda 
parlayan levhaya bakar, orada, cocugun seklini, guzelligini, haya- 
tinm ne kadar surecegini, misakini, mutlu veya mutsuz olusunu ve 
goriip gegirecegi turn durumlan gorurler. Boylece biri digerine 
yazdinr. Goruldugu kadanyla iki melegin birbirleriyle olan iliskisi, 
bir fail ve onun fiillerini kabul eden bir baska kisinin iliskisini an- 
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dirmaktadir. Boylece annesinin alnmda parlayan levhada gordiik- 
lerinin hepsini yazarlar. 

"Yazdiklarmm yeniden deii§tirilebileceiini (bedayi) §art 
ko§arlar." Qunku cocugun sekli, gelecekte olacak her hadisenin 
nedenlerinin tumunu kusatmis degildir. Qunku sekil, her ne kadar, 
insanin gorup gecirecegi olaylann, yasayacagi gelismelerin kay- 
nagi ve baslangici niteligindeyse de, tek kaynak ve baslangic de- 
gildir. Bilakis, vucudunun dismda bazi olgu ve olaylann da muda- 
halesi soz konusudur. Bu yuzden insanin ana rahmindeyken ileri- 
de yasayacagi ongorulen seyler, kesin degildir. halde degisebil- 
meleri ihtimali vardir. 

Biliniz ki: Bir insanin dogumu baglammdaki ayrintilann, yuce 
Allah'm erkegi harekete ge?irmesine, O'nun ana rahmine vahiy 
yoneltmesine, yaratici iki melek ve zacir=sikan bir melek gonder- 
mesine nispet edilmesi, basta dogum olmak uzere bu dogal olay- 
lann maddi sebeplerinin etkinligini ortadan kaldirmaz. Qunku bu 
iki tur sebepler, yani bir insanin dunyaya gelmesinde etkin olan 
maddi ve manevi sebepler, birbirlerine paraleldir, aralannda ?a- 
kisma ve birinin digerinin etkinligini iptal etmesi soz konusu de- 
gildir. Birbirlerini itip etkinliklerini iptal etmeleri gibi bir durum 
yasanmaz. Ayni sekilde, bunlann toplami tarn bir illet algilanma- 
mah; aksine bunlann her biri kendi basma tarn bir illettir. Kendi 
gapinda olay tizerinde etkin rol oynar. 

Buna gore, yuce Allah'm insanlan manevi mutluluga surukle- 
mek ve Allah'm nzasmi gerektirici davranislara yoneltmek uzere 
gonderdigi peygamberler -izlenen yol batmi bir yoldur- insanlara 
bu batmi yolu izlemelerini saglayacak ve butun agiklamalarmda 
Rablerinin yuce makammi hatirlatacak bir dille hitap etmekle yu- 
kumludtirler. Bu dilden kastettigimiz, meleklerin araci yapilmasi 
ve olaylann onlarm fiillerine nispet edilmesidir. Mutlulugun onlarm 
desteklerine, mutsuzlugun da nitelikleriyle birlikte seytanlara ve 
onlarm vesveselerine mal edilmesidir. Butun bunlann, bir butun 
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olarak kutsiyetine, huzuruna ve Rabhgma yarasir bir sekilde yuce 
Allah'a nispet edilmesidir. Hidayet ve sapikhk, kazanc ve zarar 
tablolan bu tiir bir dil ve aciklamamn bir sonucudur. Daha dogrusu 
ahiret hayatmi ilgilendiren turn olgular bunlarla ilintilidir. Buna 
ragmen peygamberler, dogal sebepleri goz ardi etmezler; onlann 
hakkini vermezlik etmezler. Qunku dogal sebepler, insan hayatinin 
iki temelinden birini olustururlar, dunya hayatinin esasi dogal se- 
beplerdir. insanoglu butun bunlan bilmek zorundadir. Tipki butun 
manevi sebepleri bilmekle yukumlu oldugu gibi. Once kendini, 
sonra da Rabbini bilmesi buna baghdir. 



7- Sana kitabi indiren O'dur. Ondan bir kisim ayetler muhkem- 
dir ki onlar kitabm anasidir. Digerleri ise mutesabihtir. Kalplerinde 
bir kayma olanlar, fitne gikarmak ve yorumunu yapmak icin ondan 
miitesabih olanma uyarlar. Oysa onun tevilini Allah'tan baskasi 
bilmez. ilimde derinlesenler ise: "Biz ona inandik, tumu 
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Rabbimizin katmdandir" derler. Temiz akil sahiplerinden baskasi 
ogut ahp-dusunmez. 

8- Rabbimiz, bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi kay- 
dirma ve katmdan bize bir rahmet bagisla. Suphesiz sen, en 90k 
bagis yapansm. 

9- Rabbimiz, sen mutlaka insanlan kendisinde asla stiphe bu- 
lunmayan bir gunde toplayacaksm. Dogrusu Allah, vadinden don- 
mez. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Sana kitabi indiren O'dur." Yuce Allah burada, peyderpey indir- 
meyi ifade eden "tenzil" kelimesi yerine, bir kerede indirmeyi ifade 
eden "inzal" kelimesini kullanmi§tir. Cunku, bu anlatimdan mak- 
sat, indirilen kitabm tumunun bazi genel niteliklerinin ve ozellikle- 
rinin aciklanmasidir. Bu nitelik, Allah tarafindan indirilen kitabm 
bir kismi muhkem ve bir kismi da yine muhkem ayetlere dayana- 
rak aciklanabilen mute§abih ayetler icermesidir. Kitap bu acidan 
bir butun olarak ele ahnmi§tir. Farkh ve 90k parcalari olduguna 
bakilmami§tir. Dolayisiyla tenzil yerine inzal kelimesinin kullanil- 
mi§ olmasi daha uygun du§mu§tur. 

"Ondan bir kisim ayetler muhkemdir ki, onlar kitabm anasidir. Di- 
lerleri ise mute§abihtir." "H.k.m" maddesinin temeli, bir §eyin ken- 
disini ifsad eden, bolen ya da bozan §eyleri engelleyici bir durum- 
da olmasmi ifade eder. "ihkam ve tahkim" (saglamla§tirma), ka- 
rar verme ve yargi anlamma gelen "hukum", tarn bilgi, kesin ve 
yararh ilim demek olan "hikmet" ve atm dizgini anlammda kullani- 
lan "hekmet" kelimeleri buradan gelir. Goruldugu gibi bu kokten 
ttireyen kelimelerin tamammda onleyicilik ve saglamhk anlami 
esas ahnmiftir. §6yle de denilmi§tir: Bu kok, yapicihk ve islahatgi- 
hk anlami ile beraber engelleme anlamma delalet eder. 

Burada, muhkem ayetlerin saglamla§tinlmi§ olmasmdan 
kastedilen anlam, onlann i?erdikleri anlamda, mute^abih 
ayetlerde oldugu gibi, bir benze§menin bulunmayifidir. Gergi yuce 
Allah bir yerde kitabmi ayetleri saglamla§tinlmi§ bir kitap olarak 
nitelendiriliyor: "Bu, ayetleri muhkem kilmmi§, soma hukum ve 
hikmet sahibi ve her §eyden haberdar olan Allah tarafindan hirer 
hirer agiklanmi§ bir kitaptir." (Hud, l) Fakat bu ayette, muhkem 
kilinmi§liktan sonra, birer birer aciklanmaktan soz ediliyor ki, bu 
muhkem kihnmi§hkla, kitabm indirilmeden onceki bir durumunun 
kastedildigini gosterir. Kitabm bir butun olarak, bolunmemif ve 
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digini gosterir. Kitabin bir biitun olarak, bolunmemis ve ayetler 
seklinde indirilmemis hali yani. Bununla kitabin bolunmeden 6n- 
ceki saglamhgi kastedilmistir. Dolayisiyla sozu edilen saglamhk, 
kitabin genelinin bir niteligi olarak sunuluyor. Ancak burada, bazi 
ayetlerinin, diger bazismdan farkli olarak muhkem ve saglam ki- 
hnmis olmasi, yani anlammda benzesme unsurunun bulunmama- 
si durumu kastedilmistir. 

Diger bir ifadeyle: "Ondan, bir kisim ayetler muhkemdir ki on- 
lar kitabin anasidirlar. Digerleri ise mute§abihtir." ayeti, kitabin 
ayetlerinin muhkem ve mute§abih diye iki kisma aynldigi §eklinde 
bir anlam icerdigi igin, bundan hareketle, bu muhkemlikle kitabin 
tamami i?in ge?erli olan ve "Bu ayetleri muhkem kilmmi§ bir ki- 
taptir." ayetinde vurgulanan muhkemlikten farkli bir muhkemligin 
kastedildigini anlami§ olduk. Yine tefsirini sundugumuz bu ayette 
sozii edilen mute§abihlik: "Mute§abih, iki§erli bir kitap..." (Ziimer, 
23) ayetinde oldugu gibi kitabin geneli icin gegerli olan bir nitelik 
olarak sunulan mute§abihlikten farkli bir duruma i§aret etmekte- 
dir. 

Muhkem ayetler kitabin anasi olarak nitelendirilmi§. 
Umm=ana kelimesi, anlammin ash itibariyle bir seyin dondiigu yer 
ve seyi ifade eder. Bu ayetlerin bu sekilde nitelendirilmis olmasi, 
sirf mutesabih ayetlerin bunlara dondtiklerinden dolayidir. §u hal- 
de kitabin bir kismi, yani mutesabih ayetler, diger bir kismina, 
yani muhkem ayetlere doner. Buradan anhyoruz ki: "Umm-til ki- 
tap=kitabm anasi" ciimlesindeki izafe ve tamamlama, "umm-ul 
atfal=?ocuklarin anasi" ctimlesinde oldugu gibi "lam" anlammi 
ifade etmez. Tarn tersine, burada("min" edatmi ifade eden) bizim: 
"Nisa-ul kavm=kavmin kadmlan" ve "kudema-til 

fukaha=fikih9ilann ileri gelenleri" dememiz gibi bir durum soz ko- 
nusudur. Buna gore, kitap bazi ayetler icermektedir ki, bu ayetler 
diger bazismin anasi konumundadir. Ana kelimesinin cogul degil 
de tekil olarak kullanilmis olmasi, muhkem ayetlerin birbirlerin- 
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den farkh olmadiklanni, birbirleriyle uyumlu ve kaynasmis olduk- 
larmi gosterir. 

Ayet-i kerimede muhkem ifadesine karsilik olarak "Digerleri 
ise mute§abihtir" ifadesi kullamlmistir. Tesabuh, yani benzesme, 
birbirinden farkh olan seylerin bazi nitelik ve keyfiyette birlesmele- 
ri demektir. Yuce Allah bir yerde butun kitabmi bu sekilde nitelen- 
dirmistir: "Allah, mute§abih iki§erli bir kitap olarak soziin en gu- 
zelini indirdi. Rablerine kar§i igleri titreyerek korkanlarm ondan 
derileri urperir." (Ziimer, 23) Burada, kesinlikle kitabm ayetlerinin 
ifade tarzmm guzelligi ve uslubunun saglamhhgi, gergekleri ve 
hikmetleri agiklayicihgi, apagik hakka yonelten ozellikte olmasi 
itibanyla tarn bir uyum gostermeleri ve benzerlik arzetmeleri kas- 
tediliyor. Ayette yer alan bazi ifade kayitlan da buna delalet eder. 
§u halde ayette gegen mute§abihlik butun kitap \q\n gegerli olan 
bir niteliktir. 

Ama tefsirini sundugumuz ayette soz konusu olan 
miite§abihlige gelince, bunun kar§ismda "Ondan, bir kisim ayetler 
muhkemdir ki onlar kitabm anasidirlar." ifadesi kullanilmistir. 
Yam sira kalplerinde egrilik bulunanlann fitne cikarmak ve tevile 
gitmek icin onlara uyduklanna isaret ediliyor. Butun bunlar goste- 
riyor ki, mutesabih ifadesi ile bir ayetin sadece duyulmasi ile din- 
leyici tarafmdan anlasilmamasi durumu kastedilmistir. Dinleyici, 
bir o anlam bir bu anlam arasinda gidip geliyor, ta ki kitabm muh- 
kem olan kisimlanna bas vurana kadar. Bununla o ayetlerin an- 
lami belirginlik kazanir, acikhga kavusur. Boylece mutesabih olan 
bir ayet, muhkem olan bir diger ayetin aracihgiyla muhkemlesir. 
Muhkem ayetse, kendiliginden muhkemdir. Ornegin: "Rahman 
ar§a istiva etti." (Taha, 5) ayetini bir insan ilk defa duydugunda, 
anlamim tarn olarak kavrayamaz, bazi seylerle kanstinr. Fakat: 
"Hig bir §ey O'nun benzeri degildir." (§ura, li) ayetine basvurdu- 
gunda onceki ayetin anlami, zihninde belirginlik kazanir, anlami 
oturur. Bunun, yuce Allah icin muhal olan cisim olmamn bir geregi 
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olarak bir mekana yerlesmeksizin ve bir yere dayanmaksizm mul- 
ke egemen olma ve butun varhklan kusatma anlaminda kullanil- 
digim kavrar. 

Ayni durum "Rabbine bakar" (Kiyamet, 23) ayeti icin de gecerli- 
dir. Ancak: "Gozler O'nu gormez, ama gozleri gorur." (En'am, 103) 
gibi bir ayete muracaat edildiginde, bu bakma ile maddi anlamda 
bir bakmanm kastedilmedigi anlasihr. 

Ayni sekilde, mensuh bir ayetle nasih bir ayet karsilastmldigi 
zaman, mensuh ayetten nasih ayetle sinirli olan bir hukmun kas- 
tedildigini gorursun. 

Muhkem ve mutesabih kavramiyla ifade edilen ve su ayetin 
genelinden algilanan basit anlam budur: "Sana kitabi indiren 0'- 
dur. Ondan, bir kisim ayetler muhkemdir ki onlar kitabm anasi- 
dirlar. Digerleri ise mute§abihtir." Qiinkii, Kur'an'm biituniinun 
mutesabih oldugu varsayilsa bile, bu ayet muhkemdir. 

Eger bu ayet de mutesabih ise, bu durumda Kur'an'm butun 
ayetleri mutesabih hiikmiine girer. "Ondan, bir kisim ayetler..." 
seklinde baslayan taksim ge?ersiz olur ve "Onlar kitabm anasidir" 
ifadesinin ortaya koydugu sorunu halletme yersiz olur. "Bilen bir 
kavim igin, ayetleri agiklanmi§ Arapga okunan bir kitaptir; bir 
mujdeci ve uyarici olarak -gonderilmi§tir-..." (Fussiiet, 3-4) ayetin- 
deki a?iklama dogrulanmamis olur. "Onlar hala Kur'an'i iyice 
du§unmuyorlar mi? Eger o, Allah'tan ba§kasmm katmdan olsay- 
d\, ku§kusuz iginde birbirini tutmaz bir gok §eyler bulurlardi." 
(Nisa, 82) ayetindeki kanit yerini bulmamis olacakti. Bunun gibi, 
Kur'an'm nur, hidayet, aciklama, beyan, agik ve zikir oldugunu vur- 
gulayan bir 90k ayet, amacina ulasmamis olacakti. 

Kaldi ki, Kur'an'i bastan sona kadar inceleyenler, onda nesnel 
bir karsihgi olup da anlamim ifade etmeyen ve maksadmi ortaya 
koymayan bir ayetin olmadigindan kusku duymazlar. Tarn tersine, 
nesnel bir karsihgi (madlulu) olmayan herhangi bir ayetten soz 
edilemez. Bu ya, ifadelerin mahiyetini bilen herkesin algilayacagi 
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tek bir karsilik ve anlamdir ya da birbirine karismis bir kac karsi- 
hktir. Birbirine karismis olan bu karsihklarm da ayetin gergek 
maksadmi icermeleri bir zorunluluktur. Aksi takdirde bilindigi gibi 
butiin anlam bozulur, bir seye delalet etme ozelligi ortadan kalkar. 
Ayetin maksadmm gergek karsihgi olan bu tek anlam ve karsilik 
zorunlu olarak, yaraticmm varhgi, tekligi, peygamberlerin gonderi- 
lisi, hukumlerin konulusu ve ahiret hayati gibi Kur'an'da kesin bir 
dille vurgulanan temel prensiplere yabanci olamaz. Bilakis, bunla- 
ra uygun olur. Qunku boyle bir anlam tasimasim gerektiren, onu 
ortaya cikaran ve muhtemel olan degisik anlamlar arasmda ger- 
qek maksadm belirginle§tirmesini saglayan bu temel prensipler- 
dir. Kur'an'm bir kismi, diger bir kismmin agiklayicisi, bir kismi, 
diger bir kismmin temel dayanagi konumundadir. 

Bir kimse bu aciklamalardan sonra, Kur'an'i incelerken: "On- 
dan bir kisim ayetler muhkemdir ki onlar kitabm anasidir. Diger- 
leri ise, mute§abihtir." ifadesine rastlarsa, muhkem ile Kur'an'm 
kesin olarak ortaya koydugu temel prensipleri iceren, mutesabih 
ile de anlami, bu temel prensiplere gore belirginlik kazanan, net- 
lesen ayetlerin kastedildiginden kusku duymaz. 

Eger desen ki: Derinliklere kok salmis temellerin ve ondan 
ayrilan dallarm bulundugu bir yerde dallann koklere donuk olmasi 
kusku duyulmayan bir gercektir. Bu hem Kur'an \q\n, hem de bas- 
ka seyler \g\n gegerli olan bir husustur. Ancak bu durum benzes- 
meyi (tesabuhu) gerektirmiyor. §u halde, boyle bir kullammin a- 
maci nedir? 

Ben derim ki: Burada iki amactan biri soz konusudur. Qunku 
Kur'an'm sundugu bilgiler iki kisma aynhr: Bunlann bir kismi ytice 
bilgilerdir ki maddi duyularm otesindedirler. Siradan anlayislar, 
onlarla karsilastiklannda, maddi cismani hukumle maddi cismani 
olmayan hukum arasmda gidip gelirler. §u ifadelerde oldugu gibi: 
"Qunkii senin Rabbin gergekten gozetleme yerindedir." (Fecir, 14) 
"Rabbin geidigi zaman..." (Fecir, 22) Bu ayetler okundugunda, so- 
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mut hukumleri algilamaya alismis olan zihin, derhal cisimlere 6z- 
gu nitelik ve ozellikleri iceren anlamlan algilar ve dusunur. Ancak 
bu durum, konuya iliskin olarak, maddilik ve cismanilik hukmunii 
ortadan kaldiran temel prensiplere basvuruldugu anda ortadan 
kalkar. Bu degerlendirme, fizik otesi, duyulardan askm turn bilgiler 
ve arastirmalar icin gecerli olan bir ilkedir. Sirf Kur'an-i Kerim'e 
ozgu bir durum degildir. Ytice bilgiler iceren tahrif edilmemis se- 
mavt kitaplar icin de bu durum gecerlidir. Yine felsefenin ilahiyata 
iliskin arastirmalarinda da bu durum bulunur. Kur'an-i Kerim degi- 
sik bir uslupla bu ger?ege i§aret etmi§tir: "Allah, goklerden bir su 
indirdi de dewier kendi miktarmca o su He gaglayip akti." (Ra'd, 
17) "Gergekten biz onu, belki aklmizi kullanirsmiz diye Arapga bir 
Kur'an kildik. §uphesiz o, bizim katimizda olan ana kitaptadir; 
gok yiicedir, hikmet sahibidir." (Zuhruf; 3-4) 

Bir kismi da sosyal yasalara ve aynnti nitelikli hukumlere 
ili§kindir. Kur'an'm icerdigi bilgilerin bu kismi, yasamayi gerektirici 
maslahatm degifmesine paralel olarak nasih ve mensuh gibi olgu- 
lan kapsamma almasi bir taraftan, Kur'an'm bolum bolum inmesi 
de diger bir taraftan, ayetlerinde te§abiih ve benze§menin olmasi- 
ni gerektirmiftir. Mute^abih olan ayetler, muhkem olanlara, 
mensuh olan ayetler de nasih olanlara dondurulmek suretiyle, 
tesabiih ve benzesme durumu ortadan kalkar. 

"Kalplerinde bir kayma olanlar, fltne ^ikarmak ve yorumunu yap- 
mak i?in ondan mutesabih olanina uyarlar." Ayetin orijinalinde bulu- 
nan "zeyg" kelimesi, dogrudan sapma demektir. Bu, kalbin 
huzursuzlugunun ve sikmtilar icinde olmasmin zorunlu bir 
sonucudur. Ayetin sonundaki, karsit tavn izah eden ifadede buna 
iliskin bir ipucu vardir: "Himde derinle§enler ise: Biz ona inandik, 
tumii rabbimizin katmdandir." Qunku ayet, insanlann muhkem ve 
mutesabih ayetleriyle Kur'an karsismdaki tavirlarmi tasvir etmek- 
tedir. Buna gore, bazi insanlann kalplerinde egrilik vardir. Bunlar 
haktan sapma egilimine sahip kalpleri huzursuz olan kimselerdir. 
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Dolayisiyla fitne cikarmak ve olmadik tevillere malzeme bulmak 
icin miitesabih ayetlerin pesine duserler. Bir kisim insanlar ise, 
ilimde derinlesmislerdir. Kalpleri durulmus, istikrara kavusmustur. 
Tutum ve davramslarma muhkem ayetlerin icerdigi ilkeleri esas 
ahr, miitesabih ayetlere de inanirlar. Bu arada, yuce Allah'tan, 
kendilerini hidayete erdirdikten sonra kalplerini kaydirmamasmi 
dilerler. 

Buradan anhyoruz ki: Miitesabih ayetlerin pesine diismek 
ifadesiyle, ameli bir izleme kastedilmistir, onlara iman etme degil. 
Dolayisiyla, miitesabih ayetlere uymaya yoneltilen yergi ve elestiri, 
onlan muhkem ayetlere dondurmeden izlemeye yoneliktir. Aksi 
takdirde, bu durumda miitesabih ayetler degil gercekte, muhkem 
ayetler izlenilmis olur ve muhkem ayetlere yonelme elestiriye tabi 
tutulmaz. 

Fitne cikarmaktan maksat, insanlan saptirma amacmi gut- 
mektir. Qiinkii, fitne kavrami anlam itibanyla saptirma kavramiyla 
yakmdir. Dolayisiyla bu ayette yuce Allah bize su mesaji veriyor: 
Kalplerinde sapma egilimi bulunan insanlar, miitesabih ayetlerin 
pesine dusmekle, insanlan Allah'm ayetlerinden saptirmayi 
amachyorlar. Bundan daha da onemlisi, Kur'an'm tevilini ele ge- 
girmek ve o konuda bilgi edinmek, helal ve haram hukumlerinin 
kaynagmi bilmek ve boylece dinin muhkem ve apa?ik emirlerine 
tabi olmanm gereksizligini vurgulayarak bir adim otede Allah'm 
dininin butunuyle ortadan kaldinlmasmi saglamayi amagliyorlar. 

Tevil kelimesinin koku "evl"dir. Bu kokun anlammda belirgin 
olan unsur ddnme anlamidir. [Tevil ise dondurme anlamini ifade 
eder.] Buna gore miitesabih ayetleri tevil etmek, onlan doniik ol- 
duklan kaynaklara dondurmek demektir. Kur'an'm tevili de, Kur'an 
ogretilerinin almdigi asil kaynaklardir. 

Yiice Allah kitabmm degisik yerlerinde "tevil" kelimesi kullan- 
mistir. Ornegin bir ayette soyle buyuruluyor: "Andolsun, biz onlara 
bir kitap getirdik; iman edecek bir topluluga bir hidayet ve rah- 
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met olmak uzere bir bilgiye dayanarak onu ge§itli bigimlerde 
agikladik. Onlar onun tevilinden ba§kasma bakmazlar mi? Onun 
tevilinin gelecegi gun, daha once onu unutanlar, diyecekler ki: 
Gergekten Rabbimizin elgileri bize hakki getirmi§lerdi." (A'raf, 52- 
53) Yani elcilerin Allah'm onlann gerqek mevlalan oldugu, O'nun 
difinda kulluk sunduklan ve gagirdiklan duzmece ilahlar ve gagri- 
larmin batil oldugu, peygamberligin ve dinin hak oldugu, Allah'm 
kabirlerde olanlan diriltecegi hususunda vermi§ olduklan haberle- 
rin hepsi haktir. Kisacasi kiyamet gunu, Peygamberin duyurduklan 
bu §eylerin gercegi ve hak oldugu ortaya cikacaktir. 

Bundan dolayidir ki bazilan §6yle demi§lerdir: Bu ayette sozu 
edilen tevil, dogru haberin 6rtu§tugu zihin di§i objedir. Tipki, kiya- 
met gunu gozlemlenen olaylar gibi ki onlar peygamberlerin, resul- 
lerin ve kitaplarm haber verdikleri §eylerin 6rtu§dugu objelerdir. 

Bunu §u sozler reddeder: Bu anlamda tevil, ancak sifatlardan, 
bazi fiillerden ve kiyamet gunu meydana gelecek olaylardan soz 
eden ayetlere ozgu bir terim olarak kullanihr. Hukumlerin konulu- 
§unu konu edinen ayetler ise; bunlar in§at ifadelerdir, objeler dun- 
yasmda nesnel kar§ihklan yoktur. Ayni §ekilde, akhn apagik hu- 
kum verdigi bazi ahlaki ilkeler de bu kapsama girer ki, bunlann da 
tevilleri beraberindedir. Yine peygamberlerin kissalanna ve gecmi§ 
toplumlann ba§mdan gegen olaylara i§aret eden ifadeler de oyle. 
Bunlann tevilleri, bu anlamiyla daha oncedir ve kiyamet gunune 
kadar ertelenmez. Halbuki mezkur ayet, tevil olgusunu kitabin 
tiimune izafe ediyor, belli bir kisim ayetlerine degil. 

§u ayet te mezkur ayete benziyor: "Bu Kur'an Allah'tan ba§ka- 
si tarafmdan yalan olarak uydurulmu§ degildir... Yoksa: "Bunu 
kendisi yalan olarak uydurdu" mu diyorlar?... Hayir, onlar ilmini 
ku§atamadiklan ve kendilerine heniiz tevili gelmemi§ bir §eyi 
yalanladilar. Onlardan oncekiler de boyle yalanlami§lardi. Zul- 
medenlerin nasil bir sonuca ugradiklarma bak." (Yunus, 37-39) Go- 
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ruldugu gibi, bu ayetlerde de tevil olgusu kitabm tumune izafe e- 
dilmistir. 

Bundan dolayi bazilan su degerlendirmelerde bulunmuslardir: 
Tevil, somut ve zihin disi bir olgudur. Konusma buna dayah olarak 
gerceklesir. Verilen haberle ilgili olarak tevil, zihin disi realite hak- 
kmda verilen bilgi ve olaydir. Bu zihin disi olgu, peygamberlerin 
kissalan ve gecmis ummetlere iliskin haberler gibi, gecmiste ola- 
bildigi gibi, Allah'm sifatlarmdan, isimlerinden, vaatlerinden ve 
kiyamet giinii ortaya cikacak seylerden soz eden ayetlerde ifade- 
sini bulan gelecekteki olgular da olabilir. insa? ifadelerin sozgelimi 
hukumleri iceren ayetlerin tevili ise, objeler dunyasinda gercekle- 
sen maslahatlardir. §u ayette oldugu gibi: "Olgtugunuz zaman 
dlgiiyu tarn tutun ve dosdogru bir tartiyla tartm; bu, daha hayirli- 
dir ve tevil (sonug) bakimmdan daha guzeldir." (isra, 35) Qunku 
dlgiiyu tarn tutmanm ve tartiyi dogru tartmanin tevili, bu tavnn 
topluma doniik maslahatidir ki, bundan insan toplumunun dogru 
istikamet uzere hayatmi surdurmesi sonucu dogar. 

Bu gorti§te bir ka? a?idan tutarsizhk vardir: 

BIrlncisI: Bu ayetin zahirinden, tevil olgusunun zihin di§i olay 
oldugu ve somut bir etkinlik olarak belirginlestigi ve insanlann 
nesnel dunyadaki fiillerine -ki burada olcumun tarn olarak yapil- 
masina ve tartmm eksiksiz ger?eklestirilmesine- terettup ettigi 
anlasilmaktadir. "Olgtuguniiz zaman dlgiiyu tarn tutun..." ifadesi- 
nin igermis oldugu tesrit emir ve yasama ile ilgili bir durum soz 
konusu degildir. §u halde tevil, zihin disi nesnel bir olaydir ve bas- 
ka bir nesnel olgunun mercii ve doriiis yeri konumundadir. Dolayi- 
siyla, ayetlerin (gegmis ve gelecege iliskin haberlerde oldugu gibi) 
zihin disi anlamlara aktanci olmasina veyahut (insat ifadelerde 
oldugu gibi) tevilleri bulunan fiil veya zihin disi olgulara isaret et- 
melerine dayanarak Kur'an ayetlerinin tevili bulundugunu soyle- 
mek, gergek anlamda ayetlerin kendisi degil de onlarla ilintili olan 
seyleri, tevil olgusuyla nitelemektir. 
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ikincisi: Gerci tevil, bir seyin mercii ve tarafina dondugu nok- 
tadir; ancak bu, ozel bir donustur. Tarafina donulen her sey, tevil 
anlammi ifade etmez. Ornegin, baskam olan kimse baskanma 
doner ve ona basvurur; ancak bu onun tevili degildir. Sayi da "bir"e 
dondurulur, ancak "bir" de onun tevili sayilmaz. Dolayisiyla tevil, 
ozel bir merci ve donulen yerdir, mutlak anlamda bir doniis yeri 
anlammi ifade etmez. Musa ve Hizir (selam uzerlerine olsun) kis- 
salanyla ilgili ayetler de buna delalet etmektedir: "...§imdi sana 
uzerinde sabir gostermeye giig yetiremedigin §eylerin tevilini ha- 
ber verecegim." (Kehf, 78) §u ayet de ayni anlama i§aret etmekte- 
dir: "l§te, senin sabir gostermeye giig yetiremedigin §eylerin tevili 

budur." (Kehf, 82) 

Hizir'm Musa'ya haber verdigi §eyler, uq hususla ilgili olarak 
sergiledigi fiillere ili§kin suretler ve unvanlardir ki Musa bu suret 
ve unvanlardan habersizdi. Bunlann yerine, soz konusu uq yerde 
de itirazmi gerektirici baska suretler ve unvanlar tasavvur etmisti. 
Bu uq olaya su ayetlerle isaret ediliyor: "Nitekim bir gemiye binin- 
ce, o bunu deliverdi." (Kehf, 71) "Nitekim bir gocukla karsilastilar, o 
hemen tutup onu olduriiverdi." (Kehf, 74) "Nihayet bir kasabaya ge- 
lip yemek istediler, fakat kasaba halki onlari konuklamaktan ka- 
gmdi. Ondan yikilmaya yuz tutmu§ bir duvar buldular; hemen onu 
insa eft;'." (Kehf, 77) 

Musa'nm (a.s) bu tic olayda algiladigi ve gordugu suret ve 
unvanlar sunlardir: "Igindekileri batirmak igin mi onu deldin? 
Andolsun sen sasirtici bir ;'s yaptm." (Kehf, 71) "Bir cana karsilik 
olarak olmaksizm, tertemiz bir cam mi oldurdun? Andolsun sen, 
girkin bir ;'s yaptm." (Kehf, 74) "Eger isteseydin gergekten buna 
karsilik bir ucret alabilirdin. " (Kehf, 77) 

Hizir'm bu olaylara iliskin olarak gosterdigi teviller ise sunlar- 
dir: "Gemi, denizde galisan yoksullanndi. Onu kusurlu yapmak 
istedim, gunku ileride her gemiyi zorbalikla ele gegiren bir kral 
vardi. Cocuga gelince; onun anne ve babasi mu'min kimselerdi. 
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Bundan dolayi, onun kendilerine azgmlik ve inkar zorunu kul- 
lanmasmdan endi§e edip-korktuk. Boylece, onlara Rablerinin 
ondan temiz olmak bakimmdan daha hayirlisi, merhamet baki- 
mmdan da daha yakm olanmi vermesini diledik. Duvar ise, se- 
hirde iki oksiiz gocugundu. Altmda onlara ait bir define vardi; 
babalan salih biriydi. Rabbin diledi ki, onlar erginlik gagma eri§- 
sinler de Rabbinden bir rahmet olarak kendi definelerini gikar- 
smlar." (Kehf, 79-82) Daha sonra Hz. Musa'nin biitiin itirazlarmi ce- 
vaplayacak nitelige sahip bir ctimle dedi: "Bunlari ben kendili- 
iimden yapmadim. " (Kehf, 82) 

Goruldugu gibi, bu ayetlerde gegen tevil kavrami ile bir §eyin 
kendi nesnel kar§iligma ve somut unvanma dondurulmesi kaste- 
dilmi§tir. Dayak atmanm terbiyeye ve hacamat yapmanm tedaviye 
dondurulmesi gibi; tabi, "Zeyd geldi" seklindeki sozumuzun 
Zeyd'in nesnel dunyadaki gelisi olayma dondurulmesi degil. 

Tevil kavrami Yusuf kissasmda bir ka? kez buna yakm bir 
anlamda kullamlmistir: "Hani Yusuf babasma: Babacigim, gergek- 
ten ben, ruyamda on bir yildiz, gune§i ve ayi gordum; bana secde 
etmekteler-ken gordum, demi§ti." (Yusuf, 4) "Babasmi ve annesini 
tahta gikarip oturttu; onun igin secdeye kapandilar. Dedi ki: Ey 
babam, bu, daha onceki ruyamm tevilidir. Dogrusu Rabbim onu 
gergek kildi. " (Yusuf, 100) 

Hz. Yusuf'un daha once gordiigii ruyayi, anne-baba ve 
kardeslerinin kendisine secde etmelerine donuk olmasi, bir turlu 
dondurme olsa bile, ornegin benzere dondurulmesi turunun 
kapsamma girer. 

Ayni sekilde su ayetleri de bu sekilde degerlendirebiliriz: "Hu- 
kumdar: Ben ruyamda yedi besili inek goriiyorum, onlari yedi 
zayif inek yiyor; bir de yedi yes/7 basak ve digerieri ise kupkuru. 
Ey onde gelenler, eger ruya yorumluyorsaniz benim bu ruyami 
gozuverin, dedi. Dediler ki: Bunlar karmakan§ik diisierdir. Biz 
boyle du§lerin tevilini bilenler dei'iliz. iki ki§iden kurtulmu§ 
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olani, nice zaman soma hatirladi ve: "Ben bunun tevilini size ha- 
ber veririm, hemen beni zindana gonderin" dedi. (Zindana gidip:) 
Yusuf, ey dogru sozlii insan... Yedi foes/7/ inegi yedi zayif inegin 
yedigi ve yedi yes/7 basakla digerleri kuru olan ruya konusunda 
bize fetva ver... Dedi ki: Siz yedi yil, onceleri gibi ekin, yediginizin 
az bir kismi dismda, bigtiklerinizi basagmda birakm. Sonra bu- 
nun arkasmdan zorlu yedi yil gelecektir, sakladigmiz az bir mik- 
tar dismda, daha once biriktirdiginizi yiyip bitirecektir." (Yusuf, 43- 

48) 

A§agidaki ayetler de buna ornek olufturmaktadir: "Onunla 
birlikte iki geng de zindana girmi§ti. Bin: "Ben ruyamda kendimi 
saran sikiyorken gordum" dedi. Oburu: "Ben de kendimi bas\m\n 
ustunde ekmek ta§iyorken gordum; ku§ da ondan yemekteydi" 
dedi. Bunun tevilinden bize haber ver. Dogrusu biz seni, iyilik ya- 
panlardan gormekteyiz... Ey zindan arkada§lanm, ikinizden biri 
efendisine sarap igirecek, digeri ise asilacak, ku§ onun basmdan 
yiyecek. I§te hakkmda sordugunuz i§, kesinle§mi§tir." (Yusuf, 36- 

41) 

Surenin aki§i iginde tevil kelimesi bir kag kez daha 
kullanilmaktadir: "Sozlerin tevilinden sana ogretecek." (Yusuf, 6) 
"Ona sozlerin tevilini ogretelim." (Yusuf, 21) "Bana sozlerin 
tevilinden ogrettin." (Yusuf, ioi) 

Yusuf kissasmm akisi iginde tevil kavrami gegtigi her yerde, 
ruyanin donuk oldugu olaylar anlammda kullanilmistir. Rtiyalar, 
uyuyan insanm uygun bir sekilde gordugu sekiller ve orneklerdir. 
Bu durumda tevilin, [olaylarm] tevili olana [yani ruyalara] nispeti, 
anlamm kendisi araciligi ile belirginlestigi suretle olan nispetine 
ve canh hakikatin kendisi aracihgiyla sergilendigi ve gorundugu 
ornekle olan nispetine benzer. Hz. Musa ve Hz. Hizir kissasmda 
degindigimiz olaylar da bu cercevede ele ahnmahdir. Yine su ayet- 
te de mesele bu tarzda ele almmistir: "Olgtugiinuz zaman olguyu 
tarn tutun... bu, tevil bakimmdan daha giizeldir." (isra, 35) 
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Kiyametle ilgili ayetler uzerinde dusimuldugu zaman, bu 
ayetlerde gegen tevil kavrami ile de ayni seyin kastedildigi 
gorulecektir: "Hayir onlar ilmini ku§atamadiklan ve heniiz 
kendilerine tevili gelmemi§ olan bir §eyi inkar ettiler..." (Yunus, 39) 
"Onlar tevilinden ba§kasma bakmazlar mi? Onun tevilinin 
gelet$§ii<gunAri'd6l8tij%3ken bundan gaflet igindeydin; i§te biz de 
senin uzerindeki ortuyu agip-kaldirdik. Artik Bugun, goru§ guciin 
keskindir." (Kaf, 22) ayeti ve benzeri ayetler, kitabm haber verdigi, 
peygamberlerin hakkmda bilgiler sunduklan olgularm kiyamet 
gunii gozlemlenmesi, dunyada ah§ik oldugumuz maddi olgularm 
gozlemlenmesi turunden olmayacagmi bildirmektedir. Ayni §ekil- 
de, bunlann meydana gelifleri ve bunlara egemen olan duzen de 
dunyada ahfik oldugumuz ve gozlemleye geldigimiz duzenden 
butunuyle farkhdir. Bu konuyla ilgili daha aynntili agiklamaya yer 
verecegiz. halde, kitaplarm ve peygamberlerin haber verdikleri 
olgularm kiyamet gimii belirginle§ecek igeriklerine donuk olmasi 
olayi, gelecege ili§kin haberlerin gelecekteki tahakkuk edi§lerine 
doniik olmalanna benzemez. [Kiyamet gunundeki donuk olmayla 
diinyadaki donuk olma farkhdir] 

§imdiye kadar yaptigimiz agiklamalardan §u sonuglar cikiyor: 

1) Bir ayetin dondurulecegi bir tevile sahip olmasi durumu 
ile, bir ayetin mutesabih olup muhkem bir ayete dondurulmesi 
durumu birbirinden farkh seylerdir. 

2) Tevil, sirf mutesabih ayetlere ozgti bir durum degildir. Butiin 
Kur'an'm bir tevili vardir. Mutesabih bir ayetin tevili oldugu gibi, 
muhkem bir ayetin de tevili vardir. 

3) Tevil, lafizlann delalet ettigi anlamlar turunden degildir. 
Tarn tersine tevil, objeler dunyasmdaki somut varhklar turunden- 
dir. Ayetleri tevili bulunmakla nitelemek, ayetleri bizzat kendisiyle 
ilgili bir vasifla degil de ayetlerle ilintili olan olgularla baglantih bir 
vasifla nitelemektir. Ancak tevil kavramimn kullanihp lafzin zahiri 
anlammdan farkh bir anlamin kastedilmesi seklindeki anlayis, 
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Kur'an'm inisinden sonra ortaya cikmis yeni bir yaklasimdir. Ve: 
"Tevilini yapmak igin... Onun tevilini Allah'tan ba§kasi bilmez..." 
ayeti ile boyle bir anlamin kastedildigine iliskin hicbir kanit yoktur. 
Ayni sekilde, tevil kavrami ile ilintili olarak ileri suriilen diger bir 
90k anlamin da bir dayanagi yoktur. ileride bu anlamlara da degi- 
necegiz. 

"Onun tevilini Allah'tan bafkasi bilmez." ifadenin zahiri, zamirin 
"mute§abih olanma" ifadesine doniik oldugunu gosteriyor. Qiinkii 
zamire en yakm ifade odur. Ayni durum "tevilini yapmak" ifadesi 
igin de gecerlidir. Yukanda, bu durumun, tevilin sirf miitesabih-lere 
ozgti olmasmi gerektirmedigini anlatmi§tik. "Ondan mute§abih 
olani..." ifadesindeki zamir gibi, bunun da kitaba doniik olmasi 
mum-kiindiir. 

ifadede gozlemledigimiz simrlandirma, tevil bilgisinin sirf yuce 
Allah'a ozgii oldugunu vurgulamaya dontiktur. "Himde derinle§en- 
ler" ifadesine gelince, bunun zahiri, "vav" harfinin istinaf edati 
oldugunu yani yeni bir anlatim ve cumlenin basladigini goster- 
mektedir ve ayetin basinda yer alan "kalplerinde egrilik olanlar" 
ciimlesinin isaret ettigi iki kisim tavnn ikinci tarafmi ortaya koy- 
maya dontiktur. Buna gore, insanlar, kitabi benimseme ve uygu- 
lama noktasmda iki kisma ayrilirlar. Bunlann bir kismi "mutesabih 
olanlara" uyarlar. Bir kismi da mutesabih bir ifadeyle karsilasti- 
gmda: "Ona inandik, hepsi Rabbi-mizin katmdandir" derler. Bu iki 
tarafm farkli tutumlar sergilemelerinin altmda yatan neden, bir 
tarafm kalbinde egriligin bulunmasi, bir tarafm da ilimde derin- 
lesmesidir. 

Eger "ver-rasihune fil ilm=ilimde derinlesenler" ifadesinin 
basmdaki "vav" harfi atif edati olsaydi ve ilimde derinlesenlerin de 
tevil bildikleri anlamini ifade etseydi, Peygamber (s.a.a) Efendimiz 
de muhakkak onlardan biri olurdu; hatta ilimde derinlesenlerin en 
ustiiniidiir. Kur'an onun kalbine indigi halde, onun bu ifadelerle 
neyin kastedildigini bilmedigi tasavvur edilebilir mi? Bilindigi gibi 
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Kur'an-i Kerim ummetten soz ettigi zaman veya bir toplulukla ilgili 
bir hususu gundeme getirdigi zaman, Resulullah da (s.a.a) bu hu- 
susun kapsamma giriyorsa, en basta ona isaret eder. Onu onur- 
landirmak ve kisiliginin onemini vurgulamak icin ondan aynca soz 
eder. Sonra diger insanlara deginir. §u ayetlerde oldugu gibi: "Elgi, 
kendisine Rabbinden indirilene iman etti, mu'minler de." (Bakara, 
285) "Sonra Allah, elgisi He mu'minlerin uzerine guven duygusu 
ve huzur indirdi." (Tevbe, 26) "Ama Resul ve onunla birlikte olan 
mu'minler" (Tevbe, 88) "Bu Peygamber He iman edenler..." (Al-i 
imran, 68) "Allah, Peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri 
kuguk du§urmeyecektir." (Tahrim, 8) Daha bunun gibi bir 90k ornek 
gosterilebilir. 

§ayet "ilimde derinlesenler" ifadesi ile, onlarm tevili bildikleri 
kastedilseydi, Resulullah da (s.a.a) onlar arasinda yer aldigma 
gore, ifadenin: "Onun tevilini, Allah'tan, Resulunden ve ilimde de- 
rinlesenlerden baskasi bilmez." seklinde olmasi gerekirdi. Bunu 
iyice kavramahsm. Gergi, ayetin basmda yer alan: "Sana kitabi 
indiren O'dur." ifadesi, Peygamberin kitabi bildigine delalet et- 
mektedir; bu yuzden ikinci bir defa ondan soz etme geregi duyul- 
mamistir, denilebilir. 

halde, ayetin zahiri, tevili bilmenin bu ayette sirf yuce Allah'a 
ozgii kilmdigini gostermektedir. Ama bu durum, ayetteki genelle- 
meye yonelik bir istisnanm vaki olmayacagi anlamma gelmez. 
Nitekim bazi ayetlerde gayb bilgisi Allah'a ozgii kihnmisken baska 
ayetlerde, bu genellemede istisnaya gidilmistir. §u ayette oldugu 
gibi: "0 gayb/ bilendir. Kendi gaybmi kimseye agik tutmaz. Ancak 
elgileri iginde razi oldugu kimseler ba§ka." (Cin, 26-27) Ve yine, 
tevil bilgisi baglaminda bizzat ilimde derinlesenlerin istisna edil- 
meleri ile de Qelismemektedir ayetin ortaya koydugu bu anlam. 
Qunkii bu ayette, kalplerinde egrilik olanlann karsisinda, ilimde 
derinlesenlerin iman ve teslimini, supheyle karsilastiklannda 
temkinli davrandiklan gibi bir durumlarma isaret edilmis olmasi 
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ile bir baska ayette, onlarm veya bazilarmin Kur'an'm hakikatmi ve 
ayetlerinin tevilini bilmelerinin vurgulanmasi arasmda herhangi bir 
celiski soz konusu degildir. ileride bu hususu daha etrafhca acik- 
layacagiz. 

"illmde deiinle§enler Ise: Biz ona inandik, fumu Rabbi-mizin katin- 
dandir, derler." ifadenin orijinalinde gecen "rasihun" kelimesi, 
"rusuh" koktinden "sabit ve saglam olmanm en ileri duzeyi" de- 
mektir. ilimde derinlesenlerin (saglam ve sabit bilgiye ulasanla- 
rm), bu ayette, kalplerinde egrilik bulunan kimselerin karsit cep- 
hesi olarak sunulmalan, sonra "Biz ona inandik, tumii Rabbimizin 
katmdandir." sozleriyle nitelendirilmeleri, onlara iliskin tarn bir 
tanimm yapilmak istendigini gostermektedir. Buna gore, onlar, 
Allah ve ayetleri hakkmda bilgi sahibidirler. Bu bilgiye kesinlikle 
siiphe bulasmaz. halde muhkem ayetlere iliskin saglam ve 
sarsilmaz bilgi duzeyine ulasmislardir. Muhkem ayetlere inanirlar, 
onlara tabi olurlar, yani onlarla amel ederler. Bu sirada karsilanna 
mutesebih (anlam itibariyle benzesen) bir ayet ciktigmda, bu du- 
rum onlarm sahip olduklan saglam ve sabit bilgi hakkmda kalple- 
rinin sarsilmasma, zihinlerinin bulanmasma neden olmaz. Aksine 
onlar mutesabih ayetlere inanirlar, ancak onlara amelt olarak tabi 
olmazlar. 

"Biz ona inandik, tumii Rabbimizin katmdandir." sozlerinde 
kanit ve sonuc birlikte zikredilmistir. Qunku muhkem ve 
mutesabih ayetlerin turn olarak Allah katmdan gelmis olmasi, 
tumiine, hem muhkem ayetlere hem mutesabih ayetlere inanil- 
masmi gerektirmektedir. Muhkem ayetlerin ifadelerindeki netlik, 
onlara uyma zorunlulugunu ve mutesabih ayetlerin de reddedil- 
meden ve tatbik edilmeden kabul edilmesi gerektigini dogurur. 
Qunku mutesabih ayetler de tipki muhkem ayetler gibi Allah ka- 
tmdan gelmislerdir. Dolayisiyla mutesabih ifadelerin anlamlan 
iQinde muhkem ayetlerde belirtilen hususlarla gelistigi gortilen 
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anlama tabi olmak caiz degildir. Bunun nedeni, muhkem ayetler- 
deki ifadelerin acik, anlasihr ve net olmalandir. 

Bu yuzden, miitesabih ayetlerin icerdikleri muhtemel anlamlar 
icinde, muhkem ayetlerin anlamlanna uygun olanlarma uymak bir 
zorunluluktur. Bu ayni zamanda mutesabih ifadelerin muhkem 
ifadelere dondurulmesi anlamma gelir. Dolayisiyla: "Tumu 
Rabbimizin katmdandir." sozu, hem muhkem, hem de mutesabih 
olgusu icin bir kanit niteligindedir. Bununla muhkem ayetlere i- 
nanmak ve onlann emirleri dogrultusunda amel etme, mutesabih 
ayetlere de inanmak ve amel hususunda muhkem ayetlere bas- 
vurmak hususunu kastediyorum. 

"Temiz akil sahiplerinden bafkasi ogiit alip-dii§unmez." Ogiit ahp- 
dusiinmek (tezekkur), bir seyi cikarsamak igin zihinsel olarak o 
§eyin kanitma yonelmek, intikal etmek demektir. Ayette i§aret 
edilen insanlann: "Tumu Rabbimizin katmdandir." §eklindeki soz- 
leri, daha once de soyledigimiz gibi, onlar acismdan bir kanitlama 
ve onlann sergiledigi fiili gikaracak zihinsel intikali sagladigi igin 
yiice Allah, bunu tezekkur=6gtit ahp dusunmek olarak nitelemis ve 
kendilerini onunla ovmustiir. 

Ayette ge?en "elbab" kelimesi "lubb"un ?oguludur ve her turlii 
saibeden arinmis temiz akil demektir. Ytice Allah bu ozelliklere 
sahip insanlan, kitabinm degisik yerlerinde guzel ovgulere konu 
etmistir. Onlann Allah'a iman, pismanhk ehli olduklarmi ve sozun 
en guzeline tabi olduklarmi bildirmistir. Sonra onlann surekli ola- 
rak Rablerini hatirladiklanni bildirmistir. Bunun ardindan, onlari 
tezekkur ehli, yani kanit aracihgi ile bilgilere ulasan kimseler ol- 
duklari, hikmet ve irfan sahibi olduklan degerlendirmesinde bu- 
lunmustur. 

Yiice Allah soyle buyurmustur: 'Ta^ufa kulluk etmekten kagi- 
nan ve Allah'a igten yonelenler ise; onlar igin bir miijde vardir, 
oyleyse kullanma miijde ver. Ki onlar, sozii isitirler ve en guzeline 
uyarlar. Iste onlar, Allah'm kendilerini hidayete erdirdigi kimse- 
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lerdir ve onlar, temiz akil sahipleridir." (Ziimer, 17-18) "§uphesiz 
goklerin ve yerin yaratili§mda, gece He gunduzun ardarda geli- 
§inde temiz akil sahipleri igin gergekten ayetler vardir. Onlar a- 
yakta iken, otururken, yan yatarken Allah'i zikrederler." (Ai-i imran, 
190-191) Bu surekli hatirlama ve dusunmenin beraberinde getirdigi 
boyun egme ve itaat etme, ger?ekte Allah'a yonelmedir. Ki bu da 
onlarm Allah'm ayetleri tizerinde du§unmelerini ve bu du^uncenin 
sonucunda gergek bilgilere ve irfana ula§malarim gerektirmekte- 
dir. Nitekim yiice Allah §6yle buyurmaktadir. "Igten Allah'a yone- 
lenden ba§kasi, ogut alip-du§unmez." (iviu'min, 13) "Temiz akil sa- 
hiplerinden ba§kasi ogut alip-du§unmez." (Bakara, 269 ve Ai-i imran, 

7) 

"Rabblmiz, bizi dofru yola ilettikten sonra kalplerimlzl kaydirma ve 
katindan bize bir rahmet bagisla. §uphesiz sen en 90k bagis yapansin." 
Bu da onlarm ilimde derinle§melerinin bir sonucudur. Qunku Rab- 
lerinin makammi bildiklerinden ve O'nun gergek konumunu kav- 
radiklanndan mulkun sadece O'na ait oldugunu ve kendilerinin hi? 
bir §eye malik olmadiklarmi bilmi§lerdir. halde ilimde derinle§- 
meden sonra da kalplerinin kaymasi mumkundur. Bu yuzden Rab- 
lerine sigmiyorlar. Kendilerine dogru yolu gosterdikten sonra kalp- 
lerini kaydirmamasmi, kendilerine katindan, bu nimeti kahci kila- 
cak, dosdogru yol tizerinde ve kurb=yakmhk mertebelerine ulasma 
gabasinda yardimci olacak bir rahmet gondermesini istiyorlar. 

Kalplerini kaydirmamasmi istedikten sonra, bir rahmet 
gondermesini, bagislamasim istemelerinin hikmetine gelince; 
Qunku kalbin kaymamasi, ilimde derinlesme niteliginin kahci 
olmasmi gerektirici bir durum degildir. Kalp kaymadigi halde, ilim 
insandan almabilir, insanm kalbi bos ve ilimle bahtiyar olmayacak 
ve kayma ile mutsuz kihnmayacak sekilde arada birakilabilir. 
Daha dogrusu insan cehalet ve zayifhk pozisyonunda terk 
edilebilir. Bu insanlar kesin olarak sahip olduklan ilmin devamma 
buyuk bir ihtiyag duymaktadirlar; ama ayni zamanda ihtiyaQlan 
bununla bitmiyor. Onlar bir yol uzerinde yol almaktadirlar. Burada 
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Onlar bir yol uzerinde yol almaktadirlar. Burada ancak Allah'm 
kusatabildigi ve boyutlarmi bildigi sayisiz rahmete muhtac durum- 
dadirlar. Onlar da bu ihtiyaclarimn bilincindedirler. "Rabbimiz, sen 
mutlaka insanlan kendisinde asla §uphe bulunmayan bir gunde 
toplayacaksm." sozu, onlarm bu bilince sahip olduklarmin kaniti- 
dir. "Rabbimiz, bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi kay- 
dirma." ifadesi, sapma egiliminin kalplerine sizmasmdan ve kalp- 
lerindeki ilimde derinlesmislik olgusunu soktip atmasmdan Allah- 
'a siginma duygu ve isteklerini yansitmaktadir. "Katmdan bize bir 
rahmet bagisia. §uphesiz sen en gok bagis yapansm." sozu de 
rahmet bulutlarmdan yagmur yagdirilmasmin talep edilmesini 
yansitmaktadir. Ki kalpleri hayatlanni surdiirebilsinler. 

Rahmet ifadesinin cumle iginde nekre (belirsiz) birakilmasi ve 
onun Allah katmdan oldugunun ozellikle vurgulanmasi, onlarm bu 
rahmetin niteligini ve nasil olacagmi bilmediklerini, yalnizca 
Rablerinin rahmeti olmazsa ve eger bu rahmet O'nun katmdan 
olmazsa, islerinin tamam olmayacagim bildiklerini gostermek- 
tediKalplerin kaymasi tehlikesi karsismda sadece Allah'a 
siginmalarim ve rahmeti de sadece O'nun katmdan talep 
etmelerini, onlarm biitun mulkun ve asil malikligin Allah'a ozgu 
oldugunu bildiklerini, maddi sebeplere yonelmediklerini goster- 
mekfefbbimiz, sen mutlaka insanlan kendisinde asla siiphe bulunma- 
yan bir giinde toplayacaksm. Dogrusu Allah, vadinden donmez." Bu 
sozleri rahmet isteklerinin gerekgesi niteligindedir. Qunku onlar, 
biliyorlar ki, yaratilis dtizeninin kurulmus olmasi, dinsel davetin 
gundeme gelmesi, insanm varolus yolculugunda buyuk bir emek 
sarf etmesi, kiyamet giinu ger?eklesecek toplanmanm on hazirlik- 
lan mesabesindedir. Orada Allah'm rahmetinden baska h\q bir sey 
fayda vermez, hi? bir yerden yardim ahnmaz. Nitekim yuce Allah 
soyle buyuruyor: "§uphesiz (hakkm batildan ayniacagi) hukum 
giinu, hepsinin varacagi bir gundiir. giin bir dost dosttan her- 
hangi bir §eyi savamaz. Ve onlara yardim da edilmez. Ancak Al- 
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lah'm rahmet ettigi ba§ka." (Duhan, 40-42) Bu ytizden Rablerinden 
bir rahmet istemisler, bu rahmetin belirlenmesini, somutlastml- 
masini da O'na birakmislar ki, islerine yarasm, ihtiyag duyduklan 
anda yararlanabilsinler. 

Bugunii, "kendisinde suphe bulunmayan" seklinde nitelemis- 
lerdir. Bununla turn dikkatlerini talebe ve duaya ydneltmenin se- 
bebini aciklamayi ve makul oldugunu vurgulamayi amaglamislar- 
dir. Bu arada degindigimiz bu nitelemeyi de su sozleriyle gerekce- 
lendirmeye gahsmislardir: "Dogrusu Allah vadinden donmez." 
Qimku onlann temel ozellikleri, ilimde derinlesmis olmalandir ve 
meydana getirici illeti bilinmeden ilim bir konuda derinle§mez ve 
tasdik kokle§mez. Bugunun gerQekle§mesinde ku§ku duymama- 
lannin sebebi ise, yuce Allah'm bunu vadetmi§ olmasidir ki onlar 
da bunu vurgulami§lardir. 

Benzeri bir durum da: "Katmdan bize bir rahmet bagi§la." 
isteklerini "§uphesiz sen en gok bagis yapansm." sozuyle 
gerekgelendirmelerinde soz konusudur. Buna gore, yuce Allah'm 
en 90k bagifta bulunan zat olmasi, O'ndan rahmet dilemelerinin 
illeti ve gerekgesidir. ifade iginde "sensin" zamirini kullanmalan, 
haberin ba§ma da ozgti kilma anlammi ifade eden "elif ve lam" 
takisi getirmek suretiyle marife kilmalan, "katmdan" sozlerini 
gerekgelendirmektedir. Qunku "katmdan" sozti ozgti kilmaya 
delalet eder. [Sadece kendi katmdan onlara bir rahmet 
bagi§lamayi istemelerinin sebebi, onlann Allah'tan baskasmi en 
90k bagista bulunan olarak tammamalaridir] 

Ayni yaklasim su ifade i?in de ge?erlidir: "Kalplerimizi kay- 
dirma" Bu ifadenin ardmdan, buna iliskin bir illet olarak algilana- 
bilecek su soze yer verilmistir: "bizi hidayete erdirdikten sonra." 
[Yani Rab-bimiz, kalplerimizi kaydirma; gunkii sen bizi dogru yola 
iletmissin] Biraz once: "Biz ona inandik." sozlerinden sonra "tumii 
Rabbimizin katmdandir." seklinde bir degerlendirme cumlesine 
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yer verilmis olmasinm da buna benzer bir amaca yonelik oldugunu 
soylemistik. 

§u halde, burada sozu edilenler, Rablerine iman eden insan- 
lardir. Bu iman uzerine sebat gostermisler, bu yuzden yuce Allah 
onlan dogru yola iletmis, akillannin kavrama ve algilama kapasi- 
tesini kemal duzeyine eristirmistir. Bundan dolayi, soyledikleri 
zaman bir bilgiye dayanarak soylerler, bir sey yaptiklan zaman 
ilme dayanarak o seyi yaparlar. Bunun sonucunda yuce Allah ken- 
dilerini "ilimde derinlesen" olarak nitelemis, temiz akil sahipleri 
ismiyle anmistir. 

Yiice Allah'm, temiz akil sahiplerinin ayinci nitelikleri olarak 
isaret ettigi seyler uzerinde durup du§undugun zaman, §u ayetler- 
de onlarla ilgili olarak anlatilan hususlarla, bunlar arasmda bir 
paralellik oldugunu gorursiin: 

"Taguta kulluk etmekten kagman ve Allah' a igten yonelenler 
ise; sadece onlar igin bir miijde vardir, oyleyse kullanma mujde 
ver ki onlar, sozii i§itirler ve en guzeline uyarlar. I§te onlar, Allah- 
'm kendilerini hidayete erdirdii'i kimselerdir ve onlar, temiz akil 
sahipleridir." (Ziimer, 17-18) 

Dikkat edilirse, onlar burada iman sahipleri, sozun en guzeline 
tabi olanlar, Allah'a tovbe edip yonelenler olarak nitelendiriliyorlar. 
Tefsirini sundugumuz bu ayetlerde ise, ilimde derinlesenler, bu 
niteliklere sahip kimseler olarak gundeme getiriliyorlar. 

"Dogrusu Allah vadinden donmez" ifadesinde, muhatap 
(Rabbi-miz) sigasmdan gayip (Dogrusu Allah...) sigasma gecis ya- 
pilmis olmasinm (ve "Rabbimiz vadinden..." ifadesi kullanilmis 
olmamasmin) hikmetine gelince; cunku bu vad, sirf kendilerine 
ozgii degildir. Bilakis, kendileriyle birlikte baskalanni da kapsa- 
maktadir. Bundan dolayi, "Rabbimiz" soziinun "Allah" lafziyla de- 
gistirilmesi daha uygundur. Qunku uluhiyetin egemenligi, herkesi 
ve her seyi kapsayan genel bir durumdur. 
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MUHKEM, MUTE§ABiH VE TEVJL KAVRAMLARININ 
AYRINTILI AQIKLAMASI 

Buraya kadar, Muhkem, mute§abih ve tevil kavramlanyla ilgili 
olarak yaptigimiz aciklamalar, yuce Allah'm kelami iizerinde derin 
du§unceden cikan sonuclar ve Ehl-i Beyt imamlarmdan (a.s) gelen 
rivayetlerden anla§ilan hususlardir. Biz bu rivayetlere ayetle ilgili 
rivayetleri ele aldigimiz bolumde yer verecegiz. 

Ancak mufessirler bu hususta ihtilafa du§mu§lerdir. ihtilaf 
yayilmif ve aralannda sapma egilimi buyuk bir ivme kazanmi§tir. 
Ashnda bu ihtilaflann gecmi§i, islam'm ilk donemlerine, sahabe ve 
tabiin ku§agma mensup tefsir bilginlerine kadar dayaniyor. Bize 
aktanlanlar arasinda yukanda sundugumuz aciklamaya tamamen 
uymalan §6yle dursun, buna yakm aciklamalara bile pek az rast- 
lanir. 

Bu geni§ captaki ihtilafm sebebi, muhkem ve mute§abih konu- 
lan ile tevil kavraminin anlami uzerine yapilan ara§tirmalarm bir- 
birlerine kari§tmlarak gercekle§tirilmesidir. Bu da §a§irtici bir ka- 
rifikhga neden olmuftur. Mesele bu yuzden girift hale gelmi§, a- 
ra§tirmanm niteligi bamba§ka bir boyut kazanmi§ ve bundan qi- 
kan sonuc da ayni oranda karma§ik olarak belirginlik kazanmi§tir. 
Bu konularla ilgili aynntili aciklamalari, elimizden geldigince deni- 
lenlerin hangi konuya ili§kin olduklanni belirleyerek nelerin soy- 
lendigini, bu konuda nelerin tercih edildigini ve hangisinin gercegi 
yansittiklanni birkac bolumde aciklayacagiz. 

1- Muhkem ve Mute§abih 

"ihkam" ve "te§abuh" sozciik anlamlan bilinen kelimelerdir. 
Yiice Allah kitabmi bu kavramlarm ikisi ile de nitelemi§tir: "Ayetle- 
ri muhkem kilmmi§ bir kitaptir." (Hud, l) "Allah... miite§abih, iki- 
§erli bir kitap halinde indirdi." (Ziimer, 23) Kitabm tamami icin kul- 
lanilan bu iki nitelikten ancak kitabm icerdigi nazim ve aciklama 
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turunun saglamhgi (muhkem olusu) ve ayetlerin saglam nazim ve 
aciklamamn en doruk noktasma varma bakimmdan birbirlerine 
benzesmesi (mutesa-bih olusu) kastedilmistir. 

"Sana kitabi indiren O'dur. Ondan bir kisim ayetler muhkem- 
dir ki onlar kitabm anasidir. Digerleri ise mute§abihtir..." ayetin- 
de, tamami muhkem olarak nitelendirilen kitabm ayetlerinin 
muhkem ve mutesabih olmak uzere iki kategoriye ayrildiklanna 
isaret edilmektedir. Buradan anhyoruz ki, bu ayette isaret edilen 
muhkemlik ve mutesabihlik kitabm tamaminm niteligi olarak isa- 
ret edilen muhkemlik ve mutesabihlikten farkhdir. Bundan dolayi, 
ayetleri incelemek suretiyle bu iki kavramm anlamim belirlemek, 
nesnel karsiligim tespit etmek gerekiyor. Bu konuyla ilgili olarak 
ondan fazla gorus ileri surulmustur. 

1- Muhkemlerden maksat, En'am suresinde yer alan tig ayet- 
tir: "De ki: "Gelin size Rabbimizin neleri haram kildigmi okuya- 
yim: O'na nig bir §eyi ortak ko§maym..." (En'am, 151-152-153) 
Mute§abihler-den maksat ise, Yahudilerin anlayamadigi ve baska 
seylerle kanstirdigi hususlardir. Bunlar da bazi surelerin baslann- 
da yer alan "Elif, lam, mfm" "Eiif, lam, ra" ve "Ha, mfm" gibi 
mukattaa (birbirinden kopuk) harflerdir. Yahudiler bunlan harflere 
rakamlar verilmek suretiyle yapilan hesaplan esas alarak tevil 
etmisler ve bundan hareketle bu ummetin omrunun ne kadar ol- 
dugunu tespit etmeye cahsmislardir. Dolayisiyla bu hususta yanil- 
dilar. Bu gortis sahabeden ibn-i Abbas'a nispet edilmistir. 

Bu yoruma iliskin degerlendirmemiz sudur: Bu gorus kanitsiz 
olarak ileri surulmustur. §ayet dogrulugu teslim edilse, bu sefer, 
muhkem ve mutesabih ayetlerin sirf bunlarm ikisine tahsis edil- 
mesinin herhangi bir kaniti yoktur. Aynca bunun kabul edilmesi, 
ne muhkem, ne de mutesabih olan bir ucuncu ayetler kategorisi- 
nin varhgmi gerektirmektedir. Ayetin zahiri ise, boyle bir ihtimale 
yer birakmayacak kadar kesindir. 
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Ancak bu gorusun ibn-i Abbas'a nispet edilmesi gercegi yan- 
sitmamaktadir. Ondan yapilan nakil onun soz konusu uc ayeti 
muhkem saydigi seklindedir. Muhkem ayetler, sadece bu uc ayet- 
ten ibarettir, seklinde degil. 

ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde Said b. Mansur, ibn-i Ebu Hatem, 
sahih diye nitelendirerek Hakim ve ibn-i Murdeveyh'in Abdullah b. 
Kays kanahyla aktardiklarma gore, o ibn-i Abbas'm "Ondan bir 
kisim ayetler muhkemdir." ayetiyle ilgili olarak: En'am suresinin 
"De ki: Geliniz..." diye baslayan ayet ile ondan sonraki iki ayetten 
olusan son uc ayet muhkemdir." dedigini duymustur. (c.2, s.4) 

Yine ayni eserde ondan nakledilen su rivayet de bu 
degerlendirmeyi desteklemektedir. Rivayete gore, ibn-i Abbas, 
muhkem ayetler ile ilgili olarak: "De ki: Geliniz..." diye baslayan 
ayet ve sonrasmdaki iki ayet bu muhkem ayetlerdendir. "Rabbin 
kendisinden baskasma ibadet etmemenize hukmetti" diye 
baslayan ayet ile ondan sonra gelen iki ayet de bu muhkem 
ayetlerdendir" demistir. Her iki rivayet de onun bu ayetleri 
muhkem ayetlere ornek olarak zikretmesini, sadece bu ayetler 
muhkemdir, demek istemedigini desteklemektedir. 

2- Bu goriis yukandaki gorusun tarn tersidir. Buna gore, muh- 
kem ayetlerden maksat, bazi surelerin baslannda yer alan 
mukattaa yani birbirinden kopuk harfler, mutesabih ayetlerden 
maksat ise, geriye kalan diger turn ayetlerdir. Ebu Fahite'nin soyle 
dedigi rivayet edilir: "Onlar kitabm anasidir." ifadesi ile surelerin 
giris kisimlan kastedilmistir. Kur'an bunlardan cikarilmistir. Orne- 
gin: "Elif lam mfm. Bu kitap..." ifadesinden Bakara suresi, "Elif 
lam, mfm. Allah'tir ki, O'ndan ba§ka ilah yoktur. Diridir. 
Kayyumdur (yaratiklarmi koruyup yoneticidir)" ifadesinden Al-i 
imran suresi ?ikmistir." 

Yine: "Onlar kitabm anasidir." ifadesi ile ilgili olarak Said b. 
Cubeyr'in soyle dedigi rivayet edilir: "Onlar kitabm aslmi olusturur. 
Cunkii bunlar biitun kitaplarda yazihdir." Bu rivayetler, her ikisinin 
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de surelerin baslangicmda yer alan harflerle bu harflerin lafizlari- 
nin kastedildigi gorusunu savunduklarmi gosteriyor. Buna gore, 
demek istenen sudur: "Sizin uzerinize indirilen kitap, su birbirin- 
den kopuk harflerden meydana gelmektedir. Kelimeler ve cumle- 
ler bu harflerden olusur." Nitekim, bazi surelerin baslannda yer 
alan birbirinden kopuk harflerle ilgili olarak boyle bir gortis vardir. 

Bu yorumla ilgili olarak sunu diyoruz: Bu gorus, kesinlikle kani- 
ti olmayan bir degerlendirmeye yani bazi surelerin baslannda yer 
alan birbirinden kopuk harflerin denilen sekilde yorumlanmasma 
dayanmanin yam sira, bizzat ayetin kendisi ile bagdasmamakta- 
dir. Qunku, boyle bir seyin kabul edilmesi ile birlikte, kimi surelerin 
giris kismmda yer alan birbirinden kopuk harflerin dismdaki turn 
Kur'an ayetleri mutesabih kategorisine girmis olur. Oysa yiice Al- 
lah mutesabih ayetlere uymayi yermis ve bu davranisi kalplerin 
kaymasi olarak nitelendirmistir. Ote yandan Kur'an'a uymayi da 
ovmustur, daha dogrusu yukumluluklerin en zorunlusu olarak nite- 
lemistir. Konuyla ilgili olarak yiice Allah soyle buyuruyor: "Onunla 
birlikte indirilen nuru izleyenler..." (Araf, 157) Bunun gibi daha bir 
50k ayet ornek gosterilebilir. 

3- Mutesabih mucmel olarak isimlendirilen ayetler, muhkem 
de miibeyyen olarak isimlendirilen agik ve anlasihr ayetlerdir. 

Bu yorumla ilgili olarak sunu diyoruz: Bu ayette muhkem ve 
mutesabih ayetlerle ilgili olarak isaret edilen nitelikler, mucmel ve 
mubeyyen kavramlanyla ortiismemektedir. Bunu soyle a?iklayabi- 
liriz: Bir lafzm mucmel olmasi, anlammin bazi yonlerinin, diger 
bazi yonlerine kansmis olmasi, iginde kaybolmasi, kastedilen yo- 
ntin digerlerinden ayirdedilmez halde olmasidir. Bu durum muha- 
tabin veya dinleyicinin, kastedilen yonun belirlenmesi noktasinda 
saskmhk igine girmesine neden olur. insanlann geleneginde, bir 
mesajin verilmesi, bir anlamm aktanmi noktasinda bu tur lafizlara 
uyulmamasi esastir. Bunun icin daha ag\k ve ayni zamanda muc- 
mel olan lafzi da aciklayici ozellikte olan diger bir lafzm kullammi 
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tercih edilir. Boylece, biraz onceki mucmel lafiz da aciklanmis o- 
lur. Bundan sonra buna uyulmasmm bir sakmcasi da yoktur. 
Mucmel ifadenin, aciklayicisi konumundaki bir diger ifade karsi- 
smdaki durumu bundan ibarettir. Eger muhkem ve mutesabih 
bizzat mucmel ve mtibeyyen demekseler, sayet mutesabih-ler 
muhkemlere dondurulerek aciklamrsa bu durumda tabi olunan, 
mutesabih ayetler olmus olur, muhkem ayetler degil. [Nitekim 
mucmel ve mtibeyyen konusunda, maksat belirlendikten sonra 
uyulan mucmeldir, mtibeyyen degil] Boyle bir tabi olmayi ise, 
konusma ve anlasma olgulannm dogasi kaldirmaz. Dilcilerin ge- 
leneginde bunun bir ornegine rastlanmaz. Bu noktada kalplerinde 
kayma olanlarla, ilimde derinlesenler arasmda bir fark yoktur. Ve 
yine miitesabihe uymak yerilmez ve kalplerin kaymasmi gerekti- 
ren bir durum olmazdi. 

4- Mutesabihlerden maksat, mensuh (hukumleri yururlukten 
kaldinlmis) ayetlerdir. Qunku hukumleri yururlukten kaldinlmis 
mensuh ayetlere inanihr; ancak onlarla amel edilmez. 
Muhhemlerden maksat da, nasih (kendilerinden once inen ayetle- 
rin icerdikleri hukumleri yururlukten kaldiran hukumler iceren) 
ayetlerdir. Bunlara hem inanihr, hem de direktifleri dogrultusunda 
amel edilir. Bu gorus, ibn-i Abbas, ibn-i Mesud ve bazi sahabelere 
nispet edilmistir. Bu nedenle ibn-i Abbas Kur'an'm tevilini bildigini 
sanirdi. 

Bu gorusun dogru oldugu kabul edilse bile, mutesabih kavra- 
mmm sirf mensuh ayetleri igerdigine iliskin somut bir kanit bul- 
mak mumkun degildir. Qunku ytice Allah'm mutesabihlere tabi 
olmanin niteliklerinden biri olarak sozunu ettigi fitne gikarmayi ve 
tevil etmeyi amaclama durumu mensuh olmayan bir 90k ayet icin 
de gecerlidir. Allah'm sifatlan ve fiilleri ile ilgili ayetleri buna ornek 
gosterebiliriz. Bir kere bu goriisii benimsemek, muhkem ile 
mutesabih arasmda bir aracmm varhgmi kabul etmeyi gerektir- 
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mektedir. [Ornegin Allah'm sifatlan ve fiilleri ile ilgili ayetler, ne 
nasih ve ne de mensuhturlar] 

ibn-i Abbas'tan aktarilan aciklamalardan anlasildigi kadanyla, 
onun muhkem ve mutesabih ile ilgili gorusu, nasih ve mensuh 
sinirlarmi asan genelliktedir. Oyle anlasihyor ki, o bu ikisini sirf 
ornek olsun diye zikretmistir. Ornegin ed-Durr-ul Mensur adh tef- 
sirde soyle deniyor: ibn-i Cerir, ibn-i Munzir ve ibn-i Ebu Hatem, AM 
kanahyla ibn-i Abbas'tan soyle rivayet ederler: Muhkemlerden 
maksat, Kur'an'm nasihi, helali, harami, hadleri, farzlan ve inanil- 
masi gereken hukumleridir. Mutesabihlerden maksat, Kur'an'm 
mensuhu, mukaddemi (one almmisi), muahhan (ertelenmisi), 6r- 
nekleri, yeminleri ve inanilan ancak amel edilmeyen ifadeleridir." 

5- Muhkemden maksat kaniti acik ve parlak olan ifadelerdir. 
Allah'm birligi, kudreti ve hikmeti ile ilgili kanitlar gibi. 
Miitesabihten maksat ise, anlasilmasi icin dusunmeye ve tefekkur 
etmeye ihtiyac duyulan ifadelerdir. 

Eger kanitin acik ve parlak ya da dusiinme ve tefekktire muh- 
tag olmasmdan maksat, soz konusu ayetin iceriginin bedihi veya 
ona yakm bir aklt delile sahip olmasi ya boyle olmamasi ise, bu, 
hiikum ve farzlar ve benzeri konularla ilgili ayetlerin de parlak ve 
acik bir aklt delile sahip olmadiklari i?in mutesabihler kategori- 
sinde degerlendirilmelerini gerektirmektedir. Dolayisiyla bu tur 
ayetlere uymak, gercekte vacip oldugu halde, yerilmis olur. Yok 
eger bundan maksat, soz konusu ayetin kitabm kendisinden kay- 
naklanan acik ve parlak bir kanita sahip olmasi veya olmamasi 
ise, kitapta yer alan her ayet, ayni konumdadir. Nasil olmasin ki? 
0, ikiserli mtitesabih bir kitaptir. Nurdur. Acik ve aciklayicidir. Bu 
tarz bir yaklasimm geregi, turn kitabm muhkem olmasi ve bunun 
karsiti olan mutesabihlik durumunun ortadan kalkmasidir. Bu ise, 
hem Kur'an'm nassma, hem de varsayima aykindir. 

6- Muhkemden maksat, belirgin veya ortulu bir kanit aracihgi 
ile bilgi edinmeye imkan saglayan ifadelerdir. Mutesabihlikten 
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maksat ise, bilgi edinmeye hi? bir sekilde imkan vermeyen ifade- 
lerdir. Kiyametin kopma zamani ve benzeri hususlann bilinmesi 
gibi. 

Hie kuskusuz, muhkemlik ve mutesabihlik, kitabm ayeti icin 
kullanilan birer sifattir. Ayetin anlami ise, ilahi bilgilerden herhangi 
birine delalet eden isarettir. Kitabm ayetlerinden birinin delalet 
ettigi bir seyse, kendisine ulasmaya gidecek bir yoldan yoksun 
olmadigi gibi, anlasilmasi da imkansiz degildir. Bu ayet ya kendi- 
sinden dolayi anlasilir ya da baska bir ayetin araciligi ile anlasilir. 
Ayetin lafzi ile bir seyin kast edilmesi, sonra da bu lafiz araciligi ile 
bu maksada ulasilmamasi mumkun mudur? Halbuki, kitabm te- 
mel niteligi yol gosterici, hidayet edici, nur ve acik olmasidir. Bu 
kitap mu'minler soyle dursun, kafirlerin de anlamasma elverisli 
olaraksunulmustur. Nitekim Kur'an'da soyle buyuruluyor: 

"Bu Kur'an, Rahman ve Rahimden indirilmi§tir. Bilen bir ka- 
vim igin ayetleri agiklanmi§ Arapga okunan bir kitaptir. Mujdele- 
yici ve bir uyarici olarak (gonderilmi§tir). Ama goiu yiiz gevirmi§- 
tir; onlar i§itmezler." (Fussiiet, 2-3-4) "Onlar Kur'an'i iyice 
du§unmuyorlar mi? Eger o, Allah'tan ba§kasmm katmdan olsay- 
di, ku§kusuz iginde birbirini tutmaz bir gok §ey bulurlardi." (Nisa, 

82) 

§u halde bir hususla ilgili olarak kitapta bir ayet yer almissa, o 
seyin anlasilamamasi imkansizdir. Soz konusu seyi kavramak u- 
zere dusunmek sonu?suz kalmayacaktir. Bu arada tizerinde durup 
objektif karsihgini tespit etmeye imkan bulunmayan kiyametin 
zamani gibi gizli gayb perdesinin gerisindeki olgular igin herhangi 
bir ayetin lafizlan itibariyle aciklamak uzere sunulmus olmasi soz 
konusu degildir. Dolayisiyla bu a?idan bu tur ayetleri mutesabih 
olarak nitelendirmek mumkun degildir. 

Bunun yaninda, yukanda degerlendirdigimiz goruste, 
mutesabih kavrami ile ayetin tevili birbirlerine karistmlmistir. 
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7- Muhkemlerden maksat, hiikiimler iceren ayetlerdir. 
Mutesabih-lerden maksat ise, birbirleriyle uyum icerisinde olma- 
yan diger ayetlerdir. Bu gorus Mucahid'e ve baskalarma nispet 
edilmistir. 

Eger burada isaret edilen uyumsuzluk sozunden maksat, ozel- 
lestirici bir unsur aracihgi ile ozellestirmek ve kayitlandinci unsur 
aracihgi ile ifadeyi kayith kilmak ve ozel durumlarda belirginlesen 
karinelerde oldugu gibi lafizdan kastedileni somutlastirmaya yar- 
dimci olan butun durumlar ise, bu durumda, hukumler iceren a- 
yetler de digerleri gibi mutesabih olur. [Qunku hukumler i?eren 
ayetlerin bazisi genel ifadeli, bazisi has ifadelidir. Bazisi mutlak, 
bazisi mukayyettirler] §ayet, isaret edilen uyumluluk ve anlasirhk 
sozunden, kastedilen nesnel karsiliga yonelik delaleti uzerinde bir 
kapahhk ve birka? ihtimal soz konusu olmayan ve boylece kendi- 
sinden kastedilen nesnel karsiligm kendisi aracihgi ile belirgin- 
lesmesi ve bunun aracihgi ile diger seylerin nesnel karsihklanni 
belirginlesmesi durumu [yani mtitesabihte uyumsuzluk sozunden 
kastedilen ayetin delaleti uzerinde tarn bir kapahhk olmasi, bir 
90k ihtimallerin soz konusu oldugundan nesnel karsiligmin bilin- 
memesi, boylece kendisiyle kastedilen nesnel karsiligm ne kendi- 
si aracihgi ile ve ne de nesnel karsihgi olan diger ayetler aracihgi 
ile belirginlesmemesi durumu] kastedilmis ise, bu durumda hu- 
kumler iceren ayetlerin dismdaki turn ayetlerin mutesabih oldugu 
gorusunu savunmak, hukumlerin dismda Kur'an'dan baska bir 
seyin ogrenilmemesini gerektirir. Qunku varsayima gore, 
Kur'an'da mutesabih ayetlerin basvuru kaynagmi olusturacak ve 
anlamlarmin belirginlesmesine yardimci olacak muhkem ayetler 
bulunmamaktadir. 

8- Muhkemden maksat, sadece bir anlama yorumlanma ih- 
timali bulunan ifadelerdir. Mutesabihten maksat ise, bir 90k an- 
lama gelme ihtimali bulunan ifadelerdir. Bu gorus §afii'ye nispet 
edilmistir. Bildigim kadanyla burada kastedilen husus sudur: 
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Muhkem, anlami ancak bir sekilde belirginlesen ifade demektir. 
Nass (anlami net ve kesin) ve bir anlamda giiclu bir sekilde belir- 
ginlesen ayetler gibi. Mutesabih ise, bunun tarn aksidir. 

Bu degerlendirme bir kelime yerine bir baska kelimenin 
kullanilmasmdan baska bir sey degildir. Ornegin "muhkem" 
kelimesinin yerine, "birden fazla anlami olmayan" ifadesi 
konulmustur. "Mutesabih" ise, bir 90k anlama gelebilen seklinde 
ifade edilmistir. Aynca bu yaklasimda, tevil kavrami tefsir 
seklinde, yani lafizdan kastedilen sey olarak algilanmistir. Daha 
once bunun yanhs oldugunu soyledik. Eger tevil bizzat tefsir 
olsaydi, tevili bilmek sadece yuce Allah'a ya da yiice Allah ile 
beraber ilimde derinlesenlere ozgu kilinmasmin bir anlami 
olmazdi. Qunku Kur'an'm bir kismi, diger bir kismim tefsir 
etmektedir. Bu konuda, mu'min, kafir, dinde derinlesenler ve 
kalplerinde kayma olanlar arasmda herhangi bir fark yoktur. 

9- Muhkemden maksat, i?inde peygamberlerle timmetleri 
arasmda gecen olaylara iliskin haberlerin ayrmtih ve saglam kihn- 
mis olarak sunuldugu ifadelerdir. Mutesabihten maksat ise, pey- 
gamberlerin kissalannda, gesitli surelerde tekrarlanan ifadelerin 
icindeki benzer ifadelerdir. Bu yaklasimi kabul etmek, ayette isa- 
ret edilen aynmi sirf kissalarla ilgili ayetlere ozgu olmayi gerek- 
tirmektedir. 

Bu yorumun degerlendirmesine gelince; bu tarz bir ozgu kil- 
manm hie bir kaniti yoktur. Aynca yuce Allah'm muhkem ve 
mutesabih ayetlerin ozellikleri olarak isaret ettigi hususlar, orne- 
gin mutesabihlere tabi olma baglammda sozunu ettigi fitne ci- 
karmayi amaglamak ve tevillerini yapmayi arzulamak gibi husus- 
lar, bununla bagdasmamaktadir. Qunku yuce Allah'm isaret ettigi 
ozelliklere peygamber kissalanni konu edinen ayetlerde rastlana- 
bildigi gibi, baska konularla ilgili ayetlerde de rastlanabilir. Tekrar- 
lanan bir 90k kissada rastlanabildigi gibi, -halifelik gorevinin yer- 
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yiiziine ozgii kilmmasmi anlatan kissa orneginde oldugu gibi- bir 
tek kissada da rastlanabilir. 

10- Miitesabih, aciklamayi gerektiren ifadelerdir. Muhkem ise, 
aciklamaya gerek duymayan ifadelerdir. Bu yaklasim imam 
Ahmed'e nispet edilmistir. 

Bu yaklasima gelince; hukumleri iceren ayetler, kesin olarak 
muhkem olduklan halde, bir 90k kere de isaret ettigimiz gibi, 
Peygamber Efendimiz (s.a.a) tarafmdan aciklanmaya muhtactir- 
lar. Aynca mensuh ayetler de miitesabihtirler ve daha once de 
soyledigimiz gibi, bunlann aciklanmaya ihtiyaclan yoktur. Cunku 
onlar da diger bazi hiikiim igeren ayetler gibidirler. 

11- Muhkemden maksat, inanilan ve amel edilen ifadelerdir. 
Mii-tesabihten maksat ise, inanilan, ancak amel edilmeyen ifade- 
lerdir. Bu goriis, ibn-i Teymiye'ye nispet edilmistir. 0, bu yaklasi- 
miyla sunu kastetmis olsa gerektir: Haber nitelikli ifadeler 
mutesabihtirler. insat ifadeler de muhkemdirler. Nitekim bazilan 
bu sekilde algilamislardir. Yoksa, bu yaklasim bash basina bir go- 
riis olarak degerlendirilmezdi. Qunku daha once agiklanan bir 90k 
goriisle ortusiir olacakti. 

Bu goriisle ilgili olarak sunu diyoruz ki: Bu gorusiin 
benimsenmesi durumunda, hiikiim bildirmeyen turn ayetlerin 
miitesabih kabul edilmesi gerekir. Bunun bir geregi de, hiikiimler 
dismda hi? bir ilahi bilginin algilanamamasidir. Qiinku bu alanda 
bir hiikiim yoksa herhangi bir amel de soz konusu olmaz, diger 
taraftan bilgi edinmek icin miitesabihlerin dondiiriilecegi herhangi 
bir muhkem ayet de yoktur. Bir diger husus: Mensuh ayetler, 
insatdirler; ancak kesinlikle muhkem degildirler. 

HiQ kuskusuz, o, "Muhkeme inanihr ve amel edilir. Miitesabihe 
ise, amel etmeden inanihr." derken ayette yer alan su ifadenin 
anlammi goz oniinde bulundurmustur: "Kalplerinde bir kayma 
olanlar, fitne gikarmak ve yorumunu yapmak igin ondan 
mute§abih olanma uyarlar... Ilimde derinle§enler ise: "Biz ona 
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inandik, tumu Rabbimizin katmdandir." derler." Ancak bu iki olgu, 
yani muhkem olan ayetlere inanmak ve iceriklerine gore amel 
etmek ile mutesabihlere inanmak ve iceriklerine gore amel et- 
memek olgulan, kitaba inanan herkesin gorevleri olduklanndan, 
boyle bir insanm gorevini yerine getirmeden once hem muhkemi, 
hem de mutesabihi belirlemesi gerekir. Bu durumda da muhkem 
ve mutesabihleri bu olgularla tanimanm, onlarm belirlenmesi ve 
nesnel karsiliklarimn tespit edilmesi acismdan bu olgulann yeterli 
olmayacagi aciktir. 

12- Miitesabihler, bir takim ozel sifatlan iceren ayetlerdir. ister 
alim, kadir, haktm ve habir sifatlan gibi Allah'm sifatlanni iceren 
ayetler olsun, ister peygamberlerin sifatlan ile ilgili ifadeleri iceren 
ayetler olsun. Hz. isa ile ilgili su ifadeyi buna ornek gosterebiliriz: 
"O'nun kelimesidir. Onu Meryem'e yoneltmi§tir ve Ondan bir ruh- 
tur." (Nisa, 171) Buna benzer ayetler de bu baglamda degerlendiri- 
lir. Bu goriis de ibn-i Teymiye'ye nispet edilmistir. 

Sifatlarla ilgili ayetlerin mutesabihler kategorisine girdigini 
kabul etmemize ragmen, mutesabihi sirf bunlarla smirlandirmak 
kaniti olmayan bir iddiadir. 

Yukandaki gorusu ileri suren ibn-i Teymiye'den nakledilen u- 
zun aciklamalardan anlasildigi kadanyla, o, muhkem ve 
mutesabih kavramlanni lugavi anlamlanni esas alan bir degerlen- 
dirmeye tabi tutmustur. Buna gore, muhkem, delaleti saglam o- 
lan, mutesabih ise birbirine benzeyen cesitli ihtimalleri ayni anda 
iceren ifadeler demektir. Bu iki anlam nispt ve gorecelidir. Bir aye- 
tin anlami halkin geneline belirsiz gelebilir. Ama alimler onu aras- 
tinp ogrenirler. Bu husus, sifatlarla ilgili konulan iceren ayetlerde 
daha belirgindir. Qunku bu tur ayetlerin anlami, halkin geneli aci- 
smdan belirsizdir. Baska seylerle kanstinlabilir niteliktedir. Bilindi- 
gi gibi insanlann genelinin zihinsel kapasiteleri, maddi algilann 
otesine gegme, maddeyi asma bakimmdan yetersizdir, Bu yuzden 
yiice Allah'm kendi zatiyla ilgili olarak soz konusu ettigi ilim, kud- 
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ret, isitme, gorme, nza, gazap, el, goz ve benzeri olgulan cismani 
seyler veya gercek olmayan anlamlar olarak algihyorlar. Bundan 
dolayi fitne cikiyor, bidatler bas gosteriyor, cesitli mezhepler orta- 
ya gikiyor. iste muhkem ve mutesabihten kastedilen budur. Bunla- 
rm her ikisi aracihgi ile bir bilgiye ulasmak mumkundur. Kavran- 
masi ve bilinmesi mumkun olmayan seyse, mutesabihlerin gercek 
anlamlarma tevil edilmeleridir. Sifatlarla ilgili ayetler gibi ayetlerin 
icerdigi orneklerin isaret ettikleri hususlarm bilinmesidir. Diyelim 
ki, biz, "Allah, her seye kadirdir." ve "Allah her seyi bilir" ifadeleri- 
nin anlammi biliyoruz; ama biz, O'nun bilmesinin, kudretinin ve 
diger sifatlannin gercek mahiyetlerini ve O'na ozgu fiilleri kavra- 
yamayiz, bilemeyiz. i§te Allah'tan ba§ka kimsenin bilmedigi 
mute§abihlerin tevillerinden maksat budur." ibn-i Teymiye'nin go- 
rijfleri ozetle bundan ibaretti. Tevil kavrammdan soz ederken, in- 
§allah, onun bu sozleriyle ilgili agiklamalarda bulunacagiz. 

13- Muhkemden maksat akhn kavrayabildigi ifadelerdir. 
Mutesa-bihten maksat da bunun aksidir. 

Bu gorusun herhangi bir kaniti yoktur. Kur'an ayetleri, akhn 
kavrayabildigi ve akhn kavrayamadigi seklinde iki kisma bolunur- 
lerse de, bu, su anda tefsirini sundugumuz ayette isaret edilen 
muhkem ve mutesabih ifadeleriyle de bu hususlarm kastedildigi 
anlamma gelmez. Kaldi ki, ayette isaret edilen muhkem ve 
mutesabihlerin ozellikleri bu taksimle tarn olarak bagdasmamak- 
tadir. Aynca bu olcu hukum i?eren ayetlerle gecerliligini kaybeder. 
Qunku bu tur ayetler muhkemdirler ve akhn bunlan kavramasi 
mtimkun degildir. 

14- Muhkemden maksat, ifadenin zahiri kastedilen ayetlerdir. 
Mu-tesabihten maksat da, zahirinin aksi kastedilen ayetlerdir. Bu 
gdrus bir 90k son kusak arastirmacilar tarafmdan ileri surulmus- 
tur. Teville ilgili olarak gelistirdikleri kavramsal orgu de bu goruse 
dayaniyor. Buna gore tevil, sozun zahirine ters dusen anlam de- 
mektir. Sanki su gorusu savunanlar da bunu kastetmis gibidirler: 
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"Muhkem ayet, tevili, indirilisi demek olan ayettir. Mutesabih ise, 
ancak teville anlasilabilen ayettir." 

Bu yaklasima gelince: Bu, salt bir istilahtir. Ayette muhkem ve 
mutesabihlerin nitelikleriyle ilgili olarak isaret edilen hususlar, 
bununla uyusmamaktadir. Mutesabihin mutesabih olmasi, 
madlulunun (nesnel karsiligimn) ve kastedilen anlamin olmasin- 
dan ileri gelmektedir. Ve yine tevil, mutesabihle kastedilen anlam 
demek degildir ki dolayisiyla mutesabihin tevile sahip olmak ba- 
kimmdan muhkemden ayrildigi seklinde bir sonuca varilsm. Tarn 
tersine ayette isaret edilen tevilden maksat, Kur'an'm muhkem, 
mutesabih turn ayetlerini kapsayan bir durumdur. Biz bu hususa 
daha once isaret ettik. 

Bunun yanmda, Kur'an'da, zahiri anlamindan farkh, ona ters 
dusen bir anlam kastedilen herhangi bir ayet yoktur. §ayet bazi 
ayetlerde bu tur bir duruma ima eden ifadeler varsa, bununla, 
baska muhkem ayetlerin onlara kazandirdigi anlamlar kastedil- 
mistir. Qunku Kur'an'm bir ozelligi, bazi ifadelerinin diger bazi ifa- 
deler tarafmdan tefsir edilmesidir, kapah ifadenin diger bazi ifade- 
ler aracihgi ile acikhga kavusturulmasidir. Bilindigi gibi, bitisik ve- 
ya ayn karinelerin bir kelimeye kazandirdiklan anlam, onun zuhu- 
runun dismda degildirler. Ozellikle, konusmaci tarafmdan, bir kis- 
mmm diger bir kismiyla ilintili bir sekilde soylendigi, bir kismimn 
diger bir kismma tanikhk ettigi, var oldugu sanilan turn ihtilaflann 
ve turn geliskilerin uzerinde dusunulmesi durumunda ortadan 
kalkacagi agikga ifade edilen bir metin agismdan bu durum 90k 
daha net bir husustur. Yuce Allah konuya iliskin olarak soyle buyu- 
ruyor: "Onlar ha la Kur'an' 1 iyice du§unmuyorlar mi? Eger 0, Allah'- 
tan ba§kasmm katmdan olsaydi, ku§kusuz iginde birbirini tutmaz 
birgok §ey bulurlardi." (Nisa, 82) 

15- Asem'den soyle bir goriis aktarilmistir: Muhkemden mak- 
sat, tevili uzerinde goriis birligi saglanan ayetlerdir. Mutesabihten 
maksat da, tevili hakkmda ihtilafa dusulen ayetlerdir. Burada, go- 
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rus birligi (icma) ve gorus aynhgi (ihtilaf) ile, ayetin nesnel karsihgi 
hakkinda turn goruslerin ayni noktada toplanmasi ile boyle ol- 
mamasi kastedilmis olsa gerektir. 

Boyle bir degerlendirme, kitabm tamaminm mutesabih olma- 
smi gerektirir ki bu, tefsirini sundugumuz ayetin isaret ettigi tak- 
simle bagdasmamaktadir. Qunkii Kur'an'da hie bir ayet yoktur ki, 
hakkinda herhangi bir ihtilaf olmasm. Ya ayetin lafzi ya anlami ya 
da anlammin aeik veya ortulu olmasi acismdan mutlaka bir takim 
ihtilaflar soz konusu olmaktadir. Oyle ki bazilan: "Mute§abih (ben- 
ze§meli) bir kitap" (Ziimer, 23) ayetine dayanarak Kur'an'm tama- 
minm mute§abih oldugunu soylemi§lerdir. Bu degerlendirmenin, 
soz konusu ?ikarsamanin, kanit olarak sunduklan ayetin muhkem 
bir ayet olmasi esasma dayandigmi goz ardi etmislerdir. Kanit ola- 
rak sunduklan ayet savunduklan gortisle gelismektedir. Bir diger 
grup da Kur'an ayetlerinin zahirinin kanit olusturmadiklarim, yani 
zahiri anlammin olmadigmi ileri surmuslerdir. 

16- Mutesabihten maksat, baskasi ile aralannda benzerlik 
bulunmasmdan dolayi, tefsiri muskul olan ifadelerdir. Bu zorlugun, 
muskulun, lafizla veya anlamla ilgili olmasi fark etmez. Bu gorusii 
Ragib el-isfahan? ileri surmustur. Ragib "el-Mufredat" adh eserinde 
sunlan soyluyor: 

Kur'an'm mutesabihinden maksat, baska ayetlerle aralannda 
benzerlik olmasindan dolayi tefsiri muskul olan ayetlerdir. Bu ben- 
zerligin lafiz veya anlam agismdan soz konusu olmasi fark etmez. 
Fikih bilginleri demislerdir ki: Mutesabih, zahiri maksadmi ulas- 
tirmayan ifadelerdir. isin ash sudur: Ayetler, birbirleri acismdan uq 
gruba aynhrlar: Mutlak muhkem, mutlak mutesabih, bir acidan 
muhkem, bir acidan da mutesabih olan ayetler. 

halde mutesabihler genel olarak tic kisma aynhrlar: 

1-Sadece lafiz agismdan mutesabih olan ayetler. 

2-Sadece anlam agismdan mutesabih olan ayetler. 



292 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an -c.3 

3- Her iki acidan da mutesabih olan ayetler. 

Sadece lafiz agismdan mutesabih olan ayetler iki kisma ayrihr- 
lar: Bu kisimlardan biri mufred lafizlarla ilgilidir. Bu da ya kelime- 
nin garip ve ahsilmayan olmasi ile ilgilidir. "el-ebb" ve "yeziffun" 
kelimeleri gibi ya da "yed" (el) ve "ayn" (goz) kelimelerinde oldugu 
gibi lafiz ortakhgi seklinde olur (yani bir kelimenin birkac anlami 
olur). Diger kisim ise, murekkeb (bilesik) sozun cumle yapisiyla 
ilgilidir. Bu da tic kisma ayrihr. 

Bir kismi kelamin ozet olmasiyla ilgilidir. §u ayette oldugu gibi: 
"Eger yetim kizlar konusunda adeleti yerine getiremeyeceginiz- 
den korkarsaniz, bu durumda, size helal olan kadmlardan... ni- 
kahlaym. " (N\sa,3) 

Bir kisim da ifadenin aciklanmasi, geni§letilmesi ile ilgilidir: 
"O'nun benzeri gibi higbir §ey yoktur" ifadesinde oldugu gibi. 
Qunku eger: "Higbir §ey O'nun benzeri degildir." denilseydi, bu din- 
leyiciler agisindan daha agik bir ifade olacakti. 

Bir kismi da kelamin dtizeni ile ilgilidir: "Kitabi kulu uzerine 
indirdi ve onda hig bir garpiklik kilmadi. Dosdogw bir kitaptir." 
(Kehf, 1-2) ayetinde oldugu gibi. Bu ifadenin takdiri §6yledir: "Kitabi 
kulu uzerine dosdogru olarak indirdi ve onda hig bir garpiklik yok- 
tur." 

"Eger mii'min erkekler ... olmasaydi, eger segilip ayrilmis ol- 
salardi." (Fetm, 25) ayetini de buna ornek gosterebiliriz. 

Anlam itibariyle mute§abihe ornek, yuce Allah'm sifatlan ve 
kiyamet gununun sifatlandir. Qunku bu sifatlar bizim kavrayaca- 
gimiz §ekilde tasvir edilmemi§lerdir. Bunun nedeni, bizim duyu 
organlanyla algilayamadigimiz bir §eyin suretinin zihnimizde be- 
lirginle^memesidir. Ya da bunlarm, bizim duyu organlanyla algila- 
yabildigimiz turden olmamasidir. 

Hem anlam hem lafiz agismdan mute§abih, toplam olarak be§ 
kisma ayrihr: 
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Birinci kisim, nicelikle ilgilidir. ifadenin genel veya ozel bir an- 
lam tasimasi gibi. "Mu§riklerle sava§m" (Tevbe, 5) ifadesi buna 
ornek gosterilebilir [Acaba butun musriklerin mi yoksa belirli mus- 
riklerin mi kastedildigini bilmiyoruz]. 

ikincisi, nitelikle ilgilidir. ifadenin vacip veya mendup nitelikli 
bir hukum icermesi gibi. "Kadmlardan size helal olanlan nikahla- 
ym..." (Nisa, 3) ayetini buna ornek verebiliriz. 

Ucuncusu, zamanla ilgilidir. Nasih ve mensuh ayetler gibi. "Al- 
lah'tan geregi gibi korkun." (Al-i imran, 12) ifadesini buna ornek 
gosterebiliriz [Diger bir ayette "Gucunuz yettigi kadar Allah'tan 
korkun" (Tegabun, 16) diye yer almi§tir. Hangisinin nasih ve hangisi- 
nin mensuh oldugu bilinmemektedir]. 

Dorduncusu, mekanla veya ayetlerin indigi ortamm objektif 
kosullanyla ilgilidir. "Evlere arkasmdan girmeniz iyilik degildir." 
(Bakara, 189) ve "Erteleme (nesie) kufurde daha ileri gitmektir." 
(Tevbe, 37) ifadeleri buna ornek gosterilebilir. Qunku Araplann 
cahiliye donemindeki geleneklerini bilmeyenlerin bu ayetin tefsiri- 
ni kavramalan zor olur. 

Besincisi, bir fiilin sahih, gegerli veya fasit, gegersiz olmasma 
neden olan sartlarla ilgilidir. Namazm ve nikahm sartlan gibi. 

Bu hususlar bir butun olarak tasavvur edildigi zaman, tefsir 
bilginlerinin, mutesabih kavrammin anlami ile ilgili olarak ileri 
surdiikleri turn gortislerin yukandaki tasnifin dismda olmadigi an- 
lasilir. 

Mtitesabihten maksat, "Elif, lam, mtm'dir." diyenin goriisii, 
Kate-de'nin: Muhkem nasih, mutesabih de mensuhtur, seklindeki 
goriisii, Asemm'in: Muhkem, tevili tizerinde goriis birligi saglanan 
ifadelerdir, mutesabihse, tevili uzerinde ihtilaf cikan ifadelerdir, 
seklindeki goriisii gibi. 

Bundan sonra, butun mutesabihler tic grupta incelenebilir: 
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Bir grup mutesabih ayetin iceriginin mahiyetini akhn kavra- 
masi, tespit etmesi mumkun degildir. Kiyametin zamani, Dabbet- 
ul arzin (kiyamete yakm bir zamanda ortaya cikacagi sdylenen 
seyin) ortaya gikisi ve Dabbet-ul arzin mahiyeti gibi. 

Bir grup mutesabihin anlammi kavramak ta akil acismdan 
mumkundur. Garip lafizlar, ince ve dakik hukumler gibi. 

Bir grup mutesabih de bu iki grup arasmda degisken bir yer 
isgal etmektedir. Bunlann gercek anlamlarmin ilimde derinlesen 
insanlar tarafindan bilinmesi, diger insanlannsa, bunlann mahi- 
yetlerini bilmemeleri mumkundur. Bu grup mutesabihe, Peygam- 
ber Efendimiz Hz. Ali (a.s) ile ilgili olarak soyledigi su sozlerde isa- 
ret etmistir: "Allah'im! Onu dinde derin kavrayis sahibi kil" Pey- 
gamberimizin ibn-i Abbas'la ilgili soyledigi buna benzer bir sozde 
de buna isaret edilmistir." (el-Mufredat, Ragip el-isfahani s. 443- 445) 
Ragib'm sozleri burada sona erdi. Ragib'm bu degerlendirmesi, 
mutesabih ile ilgili agiklamalann en kapsamhsidir. Yukanda isaret 
edilen bir 90k gorusun bir araya getirildigi gorulmektedir. 

Ancak bu degerlendirmede iki agidan tutarsizhk vardir: 

Birincisi; onun mutesabih kavramim, sozel benzerlikleri, lafzt 
gariplik, terkipsel kapahhk, ifadenin genel veya ozel olusu gibi 
lafizla ilgili tereddutleri kapsayacak sekilde genellestirmesi, tefsi- 
rini sundugumuz ayetin zahiri ile bagdasmamaktadir. Qunku tefsi- 
rini sundugumuz ayet, muhkem ayetleri, mutesabih ayetlerin bas 
vuru kaynagi gibi gostermektedir. Bilindigi gibi, lafzt gariplikler ve 
benzeri durumlar, muhkem ayetlerin delaletleriyle ortadan kalka- 
cak hususlar degildir. Bu tur dugiimler, muhkem ayetlere basvuru- 
larak ?6zulmezler. Bunlann gozum mercii baska bir seydir. 

Aynca, tefsirini sundugumuz ayette, mutesabihlerle ilgili ola- 
rak, fitne cikarmak amaciyla onlara uyabilecegine isaret ediliyor, 
bilindigi gibi, ozellestirici bir unsuru goz onunde bulundurmaksizm 
genel nitelikli bir ifadeye uyma, kayitlandinci bir unsuru goz onun- 
de bulundurmaksizm mutlak nitelikli bir ifadeye uymak ya da soz- 
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luk ve lugat kitaplarma bas vurmaksizm garip bir lafzm pesine 
diisme her dil ehlinin yontemlerine aykindir. Hicbir dil ehlinin do- 
gasmda boyle bir yaklasima cevaz verilmez. Dogal olarak, dilde bir 
dayanagi olmadigi icin de boyle ifadelere tabi olmak da fitneyi 
uyandinci bir rol oynamaz. 

ikincisi; mutesabihi, butun insanlar tarafmdan anlasilabilen, 
hig kimse tarafmdan anlasilmayan ve bir kesim tarafmdan anlasi- 
labilen, bir kesim tarafmdan da anlasilamayan seklinde tasnif 
etmesi, tevil olgusunu sadece mutesabih ifadelere ozgu kildigmin 
gostergesidir. Ki biz bunun boyle olmadigmi kanitladik. 

Muhkem ve mutesabih kavramlarimn anlami ve nesnel karsi- 
hklan ile ilgili olarak soylenenler bundan ibarettir. Bu tur deger- 
lendirmelerin isabetli olup olmadiklarmi gorduk. Yine tefsirini 
sundugumuz ayete baktigimizda, ayetin aydmhk isigmda meseleyi 
gozlemledigimizde, gergegin butun bu denilenlerden farkh oldu- 
gunu gormus olduk. Ashnda ayetten yola Qikarak mutesabih kav- 
ramini soyle anlamamiz gerekmektedir: 

Bir ayetin ayet olmasmi koruyarak, yani bir anlam tasimanin 
yam sira, supheli ve degisken bir anlama delalet etmesi demektir. 
Ancak supheli ve degisken anlam, genel ve mutlak nitelikli bir 
ifadenin ozel ve kayith bir ifadeye dondurulerek veya benzeri bir 
islem yapilarak anlammin belirginlestirilmesi gibi dil ehlinin gele- 
neksel yontemleri agismdan cozume kavusturulabilen lafizla ilintili 
olgulardan kaynaklanmamaktadir. Mutesabihlik durumu, anlami- 
nin icinde kusku bulunmayan ve mutesabih ayetlerin anlamlarimn 
belirginlesmesine yardimci olan muhkem bir ayetin anlami ile 
bagdasmamaktan kaynaklanir. 

Bilindigi gibi, herhangi bir ayetin bu nitelige sahip olmasi, an- 
cak uyulmasi istenen anlamin, insanlann genelinin zihinleri agi- 
smdan ahsilmis olmasi, yalm zihinlerin zorlanmadan tasdik edebi- 
lecegi ozellikte olmasi ya da ayetin kastedilen tevilinin, kavrama 
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gucu zayif, akletme yetenegi yetersiz bu tur zihinler tarafindan 
cabuk kabul edilebilir ozellikte olmasi ile mumkundur. 

Peygamber Efendimizden (s.a.a) sonra, gerek cesitli bilgiler ve 
gerekse pratik hayatin hukumleri baglaminda, islam'm ongordugu 
dosdogru yoldan sapan bidat ve heva ehlini, yikici mezhepleri ve 
sapkm gruplan inceledigimiz zaman, bir 90k dayanaklarmin 
mutesabihlere uymak, ayetleri yuce Allah'm hosnut olmayacagi bir 
sekilde tevil etmek oldugunu goruruz. 

Bir bakiyorsun, bir mezhep, yuce Allah'a cisim isnat etmek 
baglaminda, bir takim ayetleri kendi sapkm dusuncesine dayanak 
yapmis. Bir digeri, yine Kur'an'dan bazi ayetleri ileri surerek cebri, 
yuce Allah'm insanlan fiilleri isleme noktasmda zorlamasi dusun- 
cesini savunmus, bir baskasi salt tenzih (Allah'i noksanhklardan 
uzak sayma) adma sifatlan inkar etmis, baska bir grup Allah'm 
sifatlarmin ayni insanlarm sifatlan gibi olduguna ve sifatlann zat- 
tan aynhgi adma Kur'an'dan ayetler ileri surmus v.s. Biitun bunla- 
rm ortak ozellikleri, hakimlik islevini gorecek muhkem ayetlere 
dondurmeksizin mutesabih ayetleri esas almaktir. 

Bir grup diyor ki: Dini hukumler, insanlarm Allah'a ulasmalan 
iQin konulmustur. §ayet insani bu amaca ulastiracak daha kestir- 
me bir yol varsa, bu yolu izleyenler agismdan kesinlik kazanan bir 
yol olur. Qunku amac, mumkun olan herhangi bir yolla Allah'a u- 
lasmaktir. Bir baskasi ?ikip sunlan ileri suruyor: Dini yukumluluk- 
ler, insanin kemal duzeyine ulasmasi i?in konulmuslardir. Maksa- 
da erismek suretiyle kemal duzeyine ulasildiktan sonra, yukumlu- 
luklerin anlami kalmaz. Kamil insan iQin teklif (dini yukumlulukler) 
gereksizdir. 

Oysa Resulullah Efendimizin (s.a.a) zamanmda, islam'm on- 
gordugu biitun hukumler, butun hadler ve dinsel siyasetler ege- 
mendi ve uygulanmaktaydi. H\g kimse bunlara aykin bir hareket 
yapamazdi. istisnasiz herkes bu hukumlerin ve ilkelerin geregini 
yapmak durumundaydi. Ne olduysa, Peygamberimizin (s.a.a) vefa- 
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tindan sonra oldu. islami hukumetler eliyle her gun bir hukum 
yururltikten kaldirildi. Gun be gun islam'm pratik hayata iliskin 
hiikumleri adeta yontuluyordu. Yururltikten kaldinlan hi? bir hu- 
kum, uygulanmayan hi? bir had yoktur ki, bunlan yururltikten kal- 
diranlar, bunlan uygulamayanlar soyle bir mazeret ileri surmtis 
olmasmlar: Din, ancak dunyanin islahi ve insanlann gikari igin 
gonderilmistir. Dolayisiyla, dinin karsismda bizim ongordugumiiz 
htiktim veya tavir, Bugiin icin insanlann cikarma daha uygundur. 

Gide gide bu tur iddialar ve uygulamalar sunu deme noktasma 
gelip dayandi: "Dinin tek amaci, dunyanin islahidir. Din aracihgiyla 
dunyanin imar edilmesidir. Bugunkii dtinya konjonkturti, dinsel 
politikalan sindirecek durumda degildir. Tarn tersine, Bugun icin 
cagdas uygarhgin onayladigi kanunlar yapip uygulamak gerekir." 

Daha ileri gidilerek yine sunu da soylediler: "Dini uygulamalar, 
dinin ongordtigu amelleri yapmak, kalbin arindmlmasi, onun yapi- 
ci bir dusunceye ve iradeye yoneltilmesi iQindir. Toplumsal egitim- 
den gegmis, halka hizmet dustincesi ile gelismis nefislerin abdest, 
gusiil, namaz ve orug gibi dinsel anndirma yontemlerine ihtiyaci 
yoktur." 

Sayilan sayilmayacak kadar 90k olan bu ve benzeri dusiinceler 
uzerinde dtisundugtin ve bir de: "Kalplerinde bir kayma olanlar, 
fitne gikarmak ve yorumunu yapmak igin ondan mute§abih ola- 
nma uyarlar." ayetini goz ontinde bulundurdugun zaman, yukanda 
yaptigimiz degerlendirmenin dogrulugundan kusku duymadigin 
gibi, islam'i ve Miislumanlan can evinden vuran onca fitne ve 
mihnetin ancak miitesabihlere uymak ve Kur'an'i tevil etmekle 
mumkiin olabildigine karar verirsin. 

Kur'an-i Kerim'in -dogrusunu ytice Allah herkesten daha iyi bi- 
lir- bu konuda uzerinde israrla durmasinm ve miitesabihlere uy- 
mayi, fitne gikarmayi amaglamayi, tevile sapmayi, bazi ayetleri 
inkar etmeye gitmeyi ve Allah'm ayetlerini yorumlarken haddi as- 
mayi, onlar hakkinda bir bilgiye dayanmaksizin konusmayi ve sey- 
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tanin adimlarma uymayi siki sikiya yasaklamasmm nedeni bu olsa 
gerektir. Qunku Kur'an-i Kerim'in mesajmi asil yonunden saptira- 
cak, temellerinden birini yikarak dinin bunyesinin yok olmasma 
neden olacak hususlarda diger konulardan farkh bir sekilde sert 
tepki gostermesi, onun ifade tarzmin bir ozelligidir. Kafirleri dost 
edinmeyi yasaklarken, akrabalan (Peygamberin Ehl-i Beyti'ni) 
sevmeyi emrederken, Peygamberimizin hanimlannin evlerinde 
oturmalan hakkinda bazi aciklamalara yer verirken, faizle mua- 
mele etmeyi yasaklarken ve din uzerinde tek soz halinde olunma- 
smin geregini ve benzeri seyleri vurgularken hep bu siddetli tavnni, 
bu sert soylemini secmistir. 

Diinyaya baglanmaktan, dunyevi degerlere yapisip kalmaktan 
ve hevese uymaktan kaynaklanan kalplerdeki kayma egilimi ve 
fitne cikarma arzusu, ancak kiyamet gununun hatirlatilmasi ile 
giderilebilir ve ortadan kaldinlabilir. Nitekim yuce Allah bir ayette 
soyle buyuruyor: "Istek ve tutkulara (hevaya) uyma; sonra seni 
Allah'm yolundan saptmr. §uphesiz Allah'm yolundan sapanlara, 
hesap giinunu unutmalarmdan dolayi §iddetli bir azap vardir." 
(Sad, 26) Bu yuzden Kur'an'i Rablerinin hosnut olmayacagi sekilde 
tevil etmekten kagman ilimde derinlesenlerin sozlerinin sonunda 
buna isaret ettiklerini goruyoruz: "Rabbimiz, sen mutlaka insanla- 
n kendisinde asla §uphe bulunmayan bir giinde toplayacaksm. 
Dogrusu Allah vadinden donmez." 

2- Muhkem Ayetlerin Kitabm Anasi Olmasmin Anlami 
Nedir? 

Bir grup insan konuya iliskin olarak soyle bir degerlendirme 
yapmislardir: Muhkem ayetlerin kitabm anasi olmasi, kitabm te- 
melini olusturmalan anlamma gelir. Dinin kurallan ve asil prensip- 
leri bunlara dayanir. Dolayisiyla bunlara hem inanihr, hem de bun- 
lara gore amel edilir. Dinse, inanglar ve ameller sisteminden bas- 
ka bir sey degildir. Mutesabih ayetlere gelince, bunlarm anlamlan 
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belirgin degildir; ifade ettigi anlamda karisikhk ve benzerlikler soz 
konusudur. Bu yuzden bu nitelikte olan ayetlere inanihr; ancak 
iceriklerine gore amel edilmez. 

Mutesabih ile ilgili olarak sundugumuz gorusleri inceledigin 
zaman sunu bilirsin: Konuya iliskin olarak uzerinde durulan gorus- 
ler arasmda bir kac tanesinin boyle bir sonuc, boyle bir yaklasimi 
gerektirdigi aciktir. Onlar, mutesabih ayetlere mutesabih denme- 
sinin sebebi, ulasilmasi ve anlasilmasi zor olan teviller icermeleri 
gorusudiir. Ya da lafizla ilgili tereddutleri ortadan kaldirmada esas 
alman aklt yontem, lugate ve insanlarm uyduklan prensiplere ba§ 
vurarak mute§abihlerin igerdikleri bilgileri tarn olarak veya biraz 
olsun anlamanm ve te§abtih durumunu ortadan kaldirmanin 
mumkun oldugunu savunan gorijftur. 

Ba§ka bir grup ta §unu soylemiftir: Muhkem ayetlerin kitabin 
anasi olmasmm anlami, mute§abih ayetlerin onlara dondurulmesi 
gerektigidir. Ancak, bu dondurmenin mahiyeti ve niteligi ile ilgili 
gorijfler, bu noktada farkhhk arz etmiftir. Bu yaklafim iginde olan 
bazilannm sozlerinden anla§ilan §udur: Dondurmekten maksat, 
mute§abihlerin sadece imanla sinirlandinlmalandir. Fiili amel ise, 
muhkem ayetlere gore belirlenmelidir. Tipki, mensuh ayet gibi. Bu 
tur ayetlere inanihr, ancak amel soz konusu oldugundan nasih 
olan ayetler esas almir. Bu gorus, hemen oncesindeki goriisten 
pekfarkh degildir. 

Diger bazilannm egilimi ise, muhkem ayetlerin kitabin anasi 
olmasmm anlami, muhkem ayetlerin mutesabih ayetleri acikla- 
malari, igerdekileri benzesme durumunu ortadan kaldirmalandir. 

Dogru olan bu uguncu gorustur. Qunku "kitabin anasi..." 
ifadesinin isaret ettigi anahk kavrammin ifade ettigi anlam, 
fazladan bir ozeni kapsamaktadir. Bu da yukanda sundugumuz 
goriislerin ilkinde, ana kavrammin anlami olarak sunulan "temel" 
kavrammdan daha ozel bir anlam igermektedir. Qunku 'ana' 
kelimesinde, ozel bir sekilde, dontise vurgu yapilmaktadir. Tureyis 
ve ureme anadan kaynaklanan bir durumdur. Bu, ananin bir 
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anadan kaynaklanan bir durumdur. Bu, ananm bir parcasidir. Do- 
layisiyla, bu ifadeden mutesabih-lerin muhkemlere donup daya- 
nan, onlardan bir dal gibi uzanan anlamlar, medlullar icerdigi me- 
saji verilmektedir. Bu da muhkemlerin mutesabihleri aciklayici 
olduklan sonucunu getirmektedir. 

Ote yandan, mutesabihler, maksatlarmdaki benzesme ve 
belirsizlik durumundan dolayi mutesabih olarak 

nitelendirilmislerdir, tevillerinin bulunmasmdan dolayi degil. 
Ciinku daha once de soyledigimiz gibi, tevil olgusu, hem muhkem, 
hem de mutesabih icin gecerlidir. Bilindigi gibi, Kur'an'm bir kismi, 
bir kismim tefsir eder. Dolayisiyla mutesabih-lerin de bazi ayetler 
tarafmdan tefsir edilmeleri gerekir. Bu da muhkem ayetlerden 
baskasi degildir. Bunun ornegi yuce Allah'm su sozudur: "Rabbine 
bakip-durur." (Kiyamet, 23) Bu ayet miitesabih bir ayettir. Bu ayet: 
"O'nun benzeri olan hig bir §ey yoktur." (§ura, li) ayetine ve 
"Gozler O'nu idrak edemez." ayetine dondiirulmek suretiyle 
anlamimn soyle oldugu anlasilir: Burada sozu edilen bakis ve go- 
riisten maksat, maddi bakis ve gorus degildir. Yuce Allah bir 
ayette soyle buyurmustur: "Onun gordugunu goniil yalanlamadi. 
Yine de siz gordugu §ey uzerinde onunla tarti§acak mismiz? 
Andolsun, onu bir diger ini§te gormu§tu... Andolsun, o, Rabbinin 
en buyiik ayetlerinden olani gordii." (Necm, 11-I8) Burada, kalbe 
ozgu bir gorme eyleminin varhgi kesin olarak ifade ediliyor. Bu 
'gorme'den maksat dusunce de degildir. Qunku dusunce, 
onaylamak ve zihinsel bilesimle ilintilidir. Gorme ise, birer seylerle 
ilintilidir. Buradan hareketle anhyoruz ki, bu bakistan maksat, 
kalbin yonelisidir ve bu, maddi veya akilla ilgili zihinsel bir yonelis 
degildir. Diger mutesabihler icin de ayni durum gecerlidir. 

3- Tevilin Anlami Nedir? 

Bazilan tevil kavramim, "bir ifade ile kastedilen sey" anlamma 
gelen tefsir sozu ile a?iklama egilimindedirler. Bir kisim ayetten 
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kastedilen hususlar zorunlu olarak bilindigine gore, dogal olarak: 
"Fitne gikarmak ve yorumunu (tevilini) yapmak" ifadesinde gecen 
tevilden maksat, mutesabih ayetten kastedilen anlamdir. §u hal- 
de, bu degerlendirmeye gore, mutesabih ayetlerin anlamlanni 
Allah'tan baska hi? kimse bilmez. Ya da Allah'tan ve ilimde derin- 
lesenlerden baska kimsenin bilmesi mumkun olmaz. 

Bir diger grup da su gorusu ileri surmustur: Tevil kavrami ile 
kastedilen anlam: Kelimenin zahirinin ifade ettigi anlamin tersidir. 
Lafzm bu anlamda kullanilmasi yaygmlasmis, bu anlam lafzin i- 
kinci hakiki anlamiymis gibi algilanir olmustur. Oysa daha once, 
lafiz, mutlak dondurme veya merci anlammda degerlendirilirdi. 

Her halukarda, bu anlam, son kusak tefsir bilginleri arasinda 
yaygmhk kazanmistir. ilk anlam ise ilk kusak mufessirler arasinda 
alabildigine yaygmdi. Bu baglamda, tevilin anlamimn bilinmesini 
sirf Allah'a ozgu kilanlarla, hem Allah'm hem de ilimde derinlesen- 
lerin bunlann anlamlanni bilebilecegini savunanlar arasinda her- 
hangi bir fark yoktur. Nitekim ibn-i Abbas'm soyle dedigi rivayet 
edilir: "Ben ilimde derinlesenlerden biriyim; ben onun tevilini bili- 
rim." 

Diger bir grubun konuya iliskin gorusu soyledir: Tevil, ayetin i- 
cerdigi anlamlardan biridir ve bu anlami Allah'tan veya Allah ve 
ilimde derinlesenlerden baska kimse bilemez. Aynca bu anlam 
lafzin zahiri anlamina ters dusmez. Bu durumda karsimiza soyle 
bir durum cikiyor: Mutesabih ayetin, birbirinin altmda gizli birden 
fazla anlami vardir. Bu anlamlann bazisi, lafzin hemen altindadir, 
dolayisiyla bu tur anlamlan herkes rahathkla kavrayabilir. Bunlann 
bir kismi, lafizdan olduk?a uzak derinlerdedir; ancak yuce Allah 
veya O'nunla birlikte ilimde derinlesenler bunlan bilebilirler. 

Bu uzak anlamlann lafizla ilintilerinin mahiyeti cercevesinde 
farkh gorusler ileri surmuslerdir. Qunku, bunlann lafizdan 
kastedildikleri goz ontinde bulunduruldugunda, tek bir anlatimla, 
bir tek alanda, enlem halinde ve yanyana ifade edilemeyecekleri 
kesindir. Aksi takdirde, lafzin bir anlamdan fazlasi icin 
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Aksi takdirde, lafzm bir anlamdan fazlasi icin kullanilmasi gereke- 
cektir. Bununsa, caiz olmadigi ilgili ilimde aciklanmistir. Dolayisiy- 
la bunlarm bir boylam icinde dizili anlamlar seklinde olmalan bir 
zorunluluk olarak ortaya cikar. Bu baglamda soyle soylenmistir: 
Bunlar, lafzm anlammin gerekleridir. Ancak bunlar pespese sirala- 
nan gerekler olarak degerlendirilmelidirler. Buna gore lafzm asil 
bir anlami vardir. Bu anlamin bir geregi, geregin de bir geregi var- 
dir. Ve bu zincir bu sekilde devam eder. 

Yine denilmistir ki: Bunlar batmm zahirin uzerine tertip edil- 
mesi gibi ustuste anlamlar seklindedirler. Bilinen, anlasilan anla- 
min irade edilmesi, lafzm anlammin ve batinmin irade edilmesi 
demektir. Batmm irade edilmesi bunun kendisinin irade edilmesi- 
nin aynisidir. Tipki: "Bana su ver" demen gibi. Bu ifade suyu iste- 
menin yam sira, susuzlugun giderilmesini ve varolusla ilgili bir ihti- 
yacm karsilanmasim, varolussal bir kemalin gergeklestirilmesini 
istemenin kendisidir. Burada dort emir ve dort istek soz konusu 
degildir. Tarn tersine bazisi bazismm icinde olan olgularm aynisi 
olan su icmeyle ilgili bir tek istek soz konusudur. Su igme bunlarla 
ilintilidir ve onlara dayanmaktadir. 

Konuya iliskin olarak ortaya atilan bir dorduncu gorus de soy- 
ledir: Tevil, lafiz aracihgi ile kastedilen anlamlar turunden bir sey 
degildir. Tersine tevil, soze dayanak olusturan objektif bir olgudur. 

Eger soz, emir ve yasak gibi insat bir hukum niteliginde ise, te- 
vili, hukmun insasmi, konulmasmi ve yasalastmlmasini gerektiren 
maslahattir. Buna gore: Namaz kihn." sozunun tevili, namaz kilan 
insanm kendisi ile kaim olan zihin disi nurant bir durumdur. Onu 
cirkin hayasizhklardan ve munkerden ahkoyar. 

Sayet haber nitelikli bir soz ise ve bu soz de gecmis olaylardan 
haber veriyorsa, bu sozun tevili, gecmis zaman zarfmda meydana 
gelmis bulunan olayin kendisidir. Gegmis Peygamberlerin ve 
toplumlann basmdan gegen olaylan iceren ayetler gibi. Bu tiir 
ayetlerin tevili, gecmiste meydana gelen olaylann kendisidir. 
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§ayet haber nitelikli soz, simdiki zamanda meydana gelen ve- 
ya gelecekte meydana gelecek olan bir olaydan soz ediyorsa, bu 
iki ayn sekilde olabilir: 

a) Haber verilen olgu duyularla algilanan ve akil aracihgiyla 
kavranan bir sey olur. Bu durumda tevili, objeler dunyasmda yasa- 
nan olaym kendisidir. §u ayetler buna ornek gosterilebilir: "Iginiz- 
de onlara haber ta§ryanlar vardir. " (Tevbe, 47) "Rum ordulan yenil- 
giye ugradi. Yakm bir yerde. Ama onlar, yenilgilerinden sonra 
yeneceklerdir. Bir kag yil iginde." (Rum, 2-4) 

b) Haber verilen olgu, kiyamet gunu, kiyametin kopacagi an, 
olulerin toplanmasi, insanlann hesaba Qekilmesi, amel defterleri- 
nin dagitilmasi gibi dunyevi duyulanmiz tarafmdan algilanamayan 
ve akillanmiz aracihgiyla kavranamayan gelecegin perdesinin ge- 
risindeki gaybi bir mesele olur, ya yuce Allah'm sifatlannin ve fiille- 
rinin mahiyeti gibi zamandan ve akillann kavrama alanlanndan 
askin bir husus olur. Bunlann tevili de onlann objektif hakikatleri- 
nin kendisidir. 

Bu kisim ile, yani Allah'm sifatlannin ve fiillerinin durumunu ve 
bunlarla ilintili olup kiyamet ve benzeri hususlarm mahiyetini agik- 
layan ile diger kisimlar arasmdaki fark, diger kisma giren ayetlerin 
tevillerini bilmenin mumkun olmasidir. Bunlann tevilini bilmekse 
mumkun degildir. Bunlann gergek mahiyetlerini ancak yuce Allah 
bilir. Hie kuskusuz, ilimde derinlesenler, yuce Allah'm ogretmesi 
sonucu, akillannin alabilecegi kadanyla bunlann tevillerini bir 61- 
cude kavrayabilirler. Tevilin ger?ek anlamda bilinmesine gelince, 
yuce Allah bu alani kendine ozgu kilmistir. 

Buraya kadar dort ana baslik altmda sunulanlar tevil kavrami- 
nm anlami ile ilgili olarak tefsir bilginlerinin yaklasim tarzmm oze- 
tidir. 

Konuyla ilgili olarak baska degerlendirmeleryapilmistir; ancak 
bunlar, savunuculan kabul etmeseler de ilk gorusun aynntilan 
niteligindedir. 
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Ornegin bunlardan birine gore, tefsir tevilden daha genel bir 
anlam ifade etmektedir. Tefsir genellikle lafizlar ve mufretlerle ile 
ilgili olarak kullanihr. Tevil ise daha 90k anlamlar ve cumleler hak- 
kmda kullanihr. Tevil kavrami genellikle ilahi kitaplarla ilgili olarak 
kullanihrken, tefsir ifadesi hem onlarla, hem de baska kitaplarla 
ilgili olarak kullamlmaktadir. 

Yine bu tur aynnti nitelikli goruslerden birine gore, tefsir, sa- 
dece bir yonde aciklanma ihtimali bulunan lafzm anlammin acik- 
lanmasi anlammda kullanilan bir kavramdir. Tevil ise, cikarsama 
yontemiyle birden 90k ihtimaller arasmda birinin belirlenmesi an- 
lammda kullanilan bir kavramdir. 

Bir diger degerlendirmede ise, soyle soylenmektedir: Tefsir 
lafizdan kesin olarak anlasilmasi gereken anlamin belirlenmesi, 
tevil ise, lafizdan kesin olarak anlasilmayan muhtemel anlamlar- 
dan birinin tercih edilmesi anlammda bir cabadir. Bu gorus bun- 
dan oncekine yakmdir. 

Bir diger gortise gore, tefsir, lafizdan kastedilen anlamin kani- 
tmin aciklanmasi, tevil ise, lafizdan kastedilen anlamin gercek 
boyutlannm belirlenmesidir. Ornegin yuce Allah bir ayette soyle 
buyurmaktadir: "§uphesiz senin Rabbin gozetleme yerindedir." 
(Fecr, 14) Bu ifadenin tefsiri soyledir: Bu ifadede ge?en "mirsad" 
kelimesi, "rasede-yersudu" fiilinin "mif'al" kahbma uyarlanmis 
seklidir ve denetlemek anlamina gelir. Bu ifadenin tevili ise soyle- 
dir: "Allah'm emirlerini hafife almaktan ve onlardan gafil olmaktan 
kacinmak gerekir." 

Baska bir goruse gore, tefsir, lafzm zahiri anlammin aciklan- 
masi, tevil ise, lafzm icinden ?ikilmaz dtizeydeki zor anlasihr an- 
lammin agiklanmasi demektir. 

Bir baska goriiste ise, soyle soylenmektedir: Tefsir rivayetle 
ilintili bir kavram, [ayetin anlamim rivayet aracihgiyla anlamaya 
gahsmak] tevil ise, dirayetle ilintili bir kavramdir. [Ayetin anlamim 
tefekkur ve dusunceyle agiklamaya yonelik Qabadir.] 
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ileri surulen bu goruslerden birinde esas olan fikir soyle ifade 
edilmektedir: Tefsir, tabi olmaya ve isitsel anlamlarla ilgilidir. Tevil 
ise, mantiksal cikarsamalar ve gorus belirlemeklerle ilintilidir. 

Buraya kadar isaret ettigimiz bu yedi gorus, ashnda, daha on- 
ce naklettigimiz ana goruslerden ilkinin birer ayrmtismdan baska 
bir sey degildirler. Daha once isaret ettigimiz bu ana gorusle ilgili 
olarak elestirel anlamda soylediklerimiz bunlar icin de gecerlidir. 
Her halukarda bu dort ana gorusle bunlarm ayrmtisi sayilan diger 
goriislere dayanip itibar etmemek gerekir. 

Elestirimizi toparlayacak olursak: §imdiye kadar yaptigimiz 
aciklamalardan §unu 6grenmi§ bulunuyorsun: Bir ayetin tevili, 
zahirine uygun ve aykin olarak ayetin i§aret ettigi anlamlardan 
herhangi biri degildir. 

Aksine, tevil, zihin di§i obje turu bir olgudur. Ama her zihin di§i 
obje de degil. Dolayisiyla herhangi bir haberin zihin di§i nesnel 
kar§ihgi onun tevili olmaz. Tersine, burada zihin di§i ozel bir olgu 
soz konusudur. Bu olgunun ifadeyle ilintisi, ornek verilenin ornek- 
le, batinin zahirle ilintisi gibidir. 

Meseleyi daha ayrmtih bir sekilde ele alacak olursak: Yukanda 
sunulan ana goruslerden ilkiyle ilgili olarak sunu soyleyebiliriz: Bu 
goriis en azmdan, Kur'an'daki bazi ayetlerin tevillerinin, yani tefsir- 
lerinin, yani lafzt medlullerinden kastedilen anlamlann genel an- 
layislar tarafmdan kavranamamasmi gerektirir. Oysa Kur'an'da bu 
durumda olan bir tek ayet yoktur. Bizzat Kur'an kendisinin turn 
anlayislar tarafmdan kavranmak uzere gonderildigini ifade etmek- 
tedir. Dolayisiyla bu gorusii savunan insanlann, mutesabih ayetle- 
rin, bazi surelerin basinda bulunan birbirinden kopuk harfler oldu- 
gunu esas alan gorusii benimsemekten baska gareleri yoktur. 
Qunku sadece, bunlarm anlamlanni genel anlayis kavrayamaz. Bu 
yaklasimi esas ahp savunmalan durumunda da yine su elestiri 
yapilabilir: Oyle bir yaklasima hig bir kanit yoktur. Sirf tevil kelime- 
si, doniis anlammi igeriyor ve tefsir kelimesi de donus anlammdan 
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tamamen soyut degildir diye, tevilin tefsir olmasi gerekmez. Nite- 
kim ana evlatlarmin bir anlamda merciidir, ama tevili degil. Bal- 
kan, basmda bulundugu kimselerin merciidir, tevili degil. 

Kaldi ki fitne cikarmayi istemek ayette, mutesabihligin bagim- 
siz bir ozelligi olarak on plana cikarilmistir. Bu ise, bazi surelerin 
baslarmdaki birbirinden kopuk harflerin dismdaki ifadelerde rast- 
lanilan bir ozelliktir. Qunku, islam dunyasmda ortaya cikan fitnele- 
rin buyuk bir kismi hukumlerin illetlerine ve sifat ve benzeri ayet- 
lere tabi olmanin sonucu meydana gelmislerdir. 

ikinci goriisle ilgili olarak sunu soyleyebiliriz: Bu gorusu be- 
nimsememiz durumunda Kur'an'da zahirine aykin anlamlar 
murad edilen bazi ayetlerin yer aldigini ve bu ayetlerin muhkem 
ayetlerle celiserek dinde fitneye yol acacaklarim kabul etmemizi 
gerektirir. Bu degerlendirmenin varacagi sonug sudur: Kur'an ayet- 
leri arasmda ihtilaf vardir ve bu ihtilaf ancak bazi ayetlerin zahiri 
anlamlarimn tersine yorumlanmalariyla ortadan kalkar, insanlann 
buyuk gogunlugu da soz konusu ayetlerin zahiri anlamlanyla bag- 
dasmayan bu batini anlamlarim da bilemezler. Bu ise, yuce Allah- 
'm su ayette vurguladigi ger?ekle bagdasmamaktadir: "Onlar hala 
Kur'an'i iyice du§unmuyorlar mi? Eger o, Allah'tan ba§kasmm 
katmdan olsaydi, ku§kusuz iginde birbirini tutmaz bir gok §ey 
(ihtilaflar) bulurlardi" (Nisa, 82) 

Qunku, sayet bir ayetin diger bir ayetle olusturdugu varsayilan 
celiski: "Bu ayetlerin birisiyle veya ikisiyle zahiri ifadelerin isaret 
ettigi anlamin dismdaki bir husus kastedilmistir. Ya da kendi de- 
yimleriyle Allah'tan baska kimsenin bilemeyecegi tevili bir anlam 
on gorulmusttir." demek suretiyle ortadan kalkacak olsaydi, ayetin 
sundugu kanit dogru olmazdi. Qunku -onlarm deyimiyle- ihtilafin 
teville ortadan kaldmlmasi, turn ifadelerde, hatta Allah'a ait olma- 
yan sozlerde bile mumkun bir seydir. Qunku ihtilafin tevil yoluyla 
ortadan kaldinlmasi, Kur'an'm beser sozu olmadigma ve Allah'm 
kelami olduguna kanit olusturamaz. Qunku her soz, hatta yalan ve 
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abes oldugu kesin olan bir soz bile, zahiri goz ardi edilerek tevil 
yoluyla dogru ve hak olarak yansitilabilir. Dolayisiyla bu anlama 
ihtilafm bir kelam mecmuasmdan ortadan kaldinlmasi o sozun 
durumlarm farklihgmdan, goru§lerin celismesinden, yanilmadan, 
unutmadan, yanhshk yapmadan ve zamanin gecmesiyle birlikte 
kusurlarmi gorup gidermekten munezzeh olan yuce Allah'm sozu 
olduguna delalet etmez. Nitekim ayette sunulan kanit buna yone- 
liktir. Qunku ayet acik bir kanit olarak Kur'an'm herkesin anlama- 
sma sunuldugunu, arastirmaya, dusunmeye ve etut etmeye acik 
oldugunu vurgulamaktadir. Kur'an'da Arap dilinin zahirine ters 
diisen bir anlam kastedilen herhangi bir ayet yoktur. Kur'an'da 
bilmece ve goz baglamaca yoktur. 

Clcuncu gorusle ilgili olarak sunu soyleyebiliriz: Kur'an'da ayet- 
lerin, bazisi bazismm ustunde ve bazisi da bazismm altinda olacak 
§ekilde siralanmi§ anlamlar kapsamasi, du§unme, etut etme ni- 
metinden yoksun olanlardan ba§ka hi? kimsenin inkar edemeye- 
cegi bir olgudur. Ancak, bu anlamlann tumu -ozellikle bunlann asil 
anlamm gerekleri oldugunu soylersek- lafzm i§aret ettigi farkh 
medlullerdir. Bu da dinleyicinin anlayi^i, zekasi ve kavrayifina gore 
degifir. Bu ise yuce Allah'm tevilin niteligiyle ilgili olarak i§aret et- 
tigi §u hususla bagda§mamaktadir: "Onun tevilini Allah'tan ba§- 
kasi bilmez." Qunku yuce bilgiler ve ince meseleler hakkmda zi- 
hinler takva ve nefsin temizligi baglammda farkhhk arzetmezler. 
Ancak burada ustun zekanin olup olmamasi farkhhga sebep olabi- 
lir. Gerci takva ve nefsin temizligi tertemiz ilahi marifetin anlasil- 
masi hususunda yardimci ve etkilidir; ancak bu, dolasim (surekli) 
ve nedensellik turtinde bir etki sayilmaz. Nitekim: "Onun tevilini 
Allah'tan ba§kasi bilmez." ifadesinin zahiri de bunu pekistirmek- 
tedir. 

Dorduncu gorusle ilgili degerlendirmemiz de soyledir: Bu go- 
riis, bir agidan isabetli olmakla beraber, bir baska agidan yanhstir. 
Tevilin sirf mutesabih ifadelerle smirh olmadigi bilakis Kur'an'm 
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tumuniin bir tevilinin bulundugunu ve tevilin lafzin nesnel karsihgi 
turunden bir sey olmadigi, tersine sozun soylenisine dayanak olus- 
turan zihin disi bir olgu oldugunu belirtmesi acismdan isabetlidir; 
ancak gecmiste yasanan ve gelecekte yasanacak olan olaylarla 
ilgili haberlerin somut karsihklarma vanncaya kadar sozun kap- 
samiyla ilintili turn zihin disi olgularm sozun tevili olarak nitelendi- 
rilmesi acismdan yanilgiya dusulmustur. Bir yanilgi da tevilini yuce 
Allah'tan baska kimsenin bilemedigi mutesabih niteliginin sifat- 
lardan ve kiyametten soz eden ayetlerle smirlandinlmasidir. 

Agiklamasma gelince: Bu durumda: "Yorumunu yapmak igin." 
ifadesinde gecen tevil kavrammdan maksat ya zamirin kitaba 
dondiirulmesi suretiyle Kur'an'm tevilidir. Ki bu durumda: "Onun 
tevilini Allah'tan ba§kasi bilmez..." ifadesi yerini bulamamis olur, 
cunku kissalar, hukumler ve ahlakla ilgili bir 90k ayetin tevilini 
Allah'tan ve dinde derinlesen kimselerden baskalan da bilmekte- 
dir. Hatta kalplerinde kayma olanlar bile bazi ifadelerin tevilini 
bilebilirler. Qunku kissalardan soz eden ayetlerin isaret ettikleri 
olaylan butun insanlar kavrayabilirler ve bu noktada herhangi bir 
ayncahk soz konusu degildir. Yaratihsla ilgili gergekler, ibadet, 
muamelat ve diger sert emirlere iliskin htikumlerle amel etmenin 
insanlara kazandirdiklan maslahatlar igin de ayni durum gecerli- 
dir. 

Eger tevil kavrammdan maksat sadece mutesabih ayetlerin 
tevili ise, bu durumda: "Onun tevilini Allah'tan ba§kasi bilmez..." 
ifadesindeki ozgti kilma yerini bulmus olur. Demek olur ki: Yuce 
Allah'tan ve ilimde derinlesenlerden baskasi mutesabihleri tevil 
etmeye kalkismamasi gerekir. Qunku bu, insanlann sapmasma ve 
fitnenin cikmasma yol agmaktadir. Ancak tevili bilinmeyen 
mutesabihleri sirf sifatlardan ve kiyametten soz eden ayetlere 
ozgii kilmanin bir sebebi kalmaz. Qunku fitne ve sapma bu tur 
ayetlerin teviliyle ilgili olarak gundeme gelebildigi gibi hukum ve 
kissa iceren ayetlerle ilgili olarak da gundeme gelebilir. 
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Miitesabih ayetlerin gunluk yasantidan silinmesini savunmak 
birilerinin demek istedikleri (demektedirler de) su soze benzer: 
Hukumlerin yasalastmlmasindan maksat insanhk aleminin cikari- 
na uygun bir sekilde durumunun islah edilmesidir. §ayet, toplu- 
mun islahi yasalastmlmamis bir hukumde oldugu veya konulan 
hukmun cagin maslahatma uygun olmadigi varsayihrsa, yasaya 
baglanmis dini hukmu ilga edip (yururlukten kaldinp) cagin mas- 
lahatma uygun olana tabi olmak gerekir. 

Bu gorusu savunmak birilerinin demek istedigi (demektedirler 
de) su soze benzer: Kur'an-i Kerim'de sozu edilen peygamberlerin 
kerametlerinden maksat normal gelismelerdir. Bunlar zahiri nor- 
male ters dusen ifadelerle anlatilmislardir. Ama? insanlann gene- 
linin kalplerini ilahi mesaja yoneltmek, ruhlanni cezb etmek ve 
kalplerini olagan iistii ve doga yasalarmin dismda oldugunu du- 
sundtikleri seylere boyun egdirmektir. 

Gunumuzde Muslumanlar arasinda yayilan gesitli mezheplerin 
mensuplarmin dillerinde bu tur sozler dolasmaktadir. Bunlann 
tumu hig kuskusuz fitne cikartmak amaciyla Kur'an'i tevil etmenin 
somut ornekleridir. §u halde mutesabih niteliginin sirf ilahi sifat- 
lardan ve kiyametten soz eden ayetlere ozgti kilinmasmin hig bir 
nedeni yoktur. 

Eger yukandaki agiklamalan anladiysan sunu da ogrenmis- 
sindir: Tevil kavramimn a?iklamasiyla ilgili gergek sudur: Tevil, 
pratik bir gercektir. Hukum, ogut ve hikmet gibi Kur'an'm acikla- 
malan bu pratik gergeklige dayanir ve bu olgu muhkem, 
mutesabih turn Kur'an ayetleri icin gecerlidir. Tevil, lafizlarm dela- 
let ettigi anlamlar kategorisine girmez. Bilakis tevilden maksat 
lafizlarla orulu ifadelerin kusatamayacagi askin objektif olgulardir. 
Yiice Allah, bunlan lafiz kayitlanyla smirlandirmistir ki bir parca 
zihnimize yaklasabilsinler. Tipki maksatlar daha yakm olsun ve 
anlamlar dinleyicinin pozisyonuna gore acikhga kavussun diye 
bazi orneklerin verilmesi gibi. Nitekim yuce Allah, bir ayette soyle 
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buyuruyor: "Apagik kitaba andolsun; gergekten biz onu, belki ak- 
Imizi kullanirsmiz diye Arapga bir Kur'an kildik. §uphesiz o, bizim 
katimizda olan ana kitaptadir; gok yucedir, hikmet doludur." 
(Zuhruf, 2-4) Kur'an'da bu anlami pekistiren bir 90k aciklamalar ve 
dolayh isaretler vardir. 

Aynca simdiye kadar yaptigimiz aciklamalardan anlasildigi gi- 
bi Kur'an-i Kerim tevil kavrammi on alti yerde ve bizim isaret etti- 
gimiz anlamda kullanmi§tir. 

4- Kur'an'm Tevilini Allah'tan Ba^kasi Bilebilir mi? 

Bu konu da tefsir bilginleri arasmda yogun tartifmalara neden 
olmuftur. Tartifmanm ve ihtilafin nedeni, §u ifadeye yonelik anla- 
yi§larm farkliligidir: "Ve Himde derinle§enler: Biz ona inandik, tu- 
mii Rabbi-mizin katmdandir." Bu ifadenin orijinalinin ba§mdaki 
"vav" harfinin atif edati mi, yoksa istinaf (yeni bir hususa geci§) 
edati mi oldugu noktasinda farkli goru§ler ileri surulmu§tur. Bazi 
ilk ku§ak mufessirler, §afiiler ve §ia mezhebine mensup mufes- 
sirlerin buyuk bir kismi, "vav" harfinin atif edati oldugu ve ilimde 
derinle§enlerin Kur'an'da yer alan mtite§abih ifadelerin tevillerini 
bildikleri yontinde goru§ belirtmi§lerdir. ilk ku§ak mufessirlerin 
buyuk kismi ve Ehl-i Stinnet'ten Hanefiler, "vav" harfinin "istinaf" 
edati oldugunu ve mu-tesabih ifadelerin tevillerinin Allah'tan 
baskasi tarafindan bilinemeyecegini, mtitesabih ifadelerin tevil- 
lerinin yuce Allah'm ozel bilgisi kapsaminda oldugunu belirtmis- 
lerdir. ilk gorusu savunanlar kendi goruslerini kamtlamak igin 
gesitli deliller sunmus, bazi rivayetleri ileri surmuslerdir. ikinci 
gorusu savunanlar da baska yontemlere ve mutesabih ifadelerin 
tevillerinin yuce Allah'm ozel bilgisinin kapsaminda oldugunu 
belirten rivayetlere dayanmislardir. Her grup karsi tarafin gorusu- 
nu Qurtitmek ve kanitlanni gegersiz kilmak \g\n yogun bir caba 
igine girmistir. 
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Bu noktada, bir arastirmacimn, meselenin cesitli arastirma ve 
irdelemelere konu oldugu ilk gunden itibaren bazi karistirmalara 
maruz kaldigim akhnda bulundurmasi gerekir. Ornegin mutesabih 
ifadenin muhkem ifadeye donusu hususu diger bir ifadeyle 
miitesabihten kast edilen anlam, ayetin tevili hususuyla karistml- 
mistir. Meseleyle ilgili olarak ortaya koydugumuz hususlara ve 
ihtilaflann dayanaklan ve her iki tarafm soyledikleri baglaminda 
serd ettigimiz noktalara goz atanlar bunu fark edeceklerdir. 

Bu yiizden, taraflarm her birinin kanitlarmi ayrmtili bir sekilde 
sunmayi gereksiz gorduk. Qunku bunlann asil dayanaklan itibariy- 
le yanhs bir zemine oturduklan kesinlik kazandiktan sonra, birini 
kamtlamissin veya birini curutmussun ne cikar. 

Konuya ili§kin olarak ileri suriilen rivayetlere gelince, bunlar, 
Kur'an'm ifadesinin zahiriyle geli^mektedir. Qunku meseleye olum- 
lu agidan yakla§an rivayet, yani ilimde derinle§enlerin mute§abih 
ifadelerin tevillerini bilecegine delalet eden rivayetler, tevil kavra- 
mmi, mute§abih ifadelerin anlamlanyla 6zde§ tutuyor. Halbuki, 
Kur'an da tevil kavrami bu anlamda kullanilmami§tir. Ornegin Ehl-i 
Sunnet kaynaklannda §6yle bir rivayet yer almaktadir: Resulullah 
Efendimiz ibn-i Abbas hakkmda soyle dua etti: "Allah'im onu dinde 
derin kavrayisa (tefekkiire) ulastir ve ona tevil ogret." (Sahih-i Buhari, 
c.2, s.48) 

Bir diger rivayette ise, ibn-i Abbas'm soyle dedigi belirtilir: 
"Ben ilimde derinlesenlerdenim ve ben Kur'an'm tevilini biliyo- 

rum." (ed-Durr-ul Mensur, c.2, s.7) 

Yine ibn-i Abbas'tan soyle rivayet edilir: "Muhkemler, nasih 

ayetlerdir. Miitesabihlerse, mensuh ayetlerdir." (ed-Durr-iii Mensur, 

c.2, s.4) 

Onlarin anladiklarma gore, bu rivayetlerden, muhkem bir aye- 
tin anlamimn mutesabih bir ayetin tevili oldugu seklinde bir sonuc 
gikiyor. Ancak biz, bu anlamda bir tevil olgusunun ayette soz ko- 
nusu edilmedigini belirtmistik. 
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Olumsuz rivayetlere, yani, miitesabih ayetlerin tevilinin Allah'- 
tan baska hie kimse tarafmdan bilinemeyecegini belirten rivayet- 
lere gelince, ibn-i Abbas'tan soyle rivayet edilir: ibn-i Abbas, uze- 
rinde durdugumuz ayeti: "Onun tevilini Allah'tan baskasi bilmez. 
ilimde derinlesenler ise, soyle derler: Biz ona inandik" seklinde 
okurdu." (ed-Diirr-ui Mensur, c.2, s.6) [Yani yekulu=derler kelimesi arti- 
nrdi] Obey b. Kab'm da ayni sekilde okudugu rivayet edilir. ibn-i 
Mesud'dan soyle rivayet edilir: yukandaki ayeti: "Onun tevili, 
ancak Allah katmdadir. ilimde derinlesenler ise, biz ona inandik, 
derler" seklinde okurdu [yani indellah=Allah katmdadir seklinde 
okurdu]. 

Delil olarak gosterilen bu rivayetler herhangi bir seyi kanitla- 
maya yaramaz. Oncelikle bu tarz kiraatler herhangi bir kanit 
icermezler. 

ikincisi, bu kiraatlerden edinilecek en ileri duzeydeki kanit su- 
dur: Ayet, ilimde derinlesenlerin tevili bildiklerine delalet etmez. 
Oysa ayetin buna delalet etmemesiyle iddia edildigi gibi olmadigi- 
na delalet etmesi iki farkh seydir. Qunku bunun varhgma bir baska 
kanitm isaret etmesi mumkundur. 

Kanit olarak ileri surulen hadislerden ornekler: 

ed-Durr-ul Mensur adh eserde Taberani'den, o da Ebu Malik el- 
Es'ari'den soyle rivayet eder. Ebu Malik el-Es'ari der ki: Resulullah 
Efendimizin soyle buyurdugunu duydum: "Ummetim igin yalnizca 
su uq husus icin endiseleniyorum: Birincisi; mallannm artmasi ve 
bundan dolayi birbirlerini kiskanarak savasmalan. ikincisi; onleri- 
ne kitabm acilmasi, buna karsi mu'min insanlarm tevilini yapmak 
amaciyla kitaptan bazi seyler almasi. "Oysa onun tevilini Allah'tan 
baskasi bilemez. Ilimde derinle§enler ise: Biz ona inandik, tumii 
Rabbimizin katindandir." derler. Temiz akil sahiplerinden baskasi 
ogut alip-du§unmez." Ugtincusu; ilimlerinin artmasi, ama ilme 
gereken ozeni gostermeyip onu bos yere zayi etmeleri." (c.2, s.5) 
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Eger bu hadisin tevilin bilinmesi baglaminda olumsuzluga de- 
lalet ettigi varsayilsa, yalnizca mutlak anlamda mu'min insan aci- 
smdan bir olumsuzluga delalet ettigi soz konusu olabilir. Ozel ola- 
rak ilimde derinlesenlerin bilemeyeceklerine delalet etmez. Kanit 
sunmaya cahsan kimseye, ozel olarak ilimde derinlesenlerin bil- 
meyeceklerini ifade eden deliller ancak yarayabilir. Dolayisiyla 
genel nitelikli bu tur ifadeler iddia edileni kamtlayamaz. 

Muhkem ayetlere tabi olmamn, mutesabihlere de inanmanin 
gerekliligini vurgulayan rivayet gibi. Ancak bu rivayetlerin ilimde 
derinlesenlerin tevili bilmediklerine delalet etmedikleri kusku bu- 
lunmayan bir husustur. 

AlusT tefsirinde, ibn-i Cerir'in ibn-i Abbas'tan merfu olarak soy- 
le rivayet ettigi yer ahr: Kur'an-i Kerim dort harf (ana konu) uzerin- 
de inmistir. Helal ve haram bunlar arasinda yer ahr. Hie kimse 
bunlan bilmedigi icin mazur sayilamaz. Bir digeri de tefsirdir. Alim- 
ler bunlann aciklamasini yaparlar. Biri de Allah'tan baska hie kim- 
senin bilmedigi mutesabih ayetlerdir. Allah'tan baska kim bunlan 
bildigini iddia ederse o, yalancidir." 

Hadis merfu (rivayet zincirine deginilmeksizin) olmasmin, Pey- 
gamberimizin onun hakkmda dua ettigine iliskin rivayetlerle ve 
yine kendisinin bunlan bildigini iddia etmesi ile celismesinin 
yanisira Kur'an'm zahiri ile de celismektedir. Daha once de acikla- 
digimiz gibi, tevil, mutesabih ifadenin anlamindan farkh bir seydir. 

Bu noktada sunu soylemek gerekir: Kur'an-i Kerim, tevilinin Al- 
lah'tan baskasmm da bilecegini ifade etmektedir. Bu ayette ise, 
buna iliskin bir kanit yoktur. 

ikinci hususa (ayette tevili Allah'tan baskasmm bilecegine ilis- 
kin bir kanit olmamasina) gelince; onceki aciklamalardan su hu- 
sus acikhk kazanmistir: Ayetin girisindeki ifadeler, son kisminda 
yer alan ifadeler ve bu ayeti izleyen ayetlerin icerigi, tefsirini sun- 
dugumuz ayetin, Kur'an ayetlerinin muhkem ve mutesabih olmak 
uzere iki kisma aynldiklarmi ve insanlann da bunlann karsismda 
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farkh tavirlar igine girdiklerini vurgulamaya yoneliktir. Buna gore, 
bir kisim insanlar, kalplerindeki sapma egiliminden dolayi, 
mutesabihlere uyma egilimi gostermektedirler. Bir kisim insanlar 
da kesin bir kararlikla muhkemlere uymakta ve mutesabihlere de 
inanmaktadirlar. Bu tavirlann nedeni, ilimde kazandiklan derinlik- 
tir. Bu ayetin akisi icinde, ilimde derinlesenlerden soz edilmesinin 
birinci nedeni, kalplerinde sapma egilimi bulunanlardan, onlann 
Kur'an'i ele ahs yontemlerinden ve yergiyi hakkeden davranisla- 
rmdan soz edilmesine karsilik bunlann durumlanni ve Kur'an'i ele 
ahs yontemlerinin aciklanmasidir. Tefsir baglammda, bu qerqeve- 
nin disma gikmak, ayetin maksadmin disma cikmaktir. 

Aynca bu ayet onlann tevili bilme noktasmda bir etkinliklerinin 
bulunduguna kanit olusturmaz. Boyle bir seyi ayetten algilamak 
igin onceden isaret ettigimiz yetersiz ve eksik deliller dismda her- 
hangi bir kanit yoktur. Dolayisiyla: "Onun tevilini Allah'tan ba§kasi 
bilmez" ifadesindeki tahsis oldugu gibi durmaktadir; ne atif, ne 
istisna ne de bir baska edat bu durumu bozamaz. §u halde ayetin 
isaret ettigi husus, teville ilgili bilgilerin ytice Allah'a ozgu ve onun- 
la smirh oldugu husustur. Onun tevilini bilmek sirf Allah'a ozgudur. 

Ancak bu, bir baska kanitin ytice Allah'tan baskasmin da 0'- 
nun izniyle bu tur bilgilere sahip olmasim gostermesine engel de- 
gildir. Tipki gayb bilgisinde oldugu gibi. Yuce Allah Kur'an'm degi- 
sik ayetlerinde soyle buyuruyor: "De ki: Goklerde ve yerde gaybi 
Allah'tan baska kimse bilmez." (Nemi, 65) "Gayb yalnizca Allah'm- 
dir" (Yunus, 20) "Gaybm anahtarlan O'nun katmdadir, O'ndan ba§- 
ka nig kimse gaybi bilmez." (En'am, 59) Yukanda sundugumuz bu- 
tun ayetler, gaybe iliskin bilgilerin sirf Allah'a ozgu kihndigmi gos- 
termektedir. Ardmdan soyle buyuruyor: "0 gaybi bilendir. Kendi 
gaybmi kimseye agik tutmaz. Ancak elgileri iginde razi oldugu 
kimseler ba§ka." (Cin, 26-27) Bu ayet, Allah'tan baska bazi kimsele- 
rin gaybe iliskin bazi bilgileri bilecegini ortaya koymaktadir. Bunlar 
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da elciler icinde Allah'm razi oldugu kimselerdir. Kur'an'da daha 
bunun bir 90k ornegi vardir. 

Meselenin birinci yoniine gelince, Kur'an Allah'tan baska 
kimselerin de bir olgude tevili bileceklerine isaret etmektedir. 
Bunu soyle aciklamak mumkundur: Yukandaki 

aciklamalarimizdan da anlasildigi gibi, bir ayetin tevili, zihin disi 
bir olgudur. Bu olgunun, ayetin zihinsel karsihgi (medlulu) ile olan 
iliskisi, ornekle orneklendirilen sey arasmdaki iliski gibidir. 

Dolayisiyla tevil, ayetin delalet islevi acismdan onun medlulu 
degilse de, bir sekilde onun tarafmdan anlatilmakta, onun iginde 
korunmaktadir. Tipki: Sebeplerini zayi eden bir seyi isteyen bir in- 
sana: "Sutu yazda zayi ettin" (Gecti Bor'un pazan) demen gibi. 
Qiinku bu deyimin lafzmin delalet ettigi anlam, kadmin yaz mev- 
siminde sutu zayi etmesidir. Bu ise, konu ile ortusmemektedir. 
Buna ragmen hitap edilen kisinin durumunu orneklendirmektedir, 
onun durumunu canlandirmaktadir, soztin orijinal medlulu aracih- 
gi ile olusturdugu manzaraya benzer bir sekilde zihinde tasavvur 
edilmesini saglamaktadir. 

Tevil de tipki bunun gibidir. Qunku herhangi bir hukmun yasa- 
ya baglanmasmi veya herhangi bir ilahi bilginin agiklanmasmi ya 
da Kur'an'm kissalanndan herhangi birinin icerigi olan herhangi 
bir olaym meydana gelisini gerektiren zihin disi gergek, soz konu- 
su yasanin lafzi (emir ve nehiy) veya aciklama ya da falan olay 
(mutabiki olarak) tipa tip ona dalalet etmese de hukum veya acik- 
lama yahut olay, ondan kaynaklandiklan, onun aracihgiyla belir- 
ginlestikleri i?in, bunlar bir sekilde onu anlatan ve ona isaret eden 
eserleri konumundadir. Tipki bir efendinin hizmetcisine: "Bana su 
ver" demesi gibi. Bu soz insan dogasmm kendi kemalini gerektir- 
mesinden kaynaklanmaktadir. Qunku zihin disi bu gerceklik varh- 
gm korunmasmi ve kahciligmi gerektirir. Bu da bedende cozumle- 
nip kaybolan bir seyin yerinin doldurulmasim gerektirir. iste gerek- 
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li gidalan, suya kanmayi veya sozgelimi birine su vermesini em- 
retmeyi gerektirmektedir. 

Dolayisiyla adamm: "Bana su ver" sozunun tevili, insanm, bu 
soziin soylendigi anda insanm zihin disi dogasmin varligimn ve 
kaliciligmin kemalini gerektirici ozelligidir. §ayet bu zihin disi ger- 
ceklik baska bir seyle yer degistirirse, su vermeyi emretmekten 
ibaret olan hukum bir baska hukumle yer degistirmis olacagmdan 
birincisi de ortadan kalkmis olacaktir. [Ornegin yemek yemedigin- 
den dolayi susuzluk yerine acligi hissederse, "bana su getir" htik- 
mu, yerini "bana yemek getir" hiikmune verir] 

Adab ve gorgu kurallan baglaminda aralannda fahis farklilik- 
lar bulunan herhangi bir insan toplulugu i?inde maruf bilinen (o- 
lumlu karsilanan) dolayisiyla yapilan veya munker bilinen (olumlu 
karsilanmayan) dolayisiyla uzak durulan fiiller, o toplum icinde 
giizel veya cirkin sayilmadan kaynaklanmaktadir. Fiillerin guzel 
veya cirkin olarak bilinmesi de zaman, mekan ve ge?misten dev- 
ralman gelenek ve toreler gibi fiili isleyen kisinin zihninde miras 
yoluyla biriken ve ?evresinde yasayan diger insanlann davranisla- 
rmdan gozlemlemek suretiyle diisuncesine naksedilen birlesik ve 
uyumlu illetler mecmuasma dayanmaktadir. iste gesitli uyumlu 
cuzlerden olusan bu illet, adamm bir seyi yapmasmm veya yap- 
mamasmm tevilidir, onun yapmasmm veya yapmamasimn aynisi 
degildir. Sadece yapmak veya yapmamak seklinde i?erilmekte, 
korunmakta ve onlarla ona isaret edilmektedir. Eger sosyal gevre- 
nin degismesi soz konusu olsa, yapmak veya yapmamak suretiyle 
gundeme gelen sey de degisiklige ugrayacaktir. 

§u halde, tevili olan sey, ister bir hukum olsun, ister bir kissa 
olsun, ister bir olay olsun, tevilin degismesiyle kacimlmaz olarak 
degisiklige ugrar. Bu yiizden: "Kalplerinde bir kayma olanlar, fitne 
gikarmak ve yorumunu yapmak igin ondan mute§abih olanma 
uyarlar. Oysa onun tevilini Allah'tan ba§kasi bilmez..." ayetine 
baktigmda, kalplerinde bir kayma olanlann, fitne gikarmak ama- 
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ciyla mutesabih ayetlerle kastedilmeyen bir seye uymak istedikle- 
rinden soz edildiginde onlarm bununla soz konusu ayetlerin teville- 
rine uymayi amacladiklarmdan da soz ediliyor ki onlarm tevil de- 
dikleri sey, adi gecen ayetlerin gercek tevilleri degildir. Aksi tak- 
dirde onlarm tevil diyerek uymak istedikleri sey soz konusu ayetle- 
rin gercek tevilleri olsaydi, bu durumda mutesabih ayete tabi ol- 
malan dogru ve yerinde olurdu. Dolayisiyla yerilmelerine de gerek 
kalmayacakti. Bu durumda, mutesabihten kastedileni belirleyen 
muhkem ayetin delalet ettigi sey, onlarm mutesabih-ten anladikla- 
n ve tabi olduklan ancak muhkemden kastedilmeyen bir anlamla 
yer degistirmis olacakti. 

Yukanda anlattiklanmizla su nokta acikhga kavusmus oluyor: 
Kur'an'm tevili, zihin disi gercekliklerdir. Kur'an ayetleri ogretilerin- 
de, hukumleri yasaya baglamalannda ve agikladigi diger husus- 
larda bu gergekliklere dayanir. Oyleki bu gergekliklerden biri de- 
gismis oldugu varsayilsa, ayetlerin igerdikleri de degisiklige ugrar. 

iyice dusunursen sunu anlarsm ki: Bu ?ikarsama, su ayetle 
tamamen orttismektedir: "Apagik kitaba andolsun; gergekten biz 
onu, belki aklmizi kullamrsmiz diye Arapga bir Kur'an kildik. 
§uphesiz o, bizim katimizda olan ana kitaptadir; gok yucedir, 
hikmet doludur." (Zuhruf, 2-4) Bu ayet, Peygamber Efendimize indiri- 
len Kur'an'm Allah katinda 90k yuce ve erisilmez hikmetlerle dolu 
oldugunu, akillarm kavrayamayacagi, bolumlerin ve fasillar halin- 
de olmanin anz olamayacagi bir konumda bulundugunu ifade et- 
mektedir. Ancak yuce Allah kullarma yonelik inayetinden dolayi, 
onu aciklayici bir kitap kihyor. Onu Arapga lafizlarla ifade edilecek 
hale getiriyor. Boylece, ana kitapta kalmasi durumunda insanlann 
akletmeleri ve bilip ogrenmeleri mumkun olmayan seyleri akledip 
dusunmelerini saghyor. Ana kitap ise, su ayetlerde isaret edilen 
seydir: "Allah, diledigini ortadan kaldinr ve birakir. Kitabm anasi 
O'nun katmdadir." (Ra'd, 39) "Hayir; o, §erefli ustiin olan bir 
Kur'an'dir; Levh-i Mahfuzdadir." (Buruc, 21-22) 
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Soz konusu ayetin icerigine iliskin genel bir isaret de su ayet- 
ten algilanmaktadir: "Ayetleri muhkem kilmmi§, sonra hukum ve 
hikmet sahibi ve her §eyden haberdar olan Allah tarafmdan birer 
hirer agiklanmi§ bir kitaptir." (Hud, l) Bu ayette isaret edilen muh- 
kemlikten maksat, Kur'an'm, icinde en ufak bir ayrihk ve bolunme 
olmaksizm Allah katmda olusu, birer birer aciklanmasmdan mak- 
sat ise, onun ayet ayet, bolum bolum Peygamber Efendimiz'e 
(s.a.a) indirilmis olmasidir. 

Birinci mertebeye dayanan bu ikinci mertebeyi (tafsil ve bo- 
lunme olaymi) su ayetten de algilamak mumkundur: "Onu bir 
Kur'an olarak, insanlara dura dura okuman igin bolum boliim 
ayirdik ve onu safha safha bir indirme He indirdik." (isra, 106) De- 
mek oluyor ki, Kur'an ayetleri onceleri birbirinden ayrilmis degil- 
lerdi, sonradan aynldilar ve bu sekilde indirildiler, bolum bolum 
vahyedildiler. Ama bu demek degildir ki, butun ayetler, Bugunku 
gibi, surelerde tertip edilmis ve iki kapak arasmda toplanmis hal- 
deydi, sonra birbirinden aynldilar ve Peygamber Efendimize parca 
parca indirildiler. Boylece insanlara, uzerinde dura dura ve agir 
agir okusun. Tipki, bir ogretmenin Kur'an'i boltimlere ayirarak 6g- 
retmesi ve zihinsel kapasitesine gore her gun bir par?ayi ogrenci- 
sine okutmasi gibi. 

Oysa Kur'an'm Peygamber Efendimize (s.a.a) par?a par?a indi- 
rilmesi ile, onun boltimler halinde ogrencilere ogretilmesi, okun- 
masi arasmda apacik bir fark vardir. Kur'an'm parca parca indiril- 
mesi olaymda inis sebeplerinin etkinligi soz konusudur. Ama 
Kur'an'm ogretiminde boyle veya buna benzer bir durum yoktur. 
Qunkii farkh zamanlarda ogrenciye okunan farkh boltimler, bir 
zaman diliminde birlestirilebilirler. Ama: "Onlari affet, aldins et- 
me." (Maide, 13) "Inkar edenlerden size yakm olanla savasm." 
(Tevbe, 123) "Gergekten Allah, es; konusunda seninle tarti§an ka- 
dmm sozunu i§itti." (Miicadeie, l) "Onlarm mallarmdan sadaka a/." 
(Tevbe, 103) ve benzeri ayetleri birlestirmek, inis sebeplerini ve za- 
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manmi gecersiz saymak, bunlarm tiimunun birden Peygamberi- 
mizin teblige baslamasimn ilk doneminde veya hayatmm son za- 
manlannda indigini varsaymak mumkun degildir. §u halde: "Onu 
bir Kur'an olarak ayirdik." soziinde isaret edilen Kur'an, biitun 
ayetlerin bir araya getirilmesi ile meydana gelen mushaf anlamin- 
da kullamlmamistir. 

Kisacasi, tizerinde durdugumuz ayetlerden algiladigimiz 
kadanyla, Kur'an'dan okudugumuz ve tizerinde diisiindiigiimiiz 
hususlarm bir de otesi vardir ve bu otesi, Kur'an acismdan, bedene 
gore ruhun, orneklenene gore ornegin gordtigu islevi goriir. -Yuce 
Allah'm "Hikmetli kitap" diye nitelendirdigi de budur.- indirilen 
Kur'an'm icerdigi bilgiler ve aQiklamalar buna dayanir. Bu otesi 
seyi kopuk ve ayrilmis lafizlar seklinde dusunmemek gerekir. 
Lafizlar araciligiyla delalet edilen anlamlar gibi de degildir. iste bu, 
soz konusu ayetlerde isaret edilen tevildir. Qunku tevil olgusunun 
nitelikleri ve ozellikleri bununla uyusmaktadir. Buradan hareketle 
tevil kavrammin ger?ek anlammi da algilamis oluyoruz. Yine 
buradan hareketle siradan anlayislarm ve armmamis nefislerin 
tevili algilamalarmin mumkun olmamasimn nedenini de kavramis 
oluypnf^ Allah bir baska ayette soyle buyuruyor: "0, elbette deger- 
/;' bir Kur'an'dir. Sakli bir kitaptadir. Ki ona, temizlenip-armmi§ 
olanlardan ba§kasi dokunmaz." (Vakia, 77-79) Bu ayetlerin zahiri 
ile, degisme ve bozulmaya karsi koruma altma ahnan ve sakli tu- 
tulan kerim Kur'an'a Allah'm arinmis kullannin dokunabildikleri 
vurgulaniyor. Zihinlerin ona girip cikmasi suretiyle bir takim tasar- 
ruflan da degisme kapsamma girer. (Ki bu, biitun degisimlerden 
koruma altma almdigma gore, bu tur degismeden de korunmustur 
demektir). Ashnda ayette, isaret edilen 'dokunma'dan maksat 
anlayis ve bilisin ulasmasmdan baska bir sey degildir. Bilindigi 
gibi, yukanda tizerinde durdugumuz ayette sozii edilen "Korun- 
mus, saklanmis kitap"tan maksat "Allah diledigini giderir, diledi- 
£ini birakir. Kitabm anasi O'nun katmdadir." (Ra'd, 39) "0, bizim 
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katimizda ana kitaptadir. Yucedir, hikmet doludur." (Zuhruf, 4) a- 
yetlerinde gecen "ana kitap"tir. 

Bunlar bir toplulukturlar ki, kalplerinde armma inmistir. Bu a- 
rmmayi indiren yuce Allah'tan baskasi degildir elbette. Qunku yuce 
Allah, her nerede bu armmadan soz etmisse, onu kendine nispet 
ederek soz konusu etmistir: "Allah sadece siz Ehl-i Beyt'ten kin 
gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister." (Ahzab, 33) "Ama sizi te- 
mizlemek ister." (Maide, 6) Kur'an-i Kerim'de her ne zaman manevi 
armmadan soz edilmisse, mutlaka bu husus yuce Allah'a nispet 
edilmis veya O'nun iznine dayandinlmistir. Armma ise, kirin ve pis- 
ligin kalpten giderilmesi demektir. Kalbin insan organizmasmdaki 
fonksiyonu ise kavrama ve irade etme araci olmasidir. 
[Kur'an'daki kalp kavramiyla dilimizde yaygm olan kalp kavrami 
farkh seylerdir.] 

Dolayisiyla kalbin anndirilmasi, insan nefsinin inanglan ve ira- 
desi agismdan temizlenmesi anlammi ve pisligin bu iki a?idan 
giderilmesini ifade eder. Bunun sonucu, kalbin hak nitelikli inanc- 
lar ve gercek bilgiler uzerinde sabitlesmesi, kuskuya egilim gos- 
termemesi, hak ile batili kanstirmamasi ve pratikte bildigi gergek- 
lerin gereklerini yerine getirmesi, hevaya tabi olmak gibi bir egilim 
gostermemesi ve ilmt misaki cignememesidir. iste ilimde derin- 
lesme dedigimiz olay budur. Qunku yuce Allah ilimde derinlesenle- 
ri, dogru yola erismis, ogrendikleri gergekler uzerinde sarsilmadan 
hareket eden ve fitne ?ikarma arzusunu tasimayan kimseler ola- 
rak tasvir ediyor. Buradan anhyoruz ki, kalpleri anndirilmis kimse- 
ler, ayni zamanda ilimde derinlesen kimselerdir. Bu hususu iyice 
kavramah ve onu ganimet bilmelisin. 

Ancak, bu aciklamamn dogurdugu sonu? hakkmda yanilgiya 
dusmemek gerekir. Qunku burada kesinlik kazanan husus sudur: 
Armmislar, tevilleri bilirler. Annmisliklan ilimde derinlesmis olma- 
lanni da gerektirmektedir. Bunun nedeni, kalplerinin anndirilma- 
smm yuce Allah'a nispet edilen bir durum olmasidir. Yuce Allah, 
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altedilemez bir sebeptir. Yoksa ilimde derinlesenler, ilimde derin- 
lestikleri igin tevilleri biliyor degildirler. Yani ilimde derinlesmek 
tevilleri bilmeye neden degildir. Ciinku ayette, ilimde derinlesme- 
nin tevilleri bilmeyi gerektirdigi yontinde bir aciklama veya isaret 
yer almiyor. Hatta, ayetin akismdan, onlann tevilleri bilmedikleri 
yontinde bir isaret de algilanabilir. Qunku ayette: 'Verier ki: Biz 
ona inandik, tumii rabbimizin kaf/nc/ancf/r... "seklinde bir ifade yer 
ahyor. 

Yuce Allah, ehl-i kitaptan bazi adamlan da ilimde derinlesmis- 
ler olarak nitelendiriyor ve onlan ovuyor. imanlanndan ve salih 
amellerinden dolayi onlan odullendirecegini vurguluyor: "Ancak 
onlardan ilimde derinle§enler ve mu'minler, sana indirilene ve 
senden once indirilene inanirlar." (Nisa, 162) Bununla beraber, bu 
ayette onlann kitabin tevilini de bildikleri yontinde bir aciklamaya 
yer verilmiyor. 

Ayni §ekilde: "Ona temizlenmi§-armmi§ olanlardan ba§kasi 
dokunamaz" ayetinden ise, sadece arinmi§ kimselerin genel bir 
§ekilde ona dokunabildiklerinden soz ediliyor. Onlann her turlu 
tevili bildikleri, bu hususta nig bir zaman bilmedikleri herhangi bir 
§eyin olmadigi hususundan ise soz edilmiyor. §ayet onlar hakkm- 
da boyle bir ozellik kanitlanacaksa, bu baska bir kanit aracihgiyla 
olacaktir. 

5- Kur'an'm Miite§abih Ayetler i9ermesinin Hikmeti 
Nedir? 

Kur'an'a yoneltilen itirazlardan biri de onun mutesabih ayetler 
icermesidir. Bu itirazlan yapanlar Muslumanlara diyorlar ki: Sizin 
iddianiza gore, Kur'an, kiyamete kadar butun insanlarm sorumlu 
olduklan hukumleri igermektedir. 0, hak ile batih birbirinden ayi- 
ran kesin bir sozdur. Sonra bakiyoruz ki, Muslumanlar arasinda 
yaygin olan degisik mezheplerin mensuplarmin her biri, kendi 
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mezhebini hakh cikarmak icin Kur'an'dan kendisine kanit bulabili- 
yor. Bunun nedeni Kur'an'da ki mutesabih ayetlerdir. Acaba Kur'an 
mutesabih ifadelerden annmis ve turn ifadeleri net bir sekilde 
anlasihr olsaydi, amaca daha uygun olmaz miydi? Bu durumda bir 
90k ihtilaflar ortadan kalkmaz miydi? 

Kur'an'a yoneltilen bu itiraza cesitli cevaplar verilmistir. Bunla- 
rm bir kismi, hi? bir makul dayanagi olmayan anlamsiz ifadelerdir. 
Ornegin bazilan soyle demislerdir: Kur'an'da mutesabih ifadelerin 
bulunmasi, hakkm algilanmasmi zorlastmci, arastirmayi agirlasti- 
nci bir etki birakir. Bu da yapilan calismamn ecrinin ve sevabmm 
artmasmi saglar. 

Diger bazilan ise, eger Kur'an sadece belli bir mezhebin goru- 
sunii destekler mahiyette acik ve anlasihr ifadelerden baskasim 
icermeseydi, bu durum, diger mezheplerin mensuplannin nefreti- 
ne neden olurdu ve Kur'an'a bakmamalanna sebep olurdu. Ancak 
Kur'an mutesabih ifadeler de icerdigi icin, kendi mezheplerinin 
gorusunu destekleyen bir sey buluruz timidiyle Kur'an'a bakmak 
durumunda kahyorlar. Bu yuzden onlann Kur'an'dan gercegi 6g- 
renmeleri ve ona inanmalan daha kolay oluyor, seklinde cevap 
vermislerdir. 

Bir baskalari da soyle demislerdir: "Kur'an'm mutesabih ifade- 
ler icermesi, aklt kanitlara bas vurmayi gerektirici bir etki biraki- 
yor. Bu sayede insanlar, taklit karanhgmdan kurtulup ictihat aydin- 
hgma ulasiyorlar." 

Veya soyle cevap verilmistir: Kur'an'm mutesabih ifadeler 
icermesi degisik tevillerle arastirma yapilmasmi gerektirir. Bu da, 
dilbilimi, sarf, nahiv ve fikih gibi bir 90k yararh bilimlerden yarar- 
lanmayi ve o hususlarda uzman olmayi saglamistir. 

Daha ilk bakista bu cevaplarm kanittan yoksunlugu ve ilmi 
dayanagmm olmayisi goze carpmaktadir. Bu itiraza verilen 
cevaplar icerisinde sadece tic cevap, soz konusu edilmege ve 
uzerinde arastirma ve etiit yapmaya deger: 
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Birincisi: Kur'an'm miitesabih ifadeler icermesi kalplerin ona 
inanmak baglammda armmalan amacina yoneliktir. Qunku eger 
Kur'an'da yer alan butun ifadeler, akil tarafindan derhal algilanan, 
butun herkesin suphe etmedigi acik turden olsalardi, bunlara i- 
nanmanm Allah'm emirlerine boyun egmek, peygamberlerine tes- 
lim olmakla en ufak bir ilintisi olmayacakti. 

Bu cevapla ilgili degerlendirmemiz soyledir: Boyun egme, zayif 
kimsenin guclu bir kimse karsisinda hissettigi etkilenme ve buna 
bagli olarak gosterdigi itaat tepkisidir. insanoglu, hem buyuklugu- 
nii algiladigi, hem de azametinden dolayi algilayamadigi seylere 
de boyun eger. Yuce Allah'm sonsuz kudreti, sonsuz azameti ve 
diger sifatlanni insan kavrayamaz, ama bunlarm etkisi altinda 
kahr ve bu etkilenmenin bir belirtisi olarak itaat eder. insan akh 
bunlara yoneldigi zaman, turn boyutlanyla kavramaktan aciz ola- 
rak eli bos doner. Diger bazi olgular da vardir ki, insan akh yonel- 
digi zaman, bunlan kavrayamaz, fakat insanlar, bunlan kavradik- 
lanni sanirlar veya oyle inanirlar. iste bu tur seylere boyun egme- 
nin bir anlami yoktur. Akhn yanihp kavrayamadigi miitesabih ayet- 
ler de bu kategoriye girer. Akil bunlan kavrayamadigi halde kendi- 
sinin bunlan kavradigini sanir. 

ikincisi: Kur'an'm miitesabih ifadeler icermesi, akh arastirma- 
ya ve ayaklanmaya sevk etmek icindir. Ki akil, hi? bir dusunce ey- 
lemi gergeklestirmeden algiladigi apa?ik ifadelerle ugrasmak so- 
nucu temel fonksiyonunu yitirmesin. Qunku akil insanm en degerli 
varhgidir. Bu ytizden insani egitmenin yam sira akh da egitmek 
gerekir. 

Bu cevap da dogru degildir. §6yle ki: Yuce Allah, insanlan, \q 
(enfiis) ve dis (afak) aleme serpistirdigi ayetler uzerinde dtisunme- 
ye, akhni kullanmaya tesvik etmis, akla ozgu eylemler iginde ol- 
masmi emretmistir. Kitabmin bazi boltimlerinde konuyla ilgili ola- 
rak genel bir telkinde bulunmus, diger bazi bolumlerinde agik ve 
aynntih emirler yoneltmistir. Goklerin, yerin, daglann, agaglann, 
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hayvanlarm ve insanlarm yaratihsi, dillerin ve renklerin farkhhgi 
gibi hususlar uzerinde durup dusunulmesini emretmistir. 
Akletmeye, tefekkiir etmeye, yeryuzunde dolasip gecmis toplum- 
larm akibetlerini gozlemleyip ibret dersleri cikarmaya tesvik et- 
mistir. Akh ve dusunceyi surekli tavsiye etmis, ilimden buyuk bir 
ovguyle soz etmistir. insan, Kur'an'm bu direktifleri dogrultusunda 
hareket ettigi zaman, genelde ayaklarm kaydigi ve anlayislarm 
carptigi alanlarda enerjisini bo§u bo§una tuketmekten kurtulmu§ 
olur. 

U^iincusu: Peygamberler, butun insanlara gonderilmi§lerdir. 
insanlar arasinda da du§unsel alanda herhangi bir faaliyet olma- 
yan avam kimseler var, fikri faaliyetleriyle belirginle§en havas ki§i- 
ler var. Zeki insanlar var, aptal insanlar var. Alimler var, cahiller 
var, Oyle anlamlar olur ki, bunu herkesin anlayabilecegi bir agikhk- 
ta, turn ger?ekligini ve i? boyutlarmi gozler ontine serecek bir nite- 
likte ifade etmek mumkun olmaz. Bu tur anlamlann ifade edilme- 
si baglammda havas niteligine sahip kimselerin anlayabilecegi 
ornekler, kinayeli ve isaretli sozler kullanmak onerilir. Geri kalan 
insanlannsa bunlara inanmasi istenir. Bunlara dusen, soylenen 
sozlere inanmak ve gerisini Allah'a havale etmektir. 

Bu degerlendirme de yanhstir. §6yle ki: Kur'an-i Kerim 
mutesa-bih ifadeler icerdigi gibi, muhkem ifadeler de iceriyor. 
Mutesabih-ler, muhkemlere dondurulerek anlasihr. Bunun dogal 
bir geregi, mutesabihlerin, muhkem ifadelerin ortaya cikardigi 
anlamlardan fazlasmi igermemeleridir. Bu noktada, insanlarm 
akhna takilan soru bir kez daha gundeme geliyor: Mutesabih ifa- 
delerin yanmda bunlann da bulunmalarmin ne hikmeti vardir?... 

Ashnda buradaki yanilgmm sebebi, tamamen birbirinden farkh 
iki tur anlamin var oldugunu soylemektir. Bu turlerden birini, 
havas, avam herkes anlar. Bunlar, muhkem ifadelerin isaret 
ettikleri anlamlardir. Diger bazi anlamlar da vardir ki, bunlar 
yuksek bilgiler ve ince gerceklerdir. Bu tur anlamlar, ancak havas 
niteligine sahip kimseler tarafindan algilanabilir. Bu yanilgmm 
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sahip kimseler tarafmdan algilanabilir. Bu yanilgmin sonucu, 
mutesabih ifadelerin muhkem ifadelere dondurulmemesidir. Da- 
ha once, boyle bir degerlendirmenin, Kur'an'm bazi ayetlerinin di- 
ger bazi ayetleri tarafmdan tefsir edildigine net bir sekilde isaret 
eden ayetlerin icerigiyle bagdasmadigim belirtmistik. 

Bu noktada soylenmesi gereken cevap sudur: Kur'an'da 
mutesa-bih ayetlerin bulunmasi bir zorunluluktur. Bu zorunluluk, 
tevilin anlamiyla ilgili aciklamalanmizin isigmda Kur'an'm bazisi- 
nm bazismi aciklamasim gerektiren tevil olgusunun varligmdan 
kaynaklanmaktadir. 

Kur'an'm ifade tarzinm boyutlan, ilahi egitim sisteminin temel 
nitelikleri ve bilgilerinin dayanagi olarak gosterilen olgular ve en 
ust derecedeki amac uzerinde derin bir §ekilde du§unuldugu za- 
man, bu husus biraz olsun a?iklik kazanir. Bunlan bir kac noktada 
inceleyebiliriz: 

Birincisi: Yuce Allah, kitabmm tevili oldugunu belirtiyor. 
Kur'an'-m igerdigi butun bilgiler, hukumler, kanunlar ve diger ilahi 
bilgiler bu eksen etrafinda donmektedir. Butun bu agiklamalann 
yoneldigi, ilgili oldugu nokta konumundaki bu tevil, kavrayi§larin 
ula§amayacaklan, akillarm yukselemeyecekleri bir noktadadir. 
Ku§kusuz yuce Allah'm armdirdigi ve kirlerini giderdigi nefisler 
bu genellemenin di§mdadir. Sadece onlar, Kur'an'm tevilini algi- 
layabilirler. Sozunu ettigimiz bu husus, yuce Allah'm davetine 
olumlu karsilik veren insanin bilgi acismdan ulasmasmi istedigi 
hedeftir. 0, insanin, her seyin agiklamasi konumunda olan kita- 
bmm icerdigi bilgilere ulasmasmi irade etmektedir. Bunun anah- 
tan da ilahi anndirmadir. Yuce Allah, bir ayette soyle buyuruyor: 
"Allah size gugluk gikarmak istemez, ama sizi temizlemek ister." 
(Maide, 6) Buradan anhyoruz ki, yuce Allah'm dini hiikumleri koy- 
masmdaki hedef, ilahi anndirmadir. 

Qagn herkesle ilgili ve herkese yoneltilmis olmakla birlikte, di- 
ger turn kemal nitelikler gibi, insan \g\n ongorulen bu kemal niteli- 
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gine de, tarn anlamiyla ancak ozel sifatlara sahip kimi bireyler 
ulasabilirler. insanlarm dini egitim sistemiyle egitilmeleri cabasi, 
mukemmel anndirma sonucunu sadece belli sayidaki kimseler 
uzerinde gosterirken, belli oranlardaki anndirma basansim da geri 
kalan diger insanlar uzerinde gosterir. Bu basarimn orani da insan- 
larm derecelerinin farkhligma gore farkhhk gosterir. 

Nitekim islam dini, amel baglaminda insanlan gercek takvaya 
da cagmr: "Allah'tan nasil korkulmasi gerekiyorsa oylece korkup 
sakmm." (Ai-i imran, 102) Bununla beraber eksiksiz takva duygusu, 
ancak belli sayidaki insanlar baglaminda gerceklesir. Bunlann 
dismdaki insanlarda ise, alt mertebede ideal ve en ideal seklinde 
bir derecelenme soz konusudur. Butun bunlann nedeni, insanlarm 
ozdogalannin ve anlayis kapasitelerinin farkhhgidir. 

Egitim ve davet acisindan diger turn toplumsal kemal 
nitelikler icin de ayni durum soz konusudur. Bir davetci, bir 
toplumu, ilim, sanat, servet, huzur ve benzeri turn kemaller 
baglaminda en ust dereceye davet eder; ancak bunlann en 
mukemmel duzeyini sadece belli sayidaki insan elde eder. 
Bunlann dismdaki insanlar, yetenekleri oraninda farkh derecelerle 
siralanirlar. Gercekte bu tur amaclarm tumune butun bireyler degil 
de MtiStolMeitQPbW) M^§m, bu onur verici hedefe ulasmamn tek 
yolunun, insani bilgi (teori) ve amel (pratik) alanmda egiterek in- 
sana kendi nefsini tamttirmasi oldugunu kesin olarak ifade et- 
mektedir. Bilgi acisindan insana kendi nefsi tanittinlmasi, dunya, 
ahiret ve bu iki alem arasmdaki alemin hakikati gibi, kendisiyle 
ilintili gerceklerin ogretilmesi seklinde saglanir. Boylece, insanog- 
lu, kendi nefsini ilintili oldugu gergek olgularla birlikte tarn mana- 
siyla tanima imkanmi bulmus olur. insani kendisine ameli olarak 
tamttirmak ise, toplumsal yasalarla yukumlu kilmmasi ile gergek- 
lestirilir. Bu durumda, toplumsal hayati yapici bir duzlemde devam 
eder. Toplumsal hayati, onun bilgi ve irfan alemine yukselmesine 
engel olusturmaz. Bunun yanmda, yerine getirilmesi zorunlu olan 
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kulluk yukumlulukleri ve ibadetleriyle sorumlu tutulmasi gerekir. 
Bu ibadet ve yukumluluklerin surekli yerine getirilmesi onun Allah 
ve ahiret uzerinde dusunmesine, kalbinde ancak Allah ve ahirete 
yer vermesine, kalbin mana ve armma alemine yonelmesine, 
maddenin pisliginden ve agirhgmdan kurtulmasma neden olur. 

"Guzel soz O'na yukselir, salih amel de onu yukseltir." (Fatir, 
10) ayeti uzerinde iyice durup dusundugun zaman, bir de buna: 
"Ancak Allah sizi armdirmak ister..." (Maide, 6) ayetiyle ilgili olarak 
genel ve kisa agiklamamizi ve yine "Siz kendi nefislerinize bakm. 
Siz dogru yolda oldugunuz takdirde, sapan kimse size zarar 
vermez." (Maide, 105) "Allah, sizden iman edenleri ve kendilerine 
Him verilenleri derecelerle yukseltir." (Mucadeie, li) vb. ayetleri 
eklediginde, dini hukumlerin yasaya baglanmasi, insanlarm dini 
hukumlere uymaya yoneltilmesindeki gudulen ilahi amaci ve bun- 
larm pratize edilmesinde izlenen yontemleri ag\k bir §ekilde kav- 
rarsm. 

Bu agiklamalardan hareketle onemli bir noktaya vanyoruz: 
islam'm ongordugu toplumsal yasalar, kulluk ve ibadet 
yukumlulukleri iQin konulmu§lardir. Toplumsal hukumler, kullugun 
yerine getirilmesini mumkun kihci, sahih bir duzlemde 
gergeklestirilmesini saglayici bir islev gordugunden yasalastinlmis 
ve ongorulmustur. Kulluk yukumlulukleri ise, Allah'i ve ayetlerini 
tanima amacma yoneliktir. Dolayisiyla islam'm koydugu toplumsal 
hukumler baglammda en ufak bozulma, bir sapma ve bir 
degisiklik kulluk sisteminin bozulmasma yol agar. Kulluk 
sisteminin ifsat olmasi ise, insanin kendini ve Rabbini tanimasi 
duriw^giOTte08ftjffifc&rSnceki agiklamamizm apagik bir aynntisi 
olmamn yanisira, pratikte yasanan deneyim tarafmdan da pekisti- 
rilmektedir. Bu ummet iQinde, islam dininin ongordugu hayat tar- 
zina iliskin bozulmalann uzerinde dusundugun zaman, meseleyi 
enine boyuna irdeledigin zaman, ifsat surecinin nereden basladigi 
ve nerede noktalandigi uzerinde iyice dusundugun zaman, fitnenin 



328 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an -c.3 

once toplumsal hukumler baglammda basladigim, sonra ibadet 
sisteminde devam ettigini, bunun sonucunda, ilahi irfanm (insanin 
kendini ve Rabbini tanimasi ile ilgili bilgilerin) reddedilmesi nok- 
tasma varildigim anlarsm. Bundan once, fitnenin mutesabihlere 
tabi olmakla ve mutesabih-lerin tevillerinin pesine dusmekle bas- 
ladigim, belirtmistik. Bu durum gunumuze kadar, bu sekilde surup 
gelmistir. 

Ucuncusu: Dinin yolgostericiligi, mumkun oldugu oranda in- 
sanlan taklitcilikten uzaklastirmak ve bilginin onlar arasmda yer- 
lesik kilmmasi esasma dayanir. Din ile gudulen amac olan marifet 
(insanin kendini ve Rabbini tanimasi) ile bagdasan tavir budur. 
Nasil olmasin ki? Vahiy yoluyla indirilen kitaplar arasmda Kur'an 
gibi ve dinler arasmda islam gibi ilmi yticelten, insanlan ilme tes- 
vik eden bir tek kitap ve din yoktur. 

iste bu husus, kitabin, insanlara, en basta marifetle ilgili ger- 
gekleri ogretmesini ardindan yasaya baglanan pratik hukumlerin 
bu gerceklerle baglantisini vurgulamayi gerektirmistir. Diger bir 
ifadeyle insanin su hususu anlamasi amaclanmistir: insan, Allah 
tarafindan varedilmis, O'nun tarafmdan yaratilmistir. Allah, onu 
kendi elleriyle yaratmis, yaratihsi ve hayatmm devami baglammda 
meleklerini ve gokler, yer, bitkiler, hayvanlar, mekan ve zaman 
gibi varhklan araci kilmistir. insan, ahirete ve vadedilen yere dogru 
bir yol izlemektedir. Onun ahirete dogru yol almasi bir zorunluluk- 
tur. Rabbine dogru bir caba igindedir. Sonunda O'nunla karsilasa- 
cak, daha sonra yaptiklannm karsihgini gorecektir. Bunun sonu- 
cunda ya cennete, ya da cehenneme gidecektir. iste bunlar, mari- 
fetin kapsamma giren hususlann bir kismim olusturmaktadir. 

Bunun yaninda, insana cennet mutluluguna ulastiran amelle- 
rin neler oldugunu, yine cehennem mutsuzluguna mahkum ettiren 
davranislann hangileri oldugunu gosterir. Kisacasi, insana kulluk 
sistemiyle ilgili hukumleri ve sosyal yasalan ogretir. Bu da marifet- 
le ilgili hususlann bir diger kismidir. 
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Sonra insana su gergegi de gosterir: Bu hukumler ve yasalar, 
kendisini mutlu kilarlar. Yani ona sunu anlatir: irfanin kapsamma 
giren bu ikinci kisim bilgiler, birinci kisim bilgilerle ilintilidir. Bunla- 
rm yasaya baglanmasi ve insanlarm bunlara uymalarmin ongo- 
rulmesi, sirf onun mutlulugu igindir. Qunku bunlar, insanm dunya- 
da ve ahirette haynna olacak hususlar igermektedir. Bunu da irfa- 
nin uguncu kismi olarak algilayabiliriz. 

§imdi artik agik olarak biliyorsun ki, ikinci bilgiler giris, birinci 
kisim bilgilerse sonug niteligindedir. Uguncu kisim bilgiler ise, i- 
kinci kisim ile birinci kismi birbirine baglayan bir arag islevini 
gormektedir. Ayetlerin, sozunu ettigimiz iig kisim bilginin her biri- 
ne yonelik i§aretleri son derece belirgindir, aynca aciklamaya ge- 
rek yoktur. 

Dorduncusu: insanlarm buyuk gogunlugunun kavrayislan, so- 
mut alemin otesini algilayamaz. Akillan maddi alemin ve doganm 
otesine ytikselecek gtigten yoksundur. Ancak insanlar icinde bazi 
kimseler, bilimsel arastirmalar sonucu, anlamlann kavrayis duze- 
yine ulasabilirler; kurallan ve yasalan butunsel bir bakis agisi ile 
algilayacak nitelige sahip olabilirler. iste bu tur insanlara kavrama 
giicii veren ve onlann anlamlar ve kulli kavrayislar dunyasma u- 
lasmasmi saglayan yontemler ve araglar farkh oldugundan dolayi 
bu seviyeye ulasan insanlannda, somut alemin otesindeki askin 
anlamlan kavrama duzeyleri birbirinden farkhdir. Kisacasi her bir 
duzeyi arasmda alabildigine uzanan aynhklar vardir. insanlarm 
fiziki alemin otesindeki olgulan algilamada birbirinden farkh mer- 
tebelere sahip olduklanni hig kimse inkar edemez. 

Bir insana herhangi bir anlami iletmek, ancak onun yasayisi 
ve hayat tarzi itibariyle kazanmis oldugu zihinsel bilgileri aracihgi 
ile mumkundur. Eger insan, somut seyler aracihgiyla anlamlan 
algilamayi ahskinhk haline getirmisse, askin anlamlann ona ulas- 
tinlmasi, maddi nitelikli kavrayis alanmda yukseldigi derece ora- 
ninda sahip oldugu bilgilerle kendisine bu anlam aktanhr. Bir go- 
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cuga, kadm-erkek birlesmesinin (nikahm) meydana getirdigi lezze- 
tin helvanm tadi ornek gosterilerek anlatilmasi gibi. Eger muhata- 
bimiz, butunsel anlamlara vakif bir kisilige sahipse, bu durumu 
gozonunde bulundurularak ve bu husustaki kapasitesi esas ahna- 
rak kendisine bir anlam aktanhr. Boyle bir insan, sadece somut 
olgular araciligiyla anlamlan kavramayi ahskanhk edinen insanin 
aksine, anlamlan, hem somut, hem de soyut anlatim tarziyla kav- 
rayabilir. 

Ote yandan, dinsel yolgostericilik insanlar icinde sadece belli 
bir gruba ozgti degildir. Tersine, dinin rehberligi turn gruplan ve 
bittun smiflan kusatacak ozelliktedir. Bu durum herkesin rahathk- 
la gozlemledigi bir olgudur. 

Bu gercek, yani Kur'an'm igerdigi ifadelerin bir tevilinin 
bulunmasimn yanisira, anlayislann farkhhgi ve yol gostericiligin 
genelligi hususu, aciklamalarin ornekler tarzmda sunulmasmi 
gerektirmistir. §6yle ki, insanin bildigi ve zihnin tanidigi anlamlar 
araciligiyla aralannda bulunan bir munasebetten dolayi, bilme 
imkanindan yoksun oldugu bilgileri algilamasi saglanir. Tipki 
aralannda bigim, goruntu, hacim ve tur bakimmdan herhangi bir 
ozdeslik bulunmadigi ve sadece olgum munasebeti bulunan 
esyanm agirhk oleum birimleriyle olgulmesi gibi. 

"Gergekten biz onu, belki aklmizi kullanirsmiz diye Arapga bir 
Kur'an kildik. §uphesiz o, bizim katimizda olan ana kitaptadir; 
gok yucedir; hikmet doludur." (Zuhruf, 3-4) gibi onceleri isaret edi- 
len ayetler, bu meseleyi isaret ve kinaye yontemiyle ifade ediyor- 
lar; ancak Kur'an bu meselenin aciklanmasi baglaminda sadece 
bununla yetinmiyor. Ornegin hak ve batil icin somut ornekler ver- 
digi ayette a?iklamistir. Yuce Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Al- 
lah gokten bir su indirdi de dereler kendi miktarmca (o su He) 
gailayip akti. Sel, uste gikan kopiigu ta§idi. Bir sus veya bir meta 
saglamak igin ate§te yakip erittikleri §eylerde bunun gibi bir ko- 
piik vardir. I§te Allah, hak He batila boyle ornekler verir. Kopiige 
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gelince, o yok olup gider, insanlara yarar saglayacak §ey ise, yer- 
yuzunde kalir. I§te Allah, ornekleri boyle vermektedir." (Ra'd, 17) 

Bu ayetten anlasihyor ki, ornekler, yuce Allah'm sozleri icin ge- 
cerli olduklan gibi, fiilleri icin de gecerlidir. §u halde, yuce Allah'm 
fiili de tipki sozu gibi haktir. Yuce Allah'm fiil ve sozlerinin hak o- 
luslari ile, onlann kapsadiklan sey kastedilmektedir. Bu ikisine, 
kastedilmeyen, ayni zamanda insanlar icin bir yaran da bulunma- 
yan, ancak goz kama§tinci ve gekici olgular da e§lik etmektedir. 
Ancak bunlarm omru fazla stirmez, yok olup giderler. Geride insan- 
lar igin yararh olan hak kalir. Batilm giderilmesi ve ortadan kalk- 
masi, ancak bir diger hakkin aracihgi ile mumkundur. Bu da tipki, 
hak ve istenen bir anlam i?eren miitesabih ayete benzer. 
Mutesabih ayetin istenen ve hak niteligine sahip olan gergek an- 
lamma, istenmeyen, hak niteliginden yoksun olan ve daha erken 
algilanmakla hak nitelikli anlamm ustune gikan bir diger anlam 
da eslik etmektedir. Ancak bu batil nitelikli anlam, uzerini orttugu 
ilk hak anlami ortaya cikaracak bir diger hak aracihgiyla ortadan 
kalkar. Bu islemle gudulen amag, gunahkarlar istemeseler de yu- 
ce Allah'm sozleri aracihgiyla hakki egemen kilmak ve batih yok 
etmektir. Yuce Allah'm sozleri hakkmda gecerli olan bu orneklen- 
dirme, varhklar aleminde belirginlesen objeler dunyasmdaki fiilleri 
icin de gecerlidir. 

Ozetleyecek olursak: Yukanda inceledigimiz ayetten su husus 
ortaya cikiyor: Hak nitelikli ilahi bilgiler, tipki yuce Allah'm gokten 
indirdigi su gibidir. Bunlar da salt su olarak iner. Herhangi bir nicel 
ve nitel simrlandirma soz konusu degildir. Sonra vadilere, dereler- 
de akan seller gibi, yataklannin darhgi veya genisligi kapasitesine 
gore oranlamalar soz konusu olur. Bu oranlann her biri, degismez 
olgulardir ve kendi konumlannda bilgilerin temelleri ve hukuki 
hukumler, bir de daha once hukumlerle hak nitelikli bilgileri birbi- 
rine baglayan hukumlerin gerisindeki maslahatlar islevini gorurler. 
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LafzT aciklamayi bir an icin gozardi edersek, ozu itibariyle, ilahi 
hakikatlerin hukmu bundan ibarettir. 

iste bu gerceklere, hayata egemen olma suresinde, kopuk gibi 
belirgin bir sekilde kabaran, ama 90k cabuk gozden kaybolan ol- 
gular da eslik edebilir. Bir bakima bu durum, nasih ayetler aracili- 
giyla yururlukten kaldinlan mensuh hukumlere benzer. Qunku 
mensuh hukum, gorunusu itibariyle devamlilik arzetmek duru- 
mundadir; ancak nesheden hukum, onun devamma son veriyor ve 
onun yerine bir baska hukmu ikame ediyor. Bu, lafzt aciklama 
derelerini, bir an icin gozardi edersek, bilgilerin kendisi icin gecerli 
olan durumdur. 

Hak bilgilerin lafiz ve delalet kahbma girmesine gelince, bun- 
lar, lafzt agiklamalar vadilerinde akmaya basladiklan andan itiba- 
ren, vadilerin kapasiteleri ile olculurler, daha once mutlak olan bu 
gercekler, sozlti maksat sekillerin kahbi i?inde bigimlenirler. Bu 
sozler, konusmacmin sozleriyle kastettigi anlam baglaminda sabit 
olurlar. (yani bunlarm hepsi kastedilmistir) Ancak bununla bera- 
ber, bunlar, bir kahp iQinde takdir edilmeyen asil anlamlan temsil 
eden ornekler niteligindedir. 

Sonra bu anlamlar, degisik zihinlere ugramalan sonucu, sel 
iizerinde biriken koptikleri andiran, kasit disi anlamlan da yuk- 
lenmek durumunda kahrlar. Qunku zihinler, cesitli ve ahstigi an- 
lamlarm deposu niteligindedir. Boyle bir durumda olan zihin de 
ona giren diger dusuncelerde tasarrufta bulunur. Kuskusuz bu ta- 
sarruflar da daha once isaret ettigimiz gibi genellikle, temel bilgi- 
ler, huktimlerin donuk olduklan maslahatlar ve ozler gibi ahsik 
olunmayan hususlarda soz konusu olur. Hukumler ve yasalara 
gelince, bunlarm ozleri bir yana, ahsilmis seyler olduklan i?in, zi- 
hindeki birikintilerin bunlar iizerinde herhangi bir etkinlikleri 
dusuniilemez. Buradan da anlasihyor ki, mutesabihler, dini hukum 
ve kanunlann metinlerini igermeleri degil de ozleri ve bilgileri i- 
Qerdiklerinden dolayi mtitesabih ifadelerdir. 
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Besincisi: Bundan onceki aciklamalardan su sonucu cikariyo- 
ruz: Kur'an'da yer alan lafzt aciklamalar, hak nitelikli ilahi bilgilere 
iliskin orneklerdir. Cunku, bu tur ayetlerin kapsadigi agiklamalar, 
genel anlayislarm yuzeyine inmislerdir. Genel anlayislar ise, ancak 
somut olgulan algilayabilirler, somut kahplar icinde olmadiklan 
siirece butunsel anlamlan kavrayamazlar. 

Bu durum ise, cisim ve cismani arazdan soyut butunsel anlam- 
lann ilkasi hususunda iki sakmcanin gundeme gelmesini gerek- 
tirmektedir: Eger anlayislar, butunsel anlamlarda kastedilen bilgi- 
leri algilama asamasmda, madde ve somut olgular mertebesinde 
donup kahrsa, onun acismdan ornekler orneklendirilen ger?ekle- 
rin yerine ge?erler. Bu ise, ger?eklerin ge?ersizligini, anlam ve 
maksatlarm gozden kagirilmasmi gerektirir. §ayet, madde merte- 
besinde donmayip, ornekleri kapsam dahilinde olmayan ozellik- 
lerden soyutlamak suretiyle soyut anlamlara ulasirsa, bu durumda 
da eklemeler ve gikarmalardan emin olunmaz. Tipki birinin bize: 
Gece yolculuguna cikan topluluk, sabahleyin tebrik edilir" demesi 
ya da sairSahr'm su beyitleriyle bir olayin orneklendirilmesi gibi. 

"Kusagi baglamaya gahsiyorum, ama yapamiyorum. 

Ciinkii esegin si?ramasi engelleniyor." 

Biz, kissayla ve orneklendirilen olayla ilgili olarak zihnimizde 
bulunan hazirhk dolayisiyla, ornegin ozelliklerinden, sabah, toplu- 
luk ve gece yolculugu gibi sozel kahplardan soyutlasiyoruz. za- 
man anhyoruz ki, bu ornekle su anlam kastediliyor: Bir isin etkisi- 
nin iyiligi ve fiilin kutlanmasi, isin bitirilmesinden ve etkisinin go- 
rulmeye baslamasmdan sonra belli olur. Fakat, insan isle ugras- 
mayi siirdiiriiyorsa ve isin zorlugunu fiilen ?ekmeye devam ediyor- 
sa, isinin degerini takdir edemez. Ayni durum, siir aracihgiyla or- 
neklendirilen hususun soyutlanmasi durumunda da belirginlesir. 
Fakat orneklendirilen ile ilgili onceden bir asinahgimiz yoksa, siir 
veya ornek uzerinde donup kahrsak orneklendirilen sey bize gizli 
kahr. Ornek de herhangi bir haber konumuna indirgenmis olur. 
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§ayet donup kalmazsak, ancak onu bir ornek olarak genellestir- 
sek, bu sefer de soyutlayarak atilmasi gereken ve dusundurulmesi 
istenen anlami algilamak icin korunmasi gerekli olan kahplan 
birbirinden ayirdetmek imkansiz olur. iyice dusuniildiigu zaman, 
bunun acik bir gercek oldugu anlasihr. 

Bu iki sakmcah durumdan kurtulmak ancak, orneklendirilen 
anlamlarm degisik orneklere bolunmesi ve bazismm bazismi acik- 
lamasi, sunulan anlamlarm bir kismi diger bir kismmm maksadmi 
acikhga kavusmasini saglayacak sekilde farkh kahplar icine so- 
kulmasi ile mumkundur. Dolayisiyla aralannda bulunan karsihkh 
iticilikle sunlarm bilinmesi mumkun hale gelir. Birincisi: Aciklama- 
lar orneklerdir. Bunlann otesinde orneklendirilen gergekler yer 
almaktadir. Bunlann maksatlan ve amaglan sirf, somut madde ve 
objelerden alman lafizlarla smirh degildir. ikincisi: Bunlann ornek- 
ler olduklan bilindikten sonra, bu sayede sozleri orten ozellikler- 
den ne kadarmin atilmasi gerektigi, maksadi anlamak igin ne ka- 
darmm korunmasmin zorunlu oldugu anlasihr. Bu sonuca da bir 
ornegin oteki ornekte bulunan bazi ozellikleri ve karsilikh olarak 
bunun da onda bulunan bazi ozellikleri olumsuzlamasiyla vanhr. 

Kapah maksatlan ve ince anlamlan ?esitli kissalann anlatil- 
masi ve orneklerin verilmesi, ?esitli ve 50k orneklerle agiklamak 
ve ifade etmek sadece bir kavme ve bir dile ozgti bir durum degil- 
dir. Butun dunya dillerinde buna rastlamak mumkundur. Bunun 
nedenine gelince, insan aciklamamn oncesinde, bir kissada veya 
ornekte isaret edilen maksadm tersini ima eden ozelliklerin berta- 
raf edilmesine ihtiya? duyar. Bunun ger?eklestirilmesi de konuyla 
ilintili bir baska kissanin veya konuyla ilintili bir baska ornegin 
icerdigi nefyedici ozellikler ile mumkundur. 

Buradan anlasihyor ki, Kur'an'm mutesabih ayetler icermesi 
bir zorunluluktur. Bir ayette bulunan benzesme durumunun da, bir 
baska ayette bulunan muhkemlik durumuyla ortadan kaldmlmasi 
kagmilmazdir. Boylece, Kur'an'm mutesabih ayetler icermesi yol 
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gostericilik ve aciklama ozelligiyle bagdasmadigi sekilde ileri su- 
rulen problem de ortadan kalkmis oluyor. 

§imdiye kadar yaptigimiz uzun aciklamalardan bazi hususlar 
belirginlesmis bulunuyor: 

1- Kur'an ayetleri iki kisma ayrihrlar: Muhkem ve Mutesabih. 
Bu husus, bir tek ayetin benzesen (mutesabih) bir medlul kapsayip 
kapsamadigi ile ilgilidir. 

2- Muhkem ve mutesabih ayetleriyle birlikte Kur'an'm tumu i- 
cin bir tevil soz konusudur. Tevil ise, sozel kavramlar turunden bir 
sey degildir. Tarn tersine zihin disi objektif bir olgudur. Bu olgunun 
aciklanan bilgiler ve amaclarla baglantisi, orneklenenle ornek 
arasmdaki baglanti gibidir. Buna gore, Kur'an'm icerdigi turn bilgi- 
ler, Allah katmda bulunan teviller \g\n verilen birer orneklerdir. 

3- Armmif olanlarm, yani ilimde derinlik kazananlann tevili 
bilmeleri mumkundur. 

4- Kur'an'daki a?iklamalar, bilgi ve maksat olarak ongordugu 
§eyler adma verilmi§ ornekler konumundadir. Bu husus, ikinci 
maddede Kur'an bilgilerinin ornekler olduguna iliskin olarak sozu- 
nu ettigimiz husustan farkhdir. Biz bu konuyu yukanda gerekli bi- 
Qimde agikladik. [ikinci maddede Kur'an bilgilerinin teviliyle yone- 
lik ornekler oldugu, burada ise Kur'an'daki aciklamalannda bilgi- 
lere yonelik ornekler oldugu vurgulaniyor.] 

5- Kur'an'm muhkem ifadeler icermesi bir zorunluluk oldugu 
gibi mutesabih ifadeler igermesi de bir zorunluluktur. 

6- Muhkem ifadeler kitabm anasidir; mutesabih ifadelerin a- 
ciklanmak uzere bu muhkem ifadelere dondurulmeleri gerekir. 

7- Muhkemlik ve benzesmelik, ?esitli yonlere izafe edilmeleri 
ve cesitli yonlerden ayn olarak algilanmalan mumkun olan sifat- 
lardir. Bunun anlami sudur: Herhangi bir ayet, bir acidan muhkem, 
bir baska agidan da mutesabih olabilir. Sozgelimi, bir ayete izafe 
edilerek degerlendirildiginde muhkem, bir baska ayetle birlikte 
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dusunuldugunde de miitesabih niteligini kazanabilir. Kur'an'da 
mutlak anlamda mutesa-bihin somut bir karsihgi yoktur ve mutlak 
olarak muhkemin bulunmasma da herhangi bir engel soz konusu 
degildir. 

8- Kur'an'm bir kismmin diger bir kismmi tefsir etmesi, bir zo- 
run-luktur. 

9- Kur'an'm cesitli anlam dereceleri vardir. Burada uzanip gi- 
den bir derecelenme soz konusudur. Dolayisiyla butiin anlamsal 
derecelenmeler bir alanda ve enlem halinde degildirler. Bu ba- 
kimdan bir lafzm tek kullanimda birden 90k anlamda kullanilmasi 
gibi bir durum soz konusu olmamistir. Ya da mecazi ifadelerin 
genelligi gibi bir kullammdan soz edilemez. Bunlan bir tek gerekti- 
ricinin degisik gerekleri olarak da gormemek gerekir. Tersine, bun- 
lar lafzm delalet ettigi asil anlamlardir ve sozctik insanlarm kavra- 
yis duzeylerinin farkhligma gore bunlann her birine uyumluluk il- 
kesi uyannca delalet etmektedir. 

Konunun daha acik bir sekilde anlasilmasi igin sunu 
soyltiyoruz: Yuce Allah bir ayette: "...Allah'tan nasil korkup sakm- 
mak gerekiyorsa oylece korkup sakmm." (Ai-i imran, 102) buyuru- 
yor. Bu ayetten anlasihyor ki, Allah'm yasaklarmdan kagmmak ve 
emirlerini yerine getirmek anlamina gelen takvanm bir derecesi 
vardir ve bu da gercek takva, yani nasil korunup sakmmak gereki- 
yorsa oyle korunup sakmma derecesi vardir. Yine bu ifadeden an- 
lasihyor ki, takvanm bu dereceden daha asagi bir derecesi de var- 
dir. Su halde bir bakima salih ameller demek olan takva icin bir 
takim dereceler ve mertebeler soz konusudur ve bunlann bir kismi 
diger kismindan daha yukandir. 

Bir diger ayette ise, soyle buyuruluyor: "Allah nzasma uyan ki- 
§i, Allah'tan bir gazaba ugrayan ve barmma yeri cehennem olan 
ki§i gibi midir? Ne kotu barmaktir o. Allah katmda onlar (amel- 
ler) derece derecedir. Allah yaptiklarmi gorendir." (Ai-i imran, 163) 
Bu ayetten de anlasihyor ki, ister salih olsun, ister kotu olsun mut- 
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lak olarak amelin bir takim dereceleri ve mertebeleri vardir. Ayet- 
te, amel derecelerinin kastedildiginin kaniti, ayetin sonunda yer 
alan: "Allah yaptiklarmizi gorendir." ifadesidir. 

§u iki ayet de ayni noktaya temas etmektedir: "Her biri igin 
yaptiklanndan dolayi dereceler vardir; oyleki amelleri kendileri- 
ne eksiksiz odensin ve onlar zulme de ugratilmazlar." (Ahkaf, 19) 
"Yapmakta olduklan dolayisryla her biri igin dereceler vardir. 
Rabbin, onlarin yapmakta olduklanndan habersiz degildir." 

(En'am, 132) 

Bu anlami vurgulamaya yonelik bir 90k ayet vardir; soz konusu 
ayetler icinde bazismdan anlasildigi kadanyla cennet dereceleri ve 
cehennem derekeleri insanlarm isledikleri olumlu veya olumsuz 
amellerin derece ve mertebelerine karsilik olarak belirlenmisler- 
dir. 

Bilindigi gibi, ne tur olursa olsun herhangi bir amel, kendisine 
uygun kalbi bir inanctan sizan bilginin sizintilanndan biridir. Yuce 
Allah, bir 90k ayette, Yahudilerin kufurlerinin, mu§riklerin kalpleri- 
nin bozuklugunun, Muslumanlar igindeki munafiklann iki 
yuzluluklerinin, bazi peygamberlerin ve mu'minlerin imanlannin 
kaniti olarak onlarin i§ledikleri amelleri ve fiilleri gostermiftir. 
§imdi bu ayetleri teker teker sayarsak kitabimizin hacmini 
a§acaktir. Kisaca §unu soyleyebiliriz: i§lenen amel ne olursa olsun, 
kendisine uygun bir bilgi gerektirir ve bu bilgiye isaret eder. 

Bunun aksi de gecerlidir; yani her turlu amel, kendisine uygun 
bir bilgi gerektirir, onun meydana gelisini saglar ve insanm \c dun- 
yasinda yer etmesini miimkun kilar. §u ayetler bu noktaya temas 
etmektedir. "Bizim ugrumuzda cihad edenlere §uphesiz yollari- 
mizi gosteririz. Gergekten Allah, ihsan edenlerle beraberdir." 
(Ankebut, 69) "Ve yakin sana gelinceye kadar Rabbine ibadet et." 
(Hicr, 99) "Sonra kotuluk edenlerin ugradiklan son, Allah'm ayetle- 
rini yalanlamalan ve alay konusu edinmeleri dolayisiyla gok kotu 
oldu." (Rum, 10) "Boylece da, Allah'a, verdikleri sozii tutmama- 
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Ian ve yalan soylemeleri nedeniyle, kendisiyle karsilasacaklan 
giine kadar, kalplerinde nifaki yerle§ik kildi." (Tevbe, 77) 

Konuyla ilgili daha bir 90k ayet ornek olarak gosterilebilir. Bu- 
tiin ayetlerin temas ettikleri ortak nokta, salih (iyi) veya kotii turn 
amellerin kendilerine uygun bir bilgi ya da bilgisizlik (hak ile celi- 
sen bilgiler de diyebiliriz) tirettikleridir. 

Salih amel ve yararli bilgi hakkmda kapsamh bir ifade olarak 
yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Guzel soz ona yukselir, 
salih amel de onu yukseltir." (Fatir, 10) Bu ayetten anhyoruz ki, hak 
esash inane sistemi demek olan guzel sozun bir ozelligi Allah'a 
yukselebilmesi ve sahibini Allah'a yaklastirmasidir. Salih amelin 
islevi de bu hak esash inane sistemini ve bilgiyi yukseltmesidir. 
Bilindigi gibi, bilginin yukselis kaydetmesi, kusku ve kuruntulardan 
armmasi, ruhun tarn anlamiyla ona yonelmesi, kalbin onunla bir 
baska deger arasmda pargalanmak, (ki bu mutlak anlamda sirk- 
tir) durumuna dusmemesi demektir. Dolayisiyla bilgi kusku ve 
seytani izlerden annma baglaminda ileriye dogru adim attikga 
yukselisi, zirvelere dogru tirmanisi da hiz kazanir. 

Ayetin ifadesi boyle bir anlamdan uzak degildir. Qunku ayette 
guzel soz suud=yukan ?ikis ve salih amel de ref'=yukselisle nite- 
lendirilmistir. Yukan dogru ?ikis (suud) inisin (nuzul), yukselis (ref) 
de alcalism (vez') karsitidir. Yukan cikis ve yukselis nitelikleri asa- 
gilardan yukanya dogru hareket eden kimse hakkmda, iki nokta 
goz onunde bulundurularak kullanihr. yukselisle guttugu amag 
ve ona yaklasmakla belirledigi hedef agismdan yukan dogru 91- 
kan, yukselen (said) bir kimsedir. Algakhktan aynhsi ve oradan 
uzaklasmasi agisindan da, yukselen (murtefi 1 ) bir kimsedir. Su 
halde amel, insani dunyadan ve topraga ?akilip kalmaktan kopa- 
np insanm kendisini dunyanm ugrastinci, gekici suslerinden uzak- 
lastinr. Onu gelip gegici ve kahcihgi olmayan bu tur bilgiler arasm- 
da parcalanmisliktan, dagilmisliktan kurtanr. Yukselme ve yukan 
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dogru cikis arttikca guzel sozun yukseli§ hizi da artar. Bilgi, vehim 
saibelerinden, kusku eseri olumsuzluklardan kurtulur. 

Daha once yaptigimiz aciklamalardan da anlasilacagi gibi: Sa- 
lih amelin kendisine ozgii mertebeleri ve dereceleri vardir. Her 
salih amel derecesinin de kendine ozgii bir guzel sozii yukseltme 
ve kendine uygun ilahi, hak esash bilgi ve irfanlar uretme orani 
vardir. Kotu amel ve insani alcaltisi hakkmdaki degerlendirme, 
salih amel ve insani yukseltisi hakkmdaki degerlendirmenin tersi- 
ni ifade etmektedir. "Bize dosdogru yolu goster" (Fatiha, 6) ayetini 
tefsir ederken konuyla ilgili bazi aciklamalarda bulunduk. 

Buradan hareketle anhyoruz ki, insanlarm Allah'a yakinhklan 
ve uzakhklan oraninda farkhlasan amel ve bilgi dereceleri vardir. 
Bundan da su sonuc gikiyor: Soz konusu mertebe ve derecelerden 
birinde bulunan insanlarm algiladiklan seyler, kendi mertebe ve 
derecelerinden yukan veya asagi bir mertebe ve dereceyi isgal 
eden insanlarm algiladiklan seylerden farkhdir. Bu da gosteriyor 
ki, Kur'an ifadelerinin farkh, ama bir tertip icinde algilanan anlam- 
lan vardir. 

Yuce Allah, gesitli gruplara mensup kullanndan soz etmistir. 
Bu gruplarm her birini de bir baska grupta bulunmayan bir tur bilgi 
ve marifetle nitelemistir. Ornegin yiice Allah muhlesler grubuna 
mensup insanlan, Rablerinin vasiflanni gergek anlamda bilen 
kimseler olarak tammlamaktadir. Asagidaki ayet bu noktaya te- 
mas etmektedir: "Onlarm nitelendirdiklerinden Allah yucedir. 
Ancak muhles (Allah tarafmdan halis kilmmi§) olan kullar ba§- 
ka." (Saffat, 159-160) Yuce Allah Kur'an'm degisik yerlerinde onlar 
hakkinda baska nitelemeler, baska bilgi ve irfan ttirlerinden de 
soz etmistir. insaallah yeri geldiginde bu hususa deginecegiz. 

Ve yine sozgelimi mukintn=yakine erenler olarak tammlanan 
gruba mensup insanlar hakkinda, onlarm goklerin ve yerin 
melekutunu gozlemledikleri belirtilmistir: "Boylece Ibrahim'e, 
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yakine erenlerden olmasi igin de goklerin ve yerin melekutunu 
gosteriyorduk." (En'am, 75) 

Yine diisiiniip ibret alma niteligi de "igten yonelen" kimselere 
ozgii kihnmistir: "Igten yonelenden ba§kasi ogtit alip-dti§tinmez." 

(Mu'min, 13) 

Ayni sekilde Kur'an'da yer alan ornekleri akledip anlamak da 
alimlere ozgii bir nitelik olarak zikredilmistir: "l§te bu ornekler; biz 
bunlari insanlara vermekteyiz. Ancak alimlerden ba§kasi bunlara 
akil erdirmez." (Ankebut, 43) Bana oyle geliyor ki, bu ayette gegen 
alimler'den maksat ulul-elbab yani 6z akil sahipleri ve gozlemle- 
dikleri §eyler tizerinde dump du^unen (miitedebbir) kimselerdir. 
§u ayetler bu ?ikarsamamizi destekler niteliktedir: "Kur'an'i iyiden 
iyiye du§unmezler mi? Yoksa bir takim kalpler tizerinde kilitler 
mi vurulmu§?" (Muhammed, 24) "Onlar hala Kur'an'i iyice 
dti§tinmtiyorlar mi? Eger o, Allah'tan ba§kasmm katmdan olsay- 
di, ku§kusuz iginde birbirini tutmaz bir gok §ey bulurlardi." (Nisa, 
82) Son uq ayet, ayni anlami vurgulamaya yoneliktir. da 
Kur'an'da yer alan mute§abih ifadeleri bilmek ve onlan muhkem 
ifadelere dondurmek suretiyle yorumlamaktir. 

Yine yuce Allah Kitabm tevilini bilmeyi de annmi§ kimselere 
ozgii kilmistir. "0 elbette degerii bir Kur'an'dir. Sakli bir kitapta- 
dir. Ki ona, temizlenip annmi§ olanlardan ba§kasi dokunamaz." 

(Vakia, 77- 79) 

Yine Allah igin seven ve Allah igin bugzeden insanlar demek 
olan "veliler" grubuna mensup kimselere de "sirf Allah igin bir se- 
ye ilgi duyan, bundan dolayi bir seyden korkmayan, bir sey yuzun- 
den huztinlenmeyenler" niteligi ozgii kihnmistir: "Haberiniz olsun; 
Allah'm velileri, onlar igin korku yoktur, mahzun da olmayacak- 
lardir." {Yunus, 62) 

Yine "yaklastirilmislar, secilmisler, salihler ve mu'minler" gibi 
her bir grup igin bir takim ayinci ozellikleri, kendilerine ozgii bilgi 
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ve kavrayislar soz konusudur. insaallah yeri geldikce bunlardan 
soz edecegiz. 

Yukanda isaret ettigimiz olumlu makamlara karsihk bir takim 
olumsuz makamlar vardir. Bunlann da bilgi ve irfan baglaminda 
asagihk, kotu ozellikleri soz konusudur. Bu makamlan isgal eden 
bir takim insan gruplan vardir; kafirler, munafiklar, fasiklar, zalim- 
ler vb. gibi. Allah'm ayetleri ve bu ayetlerin icerdikleri hak esash 
bilgileri kotu algilamak, yanhs kavramak gibi bir takim konumlan 
olur. Biz, kisaca sunmak suretiyle haklannda genis bilgi vermeyi 
burada uygun gormedik. insaallah bu kitabm cesitli bolumlerinde 
genis ve etrafli bilgiler sunacagiz. 

10- Kur'an kapsayici bir kitaptir. Yani ifadelerin nesnel 
karsiliklanyla ortusiir ve bunlann farkh durumlarmi aQiklar. 
Dolayisiyla Kur'an'da yer alan hie bir ayet sadece, inis sebebi ile 
smirlandinlmaz. Bilakis, ayetin inisine sebep olan gelismeyle ozu 
itibariyle benzesen her turlu gelismeye uyarlanir. Sadece ilk nes- 
nel karsiliklanna ozgti kilmmayan ornekler gibi. Ornekler bu ilk 
nesnel karsihgi asarlar ve ozu itibariyle benzerlik olusturulan her 
olguya uyarlanirlar. iste bu duruma, "cery"=Kur'an'in gelismelerle 
ortiismesi, anlammin nesnel gelismelere uyarlanmasi denilmistir. 
Kitabm baslarmda bu konuyla ilgili bazi agiklamalarda bulunmus- 
tuk 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Ayyast'de deniliyor ki: imam Sadik'tan (a.s) muhkem 
ve mutesabih hakkmda bir soru soruldu. Buyurdu ki: "Muhkem, 
onunla amel edilen, mutesabih ise ona cahil olana karsi kansik 
gelen ifadelerdir." (el, s.162) 

imamin bu sozlerinde, mutesabihi bilmenin mumkun 
olduguna iliskin bir isaret vardir. 
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Yine ayni eserde imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu rivayet 
edilir: "Kur'an muhkem ve miitesabih ifadelerden meydana gelir; 
muhkem olan ifadelere inanirsm, onunla amel edersin ve hukum- 
lerine boyun egersin (onlan hukumlerin kaynagi addedersin). 
Miitesabih ifadelere ise, inanirsm, ancak onlara gore amel etmez- 
sin. iste ayette buna isaret edilir: "Kalplerinde bir kayma olanlar, 
fitne gikarmak ve yorumunu yapmak igin ondan mute§abih ola- 
nma uyarlar. Oysa onun tevilini Allah'tan baskasi bilmez. ilimde 
derinle§enler ise: "Biz ona inandik, tumu Rabbimizin katmdan- 
dir" derler". ilimde derinlesenlerden maksat, Hz. Muhammed'in 
(s.a.a) Ehl-i Beyti'dir." (el, s.162-163) 

ilimde derinlesenler Hz. Muhammed'in Ehl-i Beyti'dir, sozunun 
ne anlam ifade ettigini ileride agiklayacagiz. 

Yine ayni eserde Mes'ede b. Sadaka'nm soyle dedigi belirtilir: 
imam Sadik'a (a.s), nasih, mensuh, muhkem ve miitesabih hak- 
kmda bir soru sordum. Buyurdu ki: "Nasih degismez ve gerekleri 
yerine getirilen ayetlerdir. Mensuh ise, geregince amel edilip de 
sonradan bir baska ayetin gelmesi ile hukmu yururlukten kaldin- 
lan ayettir. Miitesabih ise, cahillere kansik gelen ifadelerdir." (el, 
S.ll, h:7) 

Diger bir rivayette ise, soyle dedigi belirtilir: "Nasihten maksat, 
degismez ifadelerdir. Mensuh ise, eskiden uygulanan ifadelerdir. 
Muhkem, geregince amel edilen, miitesabih ise, birbirine benze- 
yen ifadelerdir." (el, s.io, h:i) 

el-Kafi adh eserde imam Muhammed Bakir'm (a.s) soyle dedi- 
gi rivayet edilir: "... Dolayisiyla mensuh ayetler, miitesabihler kate- 
gorisine girerler." (c.2, s.28, h:i) 

Uyun-u Ahbar-ir Riza adh eserde imam Riza'nm (a.s) soyle bu- 
yurdugu rivayet edilir: "Kur'an'm miitesabih ifadelerini muhkem 
ifadelerine dondurerek anlamaya cahsan bir kimse dosdogru yolu 
bulur." Ardmdan sunlan soyledigi belirtilir: "Hi? kuskusuz, bizden 
aktanlan haberler iginde de Kur'an'mkine benzer miitesabih ifade- 
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ler vardir. Tipki Kur'an'dakine benzer muhkem ifadeler de vardir. 
Bizden aktanlan haberler icinde mutesabih olanlan, muhkem olan 
sozlerimize dondiirerek anlaym. Bizim sozlerimiz arasinda 
mutesabih olan ifadelere uymaym ki sapitirsmiz." (el, s.290, h: 39) 

Ben derim ki: Goruldugu gibi, mutesabih kavramimn anlami 
ile ilgili olarak aktanlan rivayetler, birbirlerine yakm seylere temas 
etmektedir. Rivayetler, daha once yaptigimiz aciklamayi destekler 
niteliktedir. Demistik ki: Benzesmelik, mutesabihlik, ortadan kal- 
dinlabilecek bir durumdur. Bunu ortadan kaldirmamn yolu da 
muhkem ifadeler aracihgiyla onlan tefsir etmektir. Mensuh ifade- 
lerin mutesabihler kategorisine girmesi meselesine gelince, bu da 
yukanda yaptigimiz aciklamamn kapsami iginde acikhga kavustu- 
rulmustur. Mensuh ifadelerin mutesabihlikleri, goruniirde hukmun 
devam ediyor olmasi ve kahcilik niteligine kavusmus olmasi ile 
ilintilidir. Dolayisiyla, nesheden bir ifade, surekliliginin kesintiye 
ugradigmi vurgulamak suretiyle, onu bizim icin tefsir etmis olur. 

el-Uyun'da yer alan rivayette, isaret edilen: "Bizden aktanlan 
haberler iginde de Kur'an'mkine benzer mute§abih ifadeler var- 
dir. Tipki Kur'an'dakine benzer muhkem ifadeler de vardir." sozti- 
ne gelince, Ehl-i Beyt imamlanndan bu anlami destekleyen 
mustafiz haddinde bir 90k rivayet aktanlmistir. AklT degerlendirme 
de bunu desteklemektedir. Qunku hadisler, ancak Kur'an'm icerdi- 
gi seyleri igerirler. Onlar, yalnizca Kur'an'm isaret ettigi seyleri acik- 
larlar. Nitekim daha once soyle demistik: Mutesabihlik, sozun isa- 
ret ettigi anlamm niteligidir. Bununla da anlamin hem kastedilene, 
hem de baska bir seye uyarlanabilir olmasi kastedilir. Yoksa 
mutesabihlik, lafzin bir anlama isaret etmek baglaminda niteligi 
degildir. Garip ya da mucmel bir lafizda oldugu gibi. 1 Lafiz ve an- 
lamm her ikisini kapsayan bir nitelik de degildir. 



1- [Garip: Az kullamldigrndan dolayi anlami gizlilik kazanan lafza denir. Muc- 
mel ise, birkaf anlam ta§idigindan dolayi kastedilen anlamin belirlenmesi ve anlam 
baglaminda birkac ihtimalin soz konusu oldugu lafza denir.] 
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Diger bir ifadeyle: Hie kuskusuz, Kur'an ayetleri icinde bazilan 
icin benzesmelik (mutesabihlik) durumunun ortaya cikmis olmasi, 
yalnizca onlarm aciklamalarimn, ilahi, hak esash bilgiler acismdan 
birer ornek konumunda olmasi ile ilintili bir durumdur. Bu husus 
ise, bizzat nakledilen rivayetler icin de soz konusudur. Dolayisiyla 
onlarda da Kur'an'dakine benzer muhkemlik ve mutesabihlik du- 
rumu vardir. Nitekim Peygamber Efendimizin soyle buyurdugu 
rivayet edilir: "Biz, peygamberler toplulugu, insanlarla akillannin 
kapasitesine gore konusuruz." (Usui-u Kafi, el, s.25, h:i5) 

Tefsir-ul Ayyast'de imam Sadik'm babasmdan (her ikisine se- 
lam olsun) soyle rivayet ettigi belirtilir: Adamm biri mu'minlerin 
emiri Hz. Ali'ye (a.s) soyle sordu: "Bizim O'na yonelik sevgimizi ve 
bilgimizi artiracak sekilde Rabbimizi bize vasfeder misin?" Bu so- 
ru Emir-ul Mu'minin'in ofkelenmesine neden oldu ve orda bulunan 
insanlara hutbe okurken soru sorana yonelik soyle seslendi: 

"Ey Allah'm kulu, Rabbinin sifatlan hususunda Kur'an'm 
vasfettigi miktara ve yine senden onde bulunan Resulullah'm da 
O'nu tanimana yetecek kadar bulundugu aciklamalarma bak. 0- 
nun yol gostericiliginin nurundan aydmlan. HiQ kuskusuz o, sana 
verilen bir nimet ve bir hikmettir. Sana verilene siki sikiya saril ve 
siikredenlerden ol. Bu konuda kitabm sana farz kilmadigi, Resu- 
lun ve yol gosterici imamlann sunnetinde de bu hususla ilgili bir 
bilgi olmadigi halde, Seytan bir noktada seni zorlamaya kalkisirsa, 
onu reddet. Bu tur seylere iliskin turn hususlann bilgisini Allah'a 
birak. Allah'm azametini, buyuklugunu 6l?meye kalkma. 

Ey Allah'm kulu; bil ki: Stiphesiz ilimde derinlesenler, Yuce Al- 
lah'm, gayb perdelerinin gerisindeki meselelere girmekten mtis- 
tagni kildigi kimselerdir. Onlar, ortulu gayb kapsamma girip tefsi- 
rini bilmedikleri hususlan topluca kabul etmislerdir, onlara inan- 
diklarmi vurgulamislardir. "Biz tumune inandik. Tumii de 
Rabbimizin katmdandir." demislerdir. Yuce Allah, bilgice kusata- 
madiklan hususlar karsismda acizliklerini itiraf eden bu insanlar- 
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dan ovguyle soz etmistir. Yukumlu olmadiklan hususlarda derin 
arastirma yapmaktan kacinma seklinde sergiledikleri tavn, ilimde 
derinlesme olarak nitelendirmistir. Sen de bu kadanyla yetin ve 
suncacik aklmla Allah'i olcmeye kalkma. Yoksa helak olanlardan 
olursun. (C.l, S.163, h:5) 

Ben derim k\: imamm "Ey Allah'm kulu, bil ki: ilimde derinle- 
sen/er..." ifadesi ayetteki, "vav" harfinin atif edati olarak 
algilanmadigim gostermektedir. Buna gore yeni bir cumle 
basladigi degerlendirmesi esas almmistir. Biz de ayetle ilgili 
olarak bu noktayi vurguladik. Buna gore, ayetin zahiri, ilimde 
derinlesenlerin tevili bildiklerini gosteren bir isaret 
icermemektedir. Fakat ayni zamanda, boyle bir §eyi bilmelerinin 
mumkun olmadigmi da ifade etmemektedir. Bu ayet, ilimde 
derinle§en kimselerin mute§abih ayetlerin tevilini bildiklerini ifade 
eden bir ba§ka nassm bulunmasma da engel degildir. Nitekim biz 
bu noktaya da degindik. ileri de gorecegimiz gibi, Ehl-i Beyt 
imamlanndan aktanlan bazi rivayetlerin zahiri bu cikarsamayi 

pekj$tiafivmatijyft!jt&Jto//a/i'/n i^yb perdelerinin gerisindeki mese- 
lelere girmekten mustagni kildigi kimselerdir..." ifadesi, cumlenin 
basmdaki "inne=suphesiz" edatmin haberi konumundadir. Bu ifa- 
de, muhatabi, ilimde derinlesenlerin yolunu izlemeye tesvik etme- 
ye dontiktur. Bilmezligini, kavrayamadigi meseleler karsismda 
aczini itiraf etmeye tesvik etmektir ki boylece muhatap onlardan 
biri olsun. Bu da gosteriyor ki, Emir-ul Mu'min'in "ilimde derinle- 
senleri" "bildiklerine gore hareket eden ve bilmediklerinin de pe- 
sine dusmeyen kimseler" seklinde aciklamistir. 

Hz. Ali'nin sozleri arasmda gecen "gayb perdelerinin gerisin- 
deki meseleler"den maksat, mutesabih ifadelerle kastedilen, ama 
halkm genelinin anlayisma agik olmayan anlamlardir. Bu ytizden 
Hz. AM, maksadmi ikinci bir cumle ile aciklama geregini duymus- 
tur: "Tefsirini bilmedikleri hususlan topluca kabul etmisler" Dikkat 
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edilirse imam, "tevilini bilmedikleri hususlan" demiyor. Bu incelige 
dikkat ediniz. 

el-Kafi de imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilir: 
Bizler (Ehl-i Beyt) ilimde derinlesenleriz (rasihun) ve biz onun tevi- 
lini biliriz. (c.l, s.213, h:l) 

Ben derim kk Bu rivayetten algiladigimiz kadanyla, ayette ge- 
cen "ilimde derinlesenler" ifadesi, "Onun tevilini Allah'tan baskasi 
bilmez" ifadesine atfedilmis olarak algilandigini gosterir. Ancak 
yaptigimiz aciklamalardan ve sundugumuz rivayetten bu goruntu 
ortadan kalkiyor. Bu rivayette gecen tevil kavrami ile, mutesabih 
ifadesinin anlamimn kastedilmis olmasi busbutiin uzak bir ihtimal 
degildir. Qiinku tevil kavramimn mutesabihin tefsir edilmesi ile 
e§it olan bu anlamda kullanilmasi islam'm ilk donemlerinde yay- 
gin bir kullammdi. 

"Bizler ilimde derinle§enleriz." soziine gelince, Tefsir-ul 
Ayya§T'-de imam Sadik'm (a.s): "ilimde derinlesenler, Hz. Muham- 
med'in Ehl-i Beyti'dir." dedigi belirtilmistir. Bu ifade baska rivayet- 
lerde de yer ahr. Bu konuyla ilgili butun rivayetler uyarlama ve 6r- 
tusme kapsammda algilanmak durumundadirlar. Bundan once 
aktardigimiz ve bundan sonra yer verecegimiz rivayetler bunun 
tanigidir. 

el-Kafi'de Hisam b. Hakem'in soyle dedigi rivayet edilir: imam 
Ebu'l-Hasan Musa Kazim (a.s) bana dedi ki: "...Ey Hisam; yuce Al- 
lah bize salihlerden meydana gelen bir kavmin su sozlerini aktan- 
yor: "Rabbimiz, bizi hidayete erdirdikten sonra kalplerimizi kay- 
dirma ve katmdan bize bir rahmet bagisla. §uphesiz, sen en gok 
bagista bulunansm." Onlar biliyorlardi ki, kalpler kayar ve eski 
korliigune, asagihk hayatina geri doner. Akh Allah tarafmdan ah- 
konulmayan ve engellenmeyen [koruma altma ahnmayan) insan 
Allah'tan korkmaz. Akh Allah tarafmdan ahkonulmayan ve zincire 
vurulmayan [Allah'm korumasi altma ahnmayan] insanm kalbi ona 
bakacagi ve gercegini kalbinde bulacagi degismez bir bilgi uzerin- 
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de sebat gostermez ve bir insanin fiilleri sozlerini dogrulamadigi, 
acigi ile gizlisi uyusmadigi surece boyle bir duzeye ulasamaz. 
Qunku yuce Allah, akilda gizli olan seyler icin kanit olarak sergile- 
nen tavirlan ve soylenen sozleri gosterir." (el, s.14, h:i2) 

Ben derim ki- "Akli Allah tarafmdan alikonulmayan ve engel- 
lenmeyen [koruma altma almmayan] insan Allah'tan korkmaz." 
ifadesi su ayetin anlammi cagristmr: "Kullari iginde Allah'tan an- 
cak bilenler korkar" (Fatir, 28) "Akli Allah tarafmdan alikonulma- 
yan ve zincire vurulmayan [Allah'm korumasi altma almmayan] 
insanin kalbi..." ifadesi ise, ilimde derinlesme kavramma iliskin 
garpici ve en iyi bir agiklama niteligindedir. Qunku bir is, uzerinde 
geregi gibi dusunulup tarn anlamiyla kavranmadigi surece, kendi- 
siyle ilgili ihtimallerin yollan kapanmis olmaz. Kalp boyle bir seye 
inanma ve onu tasdik etme noktasinda surekli bir kararsizhk igin- 
de bocalar. Ama insan geregi gibi dusunup kalbi de onunla ilgili 
tarn bir sebata kavusunca artik, heva menseli baska bir seyin pe- 
sine dusmek suretiyle ona muhalefet etmek durumunda kalmaz. 
Kalbinde olan, ancak bedensel organlan tarafmdan sergilenen 
seyler olur. Soyledikleri, yaptiklannin aynisi olur. imamm "...Bir 
insanin fiilleri sozlerini... surece, boyle bir duzeye ula§amaz." 
sozii, ilimde derinlesmenin belirtisine yonelik bir isarettir. 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Cerir, ibn-i Ebi Hatem ve 
Taberan? Enes'ten, Ebu Emame'den, Vaile b. Eskaf'tan ve Ebu 
Derda'dan soyle rivayet ederler: Peygamber efendimize (s.a.a) 
ilimde derinlesenler hakkmda bir soru soruldu. Peygamberimiz 
cevap olarak buyurdu ki: "Yemini yalandan beri olan, dili dogru 
soyleyen, kalbi istikamet uzere olan, karnmi ve cinsel organmi 
haramdan ve iffetsizlikten koruyan kimsedir. iste bunlar ilimde 
derinlesmis kimselerdendirler." (c.2, s.17) 

Bu hadisi, bundan onceki hadisin anlami yontinde yorumla- 
mak mumkundur. 
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el-Kafi'de imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "ilimde 
derinlesen kimseler, bilgileri hakkmda ihtilafa dusmeyen kimse- 
lerdir." (el, s.245) 

Ben derim ki: Bu ifade ayetin anlamiyla uyusmaktadir. Qunku 
ayetlerin akisi i?inde ilimde derinlesenlerin olusturdugu tabloya 
karsihk kalplerinde kayma olanlarm olusturdugu bir karsi tablo 
sergileniyor, Bu da gosteriyor ki, ilimde derinlesmek, ilim sahibinin 
bilgisi hakkmda ihtilafa dusmemesi, kuskulanmamasidir. 

ed-Durr-ul Mensur'da ibn-i Ebi §eybe, Ahmed, TirmizT, ibn-i 
Cerir, TaberanT ve ibn-i Miirdeveyh Ummu Seleme'den soyle rivayet 
ederler: Resulullah su duayi gokga yapardi: "Allah'im! Ey kalpleri 
donduren, kalbimi dinin uzerinde sabit kil." Dedim ki: "Ya 
Resulullah, kalpler de donerler mi?" Buyurdu ki: "Evet, Ademogul- 
lan iginde yuce Allah'm yarattigi hig bir insan yoktur ki, kalbi, Al- 
lah'm parmaklanndan ikisinin arasinda olmasm. Eger dilerse o 
kalbi sabit kilar, dilerse kaydinr." (c.2, s.8) 

Ben derim ki: Ayni anlami destekleyen bir 90k rivayet farkh 
kanallarla, Cabir, Nuvas b. §em'an, Abdullah b. Omer ve Ebu 
Hureyre gibi bir 90k sahabiden de aktarilmistir. Bu konuda en 
meshur olani, Nuvas'tan nakledilen hadiste yer alan husustur: "A- 
demoglunun kalbi, Rahman'm parmaklanndan iki tanesi arasin- 
dadir." Zannedersem §erif Razi "el-Mecazat-un Nebeviye" de bu 
hadisi ayni lafizlarla rivayet etmistir. 

Hz. Ali'ye (a.s): "Sizin yanmizda vahiyden herhangi bir sey var 
mi?" diye sorulur. su cevabi verir: "Hayir. Taneyi yaran ve canhlan 
yaratan Allah'a andolsun ki, Allah'm bir kula kitabi anlamayi 
bahsetmesinden baska bir sey soz konusu degildir." (es-Safi Tefsiri, 
c.l, s.19) 

Ben derim ki: Bu 90k degerli, onemli mesajlar igeren bir hadis- 
tir. En azindan su anlami igermektedir: Hz. Ali'nin ilim makamin- 
dan kaynaklanan ve bizlere aktanlan o akilara durgunluk veren 
olaganustu gergekler, Kur'an-i Kerim'den almmislardir. 
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el-Kafi'de, imam Sadik'm babasmdan, o da atalarmdan (hep- 
sine selam olsun) soyle rivayet ettigi belirtilir: Resulullah efendi- 
miz (s.a.a) buyurdu ki: "Ey insanlar, sizler sukunet yurdundasmiz 
ve yolculuga cikmak uzeresiniz. Yolculugunuz da alabildigine hizh 
gerceklesmek durumundadir. Gecenin, gunduzun, gunesin ve aym 
her yeniyi eskittiklerini, her uzagi yakmlastirdiklarim, her 
vadedileni getirdiklerini gorduniiz. §u halde uzak mesafeleri 
katetmek durumunda oldugunuz bu yolculuga azik hazirlaym." 

Ravi der ki: Bunun uzerine Mikdat b. Esved kalkti ve soyle de- 
di: "Ya Resulullah, sukunet yurdu nedir?" Buyurdu ki: "Kavusma 
(onunla maksada varma) ve ayrilma yurdu demektir. Koyu karan- 
hk bir gecenin cokmesi gibi fitneler uzerinize ususunce, Kur'an'a 
sanlm. sefaati kabul edilen bir sefaatci ve sikayeti onaylanan bir 
sikayetcidir. Onu izleyeni cennete goturur. Onu ardma atani ce- 
henneme sevkeder. en hayirh yolu gosteren bir rehberdir. i?inde 
aynntih agiklama, beyan ve hakla batih ayirdedecek seyler bulu- 
nan bir kitaptir. hak ile batih kesin olarak birbirinden ayirir, ke- 
sinlikle saka degildir. Bir zahir bir de batm anlami vardir. Zahiri, 
hukum; batmi ise ilimdir. Zahiri goz kamastinci guzellige sahiptir, 
batini ise derindir. Smirlan vardir ve sinirlannin da smirlan. Olaga- 
nustultiklerini saymak mumkun degildir. Akillara durgunluk veren 
garip ifadeleri eskimek nedir bilmez. Onda hidayet lambalan var- 
dir. Hikmet isigmi sacan fenerler. Sifati bilenlere marifeti gosterir. 

Basiret gozu olan kimse, gozlerini iyice agsm, bakismi sifata 
ulastirsm. Ki helak olmaktan kurtulur ve Qaresi bulunmayan seyle- 
re diismekten siyrihr. Hig kuskusuz dusunme, basiretli kimsenin 
kalbinin hayatidir. Tipki elinde aydmlatici bir fener bulunan bir 
kimsenin karanhklarda rahathkla yuruyebilmesi gibi. §u halde 
ihlas ve samimiyetten en guzel duzeye ulasm ve fazla bir beklenti- 
niz olmasm." (c.2, s.598, h:2) 

Aym rivayet, Tefsir-ul Ayyast'de "Basiret gozu olan gozlerini iyi- 
ce acsin..." ifadesine kadar yer ahr. 
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Yine el-Kafi'de ve Tefsir-ul AyyasT'de imam Sadik'm (a.s) soyle 
dedigi rivayet edilir: Resulullah efendimiz buyurdu ki: "Kur'an sa- 
pikhktan ?ikaran bir yol gostericidir. Korlukten uzaklastiran bir 
a?iklamadir. Sur?meleri telafi edendir. Karanhktan ?ikaran nurdur. 
Qikarilan bidatlerde uyulacak isiktir. Helak olmaktan koruyucudur. 
Sapikhktan rusde (olgunluga) ula§tirandir. Fitneler zamaninda yol 
gosterici a?iklama islevini gorur. insanlan dunyadan ahirete gotu- 
rur. Dininizin kemali ondadir. Kur'an'dan sapan bir kimsenin yolu 
kesinlikle atese dogm gider." (el-Kafi, c.2, s.600, h:8; Tefsir-ul AyyasT, c.l, 
s.5, h:8) 

Bu anlami destekleyen bir 90k rivayet, gerek Resulullah'tan 
(s.a.a) ve gerekse Ehl-i Beyt imamlarindan (hepsine selam olsun) 
aktanlmiftir. 

Tefsir-ul Ayyast'de Fudayl b. Yesar'm soyle dedigi rivayet edilir: 
imam Bakir'dan (a.s) "Kur'an'da hi? bir ayet yoktur ki, bir zahiri bir 
de batmi anlami olmasin. Kur'an'da hi? bir harf yoktur ki, bir sinin 
olmasin ve her sininn da bir baslangici bulunmasm." rivayetini 
sordum ve dedim ki: "Zahir ve batm ne anlama gelir?" Buyurdu ki: 
"Kur'an'm zahiri indirilisidir. Batmi da tevilidir. Bunlann bir kismi 
ge?miste yasanmistir. Bir kismi da henuz ger?eklesmemistir. 
Kur'an gunes ve ay gibi akip gider. Anlamlanndan birinin zamani 
gelince, hemen gerceklesir. Yuce Allah bir ayette soyle buyurmus- 
tur: "Onun tevilini Allah'tan ve Himde derinle§enlerden ba§kasi 
bilmez." Biz (Ehl-i Beyt imamlari) onun tevilini biliriz." 

Ben derim ki: Bu rivayetin kapsammda Fudayl kanahyla akta- 
rilan rivayet, Ehl-i Stinnet'in Peygamber Efendimizden (s.a.a) an- 
lam itibariyle ayni olan, ancak degisik lafizlarla aktardiklan riva- 
yettir. Nitekim es-Safi Tefsiri'nde Ehl-i Siinnet kanahyla Peygambe- 
rimizin (s.a.a) soyle bir hadisine yer verilir: "Hi? suphesiz Kur'an'm 
zahiri, batmi, sinin ve baslangici vardir." Yine ayni eserde Peygam- 
ber Efendimiz'den (s.a.a) su rivayet aktanhyor: "Kur'an'm bir zahiri, 
bir de batmi vardir. Batinm da yediye kadar batmi vardir." 
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imamm, "Bunlarm bir kismi gegmi§te ya§anmi§tir. Bir kismi 
da heniiz gergekle§memi§tir." sozundeki zamir gorunurde 
Kur'an'a donuktur. Bu degerlendirmede Kur'an'm hem indirilis, 
hem de tevili temsil ettigi esas almir. halde "Kur'an gune§ ve ay 
gibi akip gider" ifadesi hem indirilisi, hem de tevili kapsar. Bu ifa- 
denin indirilisle ilgili icerigi, sozun nesnel karsihgi ile uyusmasi 
anlammda demek olan ve rivayetlerde bir terim haline gelen 
cery=uyarlamayla bagdasmaktadir. "Ey iman edenler, Allah'tan 
korkup sakmm ve dogrularla beraber olunuz." ayetinin, ayetin inis 
zamanmdan sonraki asirlardaki turn mu'min gruplara uyarlanma- 
si gibi. Bu da ayetlerin anlamlari ile nesnel karsiliklan arasinda 
uyarlama ger?eklestirmenin bir ornegidir. Cihad ayetlerinin nefisle 
cihada uyarlanmalan da buna bir ornektir. Yine munafiklarla ilgili 
ayetlerin mu'minlerin i?indeki fasik gruplara uyarlanmasi da bu 
kategoriye girer. Bu son uyarlama, oncekine gore daha inceliklidir. 

Yine onceki uyarlamada soz konusu edilen ayetlerin ve 
gunahkarlarla ilgili ayetlerin kendilerini denetim altinda tutan, 
zikreden, huzur ehli, Allah'm zikri baglammda kendilerini kusurlu 
hisseden, bu konuda ihmalkarhk gosteren kimselere uyarlanmasi 
da bunun bir baska ornegidir. Bu uyarlama oncekine gore 90k 
daha incelikli bir uyarlama turudur. Rabhgm gereklerini yerine 
getirmede kusur islemelerine de bu ayetlerin uyarlanmasi soz 
konusu olabilir, ki bu da onceki turn orneklerden 90k daha 
incelikli bir uyarlama olarak cikiyor karsimiza. 

Buradan hareketle oncelikle sunu anhyoruz: Kur'an'm igerdigi 
anlamlarm dereceleri vardir ve bunlar muhataplarin durumuna 
gore kastedilmislerdir. Bazi arastirmacilar, iman dereceleri ve ve- 
layet makamlan hakkmda Kur'an'm icerdigi anlamlardan bazi 
aciklamalarda bulunmuslardir ki, bunlar arasinda bizim yaptigimiz 
aQiklamalardan 90k daha dakik ve ince bilgiler icerenler vardir. 
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ikinci olarak da: Zahirlik ve batmhk goreceli seylerdir. Her za- 
hir olan, kendi zahirine gore batindir. Ayni durum tersi icin de ge- 
cerlidir. Asagidaki rivayet bu noktaya temas etmektedir. 

Tefsir-ul AyyasT'de Cabir'in soyle dedigi rivayet edilir: 
Kur'an'dan bir ifadenin tefsiri hakkmda imam Bakir'a (a.s) bir soru 
sordum. 0, bana cevap verdi. Sonra ayni ayetle ilgili olarak ikinci 
kez soru sordum, ancak farkli cevap verdi. Bunun uzerine dedim 
ki: "Sana feda olayim. Bu soruya, bir gun once baska bir cevap 
vermistiniz." Buyurdu ki: "Ey Cabir! Hie suphesiz Kur'an'm bir batmi 
vardir. Batmm da batmi vardir. Bir de zahiri vardir; zahirin de zahiri 
vardir. Ey Cabir, insanlann aklma Kur'an tefsirinden daha uzak bir 
sey yoktur. Bir ayetin basi, bir seyle, ortasi baska bir seyle, sonu da 
diger bir seyle ilgili olabilir. Birkac yone donebilen (isaret edilebi- 
len) ama (basi, ortasi ve sonu) butunluk arzeden, bitisik bir soz- 
dur." (c.l, s.12, h:8) 

Yine ayni eserde imam Bakir'm (a.s) soyle buyurdugu rivayet 
edilir: "Eger Kur'an'daki bir kavme hitaben inen herhangi bir ayet o 
kavmin olumu ile birlikte olse (yani ayetin anlami ve hukmu de 
ortadan kalkacak olsa), Kur'an'dan geriye bir sey kalmazdi. Ancak 
gokler ve yer durdukga, Kur'an'm basi sonuna dogru akacaktir. Her 
kavim icin hayir veya ser olmak tizere okuduklan ve kapsami ala- 
ninda olduklan bir ayet vardir." (c.l, s.io, h.7). 

Meani'l Ahbar adh eserde Hamran b. A'yan'm soyle dedigi ri- 
vayet edilir. imam Bakir'dan (a.s) Kur'an'm zahiri ve batmi hakkm- 
da bir soru sordum. Buyurdu ki: "Zahiri, uzerine vahiy inen ilk top- 
luluktur. Batmi ise, onlarm yaptiklanni yapan kimsedir. ilkler hak- 
kmda inenler, bunlar icin de gecerlidir." (s.259, h:i) 

es-Safi Tefsiri'nde Hz. Ali'nin (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: 
"Hie bir ayet yoktur ki, dort anlam icermesin: Zahir, batm, smir ve 
baslangic. Zahir okuma ve tilavettir. Batm anlamadir. Smir helal ve 
haramla ilgili hukumlerdir. Baslangig ise, bu ayetle yuce Allah'm 
kullanndan istedigidir. Allah'm muradidir." (c.l, s.18) 
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Ben derim k\: Okumadan maksat, lafzm nesnel karsiligimn 
zahiridir. Bunun kaniti Hz. Ali'nin onu anlam kategorisinde deger- 
lendirmis olmasidir. §u halde Hz. Ali'nin batmi agiklarken kullan- 
digi "anlama" ifadesinden maksat, anlamin zahirinin altmdaki 
batindir. Yine Onun "Helal ve haramlara iliskin hukumler" ifade- 
sinden maksat, Kur'an anlaminm en ust noktasi olan baslangig 
duzeyine karsilik ilk ya da orta mertebelerde algilanan Kur'an? 
bilgilerin zahirleridir. Veyahut bilindigi gibi sinir ve baslangig ta 
gorecelidir. Nitekim daha once, batm ve zahirin de goreceli oldu- 
gunu belirmistik. §u halde her yuksek mertebe, daha asagi bir 
mertebeye gore baslangig konumundadir. 

imamin sozlerinin orijinalinde gegen ve baslangig anlaminda 
kullandigimiz kelime ya "muttala" seklinde "ittila" mastanndan 
ism-i mekan olarak algilanir ya da "metla" seklinde "tulu" masta- 
rmm ism-i mekani olarak kabul edilir. Hz. Ali'nin de isaret ettigi 
gibi, o, yuce Allah'm kulundan istedigi seydir, yani murad-i ilahidir. 

Peygamberimizden rivayet edilen meshur bir hadiste bu dort 
hususa su sekilde temas edilmistir: "Kur'an yedi harf tizerinde 
nazil olmustur. Kur'an'da ki her ayetin, zahiri ve batmi vardir. Ve 
her sinirm bir baslangici vardir." Diger bir rivayette ise soyle bir 
ifade kullanilmistir: "Her biri icin bir sinir ve bir baslangig vardir." 

iki rivayetten birinde gegen: "Her sinirm bir baslangici vardir" 
ifadesi ile kastedilen anlam sudur: Gerek zahir ve gerekse batmin 
her biri, birer sinir konumundadir ve bunlardan uste yeralan bas- 
langig noktasi mevcuttur. Oteki rivayette yer alan su ifadenin de 
soz konusu degerlendirmeye dontik oldugunu soylemek mtim- 
kundiir: "Her biri igin bir sinir ve baslangig vardir." 

Bu durumda elde ettigimiz anlam su olur: Her birinin bir sinin 
vardir ve bu sinir kendisidir. Bir de baslangig vardir; bu baslangigta 
sinirm ulastigi son noktadir. Bu nokta da tevile yonelik bir ust 
duzeyde anlam olur. Ama bu degerlendirme gorunurde Hz. Ali'den 
(a.s) nakledilen su rivayetle ortiismuyor: "Kur'an'm hig bir ayeti 
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yoktur ki, dort anlam icermesin..." Ancak rivayetten soyle bir an- 
lam kastedilmis olabilir: Anlammin dort degisik algilamsi vardir ve 
bunlarm bir kismi bir kismi ile ortiisebilir de. Boyle bir anlam kas- 
tedilmis olursa, artik, ortusmeme soz konusu olamaz. 

Bu durumda Hz. Ali'nin (a.s) isaret ettigi bu dort anlamla ilgili 
olarak elde edilen sonuc sudur: Zahirden maksat, ayetin hemen 
ilk anda algilanan zahiri anlamidir. Batm ise, zahirin altmdaki an- 
lamdir. Batmi anlamlar bir veya birden fazla olabilirler. Yakin yada 
aralannda araci olacak sekilde uzak da olabilirler. Smir ise, anla- 
mm kendisidir. Bunun zahir veya batm olmasi fark etmez. Baslan- 
gic ise, sinirm ondan dogdugu anlamdir. Bu ayni zamanda bitisik 
oldugu batmidir da. Bu aciklama uzerinde iyice dusunun. 

§ii ve sunni kanallardan Peygamber efendimizden soyle bir 
hadis rivayet edilir: "Kur'an yedi harf uzerinde nazil olmustur." 

Ben derim ki: Bu hadis gerci, bazi sozel farkhhklarla rivayet 
edilmistir; ancak igerik aQismdan mustafiz haddine ulasmistir ve 
bu hususla ilgili olarak nakledilen rivayetlerin tumunun anlami 
birbirine yakmdir. Bu hadisleri hem Sunniler, hem de §iiler nak- 
letmislerdir. Bu arada hadisin anlami uzerinde buyuk ihtilaflar bas 
gostermistir. Bu konuda neredeyse kirka yakin gorus ileri surul- 
mustur. Bu arada isimizi kolaylastiran bir husus da bu yedi harfin 
hangi anlamda kullanildigma iliskin haberlerin aktarilmis olmasi- 
dir. Biz de onlara dayanarak agiklamalarda bulunacagiz. 

Bazi rivayetlerde: "Kur'an yedi harf uzere inmistir. Bunlar emir, 
nehiy tesvik, tehdit, tartisma, kissa ve ornektir." deniliyor. Diger 
bazismda ise, soyle deniyor: "Bunlar; nehiy, emir, helal, haram, 
muhkem, miitesabih ve orneklerdir." 

Hz. Ali'nin soyle dedigi rivayet edilir: "Yuce Allah Kur'an'i yedi 
kisim uzerinde indirdi. Bu kisimlann her biri yeterli ve sifa vericidir. 
Bunlar; emir, nehiy, tesvik, tehdit (urkiitme), tartisma, ornek ve 
kissadir." (es-Safi Tefsiri, c.l, s.39) 
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Boylece Kur'an'm yedi harf uzerinde inmesi hususu, yedi hitap 
kismina ve aciklama turune hamledilmesi gerekir. Dolayisiyla 
bunlar, Allah'a ve dosdogru yola davet etmek bakimmdan bir ama 
tarz olarak yedi kisma ayrihrlar. Bu rivayetten yola cikarak ilahi 
bilgilerin temel prensiplerinin orneklerle smirh oldugu hususu an- 
lasilmis olur. Qunku geride kalanlarla bu prensipleri, ancak belli 
bir zorlama ve mecaz nitelikli kullanimla bagdastirabiliriz. 
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HADiSLER l§IGINDA 

(Kendi Gorusune Gore Kur'an'i Tefsir Etmek ve Ayetlerin Bir 
Kismini Bir Kismiyla Vurmak) 



es-Safi adh tefsirde, Peygamberimizin (s.a.a) soyle buyurdugu 
rivayet edilir: "Kur'an'i kisisel gorusu dogrultusunda tefsir eden 
kimse, atesteki oturagma simdiden hazirlansm." (el, s.2i) 

Bu anlami iceren bir 90k hadis, sunni ve sii kanallarca rivayet 
edilmistir. Yine ayni anlami destekleyen baska hadisler de 
Peygamberimizden (s.a.a) ve Ehl-i Beyt imamlanndan (hepsine 
selam olsun) rivayet edilmistir. 

"Munyet-iil Murid" adh eserde Peygamberimizden (s.a.a) soyle 
rivayet edilir: "Kur'an hakkmda herhangi bir bilgiye dayanmadan 
konusan kimse, atesten oturagma simdiden hazirlansm." (s.191) 

Bu hadisi Ebu Davud Sunen'inde rivayet etmistir. 

Yine Munyet-iil Murid adh eserde Peygamberimizden (s.a.a) 
soyle rivayet edilir: "Kur'an hakkmda bir bilgiye dayanmaksizin 
konusan kimse, kiyamet gunu, agzma atesten bir gem vurulmus 
halde hasir meydanma getirilir." (s.191) 

Ayni eserde yer alan bir diger rivayette Peygamberimizin 
(s.a.a) soyle buyurdugu belirtilir: "Bir kimse Kur'an hakkmda kisi- 
sel gorusiine dayanarak konussa, isabet etse bile hata yapmis 
olur." (s. 191) 

Bu hadisi Ebu Davud, Tirmizi ve NesaT de rivayet etmistir. (Sii- 
nen-i Ebi Davud, c.3, s. 320, h: 3652. TirmizT, c.5, s.200, h: 2952) 

Ayni eserde Peygamberimizin (s.a.a) su sozti rivayet edilir: 
"Benden sonra ummetim hakkmda en 90k endiselendigim husus, 
bir adamm gelip Kur'an'i incelemesi ve Kur'an ifadelerini kaste- 
dilmeyen anlamlara yorumlamaya kalkismasidir." (s. 191) 
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Tefsir-ul AyyasT'de Ebu Basir kanahyla imam Sadik'm (a.s) soy- 
le buyurdugu rivayet edilir: "Kur'an'i kisisel gorusu dogrultusunda 
tefsir eden kimse isabet etse, bundan dolayi odullendirilmez. Eger 
yanilsa, o gokten daha uzakta yer ahr. (Allah'm dergahma bir o 
kadar mesafe uzakhkta yer ahr.)" (c.2, s.17, h:4) 

Yine ayni eserde Yakub b. Yezid'in Yasir kanahyla rivayet etti- 
gine gore imam Riza (a.s) soyle buyurmustur: "Allah'm kitabi hak- 
kmda kisisel gorusu esas alan bir tavir icinde olmak kufurdur." 
(c.l, s.18, h:6) 

Ben derim ki: Bu anlami destekleyen daha baska hadisler de 
Uyun-u Ahbar-ir Riza'da, §eyh Saduk'un Hisal'mda ve Tefsir-ul 
Ayyastgibi kaynaklarda rivayet edilmistir. 

Peygamber'in (s.a.a) "Kur'an-i kisisel gorusu dogrultusunda 
tefsir eden..." sozunun anlamina gelince: Kisisel gorus olarak an- 
lamlandirdigimiz "rey" ictihad sonucu olusan kanaat, inang de- 
mektir. Bu kelime bazen hava ve istihsandan [ser'i delillerden biri- 
ne dayanmaksizm sirf ilk bakista guzel gorunmeden] kaynaklanan 
konusma \g\n de kullamlmistir. Hangisi olursa olsun, Peygambe- 
rimiz: "Kisisel gorusu dogrultusunda..." sozunu kullanirken bunu 
bir zamire izafe ederek (bire'yihi) kullanmasmdan anlasihyor ki, 
maksat, Kur'an'm tefsiri baglaminda mutlak olarak ictihadi yasak- 
lamak degildir. Eger boyle olsaydi, hadis ehlinin savundugu gibi, 
bu yasaklamanm bir geregi olarak tefsir baglaminda sadece Pey- 
gamberimizin ve Ehl-i Beyt imamlarinin sozlerini ve rivayetlerini 
esas almak gerekirdi. Aynca, boyle bir yaklasim, Kur'an'm apacik 
Arap?a bir lisan ile inmis olmasma ve insanlann bu ayetler uzerin- 
de durup dusunmeleri gerektigini ifade eden bir 90k Kur'an ayetiy- 
le ?elismektedir. Yine insanlann Kur'an'a basvurmalan ve rivayet- 
leri Kur'an'a sunmalan ve onunla test etmeleri gerektigini ifade 
eden bir 50k rivayetle de celismektedir. 

Daha dogrusu "Kisisel gorusu..." ifadesindeki izafet, ozgu ol- 
mayi, tekligi ve bagimsizhgi ifade eder. Bir tefsircinin Kur'an'i tefsir 



358 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an -c.3 

ederken sadece Arap dilini anlama baglammda kendine ozgu 
sebebleri dayanak olarak almasi, dolayisiyla Allah'm sozunu, in- 
sanlarm sozleriyle kiyaslamasi yani. Sozgelimi, herhangi bir insan 
tarafindan sarf edilmis bir soz bize ulasirsa, hie beklemeksizin o 
sdzu, insanlann maksatlanni anlamada kullanilan genel gecer 
kurallan esas alarak degerlendiririz ve bu kurallar dogrultusunda 
bir yargiya vannz ve deriz ki: "Adam, bu sozleriyle su hususu an- 
latmak istemistir." Nitekim bu yontemleri, yargilar, itiraflar, sahit- 
likler hususunda uygular ve onlan gecerli biliriz. Butun bunlann 
nedeni, sozel aciklamalarimizm dil acismdan bildigimiz kurallara 
dayaniyor olmasi ve sozctiklerin ger?ek ya da mecazi karsiliklanni 
oteden beri biliyor olmamizdir. 

Daha onceki a?iklamalarda da vurguladigimiz gibi, 
Kur'an'daki agiklamalar bu tur yontem uzere seyretmezler. Tarn 
tersine, Kur'an ifadeleri birbiriyle baglantih sozlerden olusur, ama 
ayni zamanda birbirinden ayndirlar da. Hz. Ali'nin de (a.s) belirttigi 
gibi, bazisi, diger bazismm destegiyle kendini ifade eder. Bazisi, 
diger bazisma tanikhk eder. Dolayisiyla konuyla ilgili butun ayetler 
iyice incelenmeden, uzerinde dusunulmeden, salt sozctiklerin ger- 
gek anlamlanni ortaya cikarmaya iliskin bilimlerin kurallanna da- 
yanarak, bu kurallan isleterek bir ayetten algilanan anlamla kas- 
tedilen anlama vanldigmi soylemek dogru olmaz. Nitekim bir ayet- 
te bu hususa su ifadelerle isaret edilmistir: "Onlar hala Kur'an'i 
iyice du§unmuyorlar mi? Eger o, Allah'tan ba§kasmm katmdan 
olsaydi, ku§kusuz iginde birbirini tutmaz bir gok §eyler bulurlar- 
di." (Nisa, 82) Bu hususta ozet de olsa Kur'an'm olagan ustunlugu 
vb. konulan islerken bazi aciklamalarda bulunmustuk. 

§u halde yasak konusu olan kisisel gorusle tefsir yapmak, 
anlamlan ortaya gikarma yontemiyle ilgilidir, anlasilmaya gahsilan 
seyle ilgili degildir. Diger bir ifadeyle, Peygamberimiz (s.a.a), yuce 
Allah'm sozunun, insanlann sozleri iQin kullanilan yontemle anla- 
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silmasim yasaklamistir. Oyle ki, bu yontem dogru ve reel bir sonuc 
elde etse bile, Allah'm kelami baglammda esas almmamahdir. 

Bu cikarsamamizm kaniti, Peygamberimizden rivayet edilen 
bir diger hadistir: "Kur'an hakkinda kisisel gorusu dogrultusunda 
konusan kimse, isabet etse de yanilmis olur." isabet etme varsa- 
yimma ragmen bir sey hakkinda yanhs hukmunu verme, ancak 
yontemdeki yanhsliktan dolayi olabilir. Tefsir-ul AyyasT'de yer alan 
rivayette gecen: "Eger isabet etse, bundan dolayi odullendirilmez" 
ifadesi de bunu ortaya koymaktadir. 

Peygamber efendimizin zamanmdaki uygulama da bu deger- 
lendirmemizi pekistirir niteliktedir. Qunku Kur'an henuz bir araya 
getirilmemisti, bir takim sure ve ayetler dagmik halde insanlann 
ellerinde bulunuyordu. Dolayisiyla, parga parga tefsir yapmak, 
maksadm aksine bir sonuca varma tehlikesi doguruyordu. 

Bu aciklamalardan gikan sonug sudur: Yasaklanan husus, 
Kur'an'i tefsir ederken tek basma ve bagimsiz olarak hareket et- 
mektir. Mufessirin sadece kendi gorusiine dayanmasi ve baska 
seyleri dikkate almamasidir. Buna gore, baskalanna basvurarak 
onlardan yardim almak zorunludur. Bu baskasi da zorunlu olarak 
ya Kur'an'dir ya da sunnettir. Bu baskasmm sunnet olmasi 
Kur'an'la gelisir. Qunku bizzat sunnet Kur'an'a basvurmayi ve riva- 
yetleri Kur'an'la test etmeyi emretmektedir. Dolayisiyla basvuru 
kaynagi, tefsir icin yardim almacak merci olarak Kur'an'm kendi- 
sinden baska bir sey kalmiyor. 

Bundan hareketle, kisisel gorusle tefsir yapma ifadesine 
iliskin aciklamalarm durumu da anlasihyor. Bu ifadenin anlami ile 
ilgili olarak cesitli gorusler ileri surulmustur. 

1- Bu ifade ile kastedilen, tefsir icin gerekli olan bilgiler 
olmaksizin tefsir yapmaya kalkismaktir. Bu bilgiler de Suyuti'nin 
el-itkan adh eserinde belirttigi gibi on bes temel ilimdir: Dil (lugat), 
nahiv, sarf, istikak (etimoloji, kelimelerin ttiremesiyle ilgili ilim 
dah), maani, beyan, bedi, kiraat, din usulu, fikih usulu, nuzul se- 
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bebi, Kissalar, nasih, mensuh, fikih, mucmel ve muphem ifadeleri 
aciklayan hadisler, vehbT (Allah vergisi) ilim. Bu sonuncusu Me, 
Peygamberimizin su hadisinde isaret edilen hususa gondermede 
bulunulmustur: "Kim bildikleriyle amel ederse, Allah ona bilmedik- 
lerini ogretir." (c.2, s.180) 

2- Bu ifadeyle kastedilen, anlamini yuce Allah'tan baska kim- 
senin bilmedigi miitesabih ifadeleri tefsir etmektir. 

3- Batil bir mezhebin goru^lerini desteklemeye donuk tefsir- 
dir. Mezhebin baz almarak, tefsirin bu dogrultuda yapilmasi ve 
mumkun olan her turlu yola bas vurularak mezhebin ongordugu 
sonuca vanlmasi. Zayif bile olsa, mezhebin gorusunu kanitlamayi 
amac edinmek ve tefsiri bu amac i?in kullanmak. 

4- H\q bir kanita dayanmaksizin Allah'm bu ifadeyle kastettigi 
budur, diye kesin bir tefsirde bulunmak. 

5- istihsan (§er'i delillere dayanmaksizin sirf ilk bakista guzel 
goriineni benimsemek), heva ve heves uzerine bir tefsir yapmak. 

Suyuti'nin el-itkan adh eserinde degindigine gore bu bes mad- 
deyi ibn-i Nakib aktarmistir. (c.2, s.183) Diger bazi goriisler de var- 
dir. §imdi de onlan buraya ahyoruz. 

6- Bu ifadeyle kastedilen husus sudur: Kur'an'da yer alan \g\n- 
den cikilmaz, problem ifadeler hakkmda sahabe gibi ilk kusak 
Muslumanlarm deginmedikleri turden seyler soylemek. Boyle 
yapmak, insani Allah'm gazabi ile karsi karsiya birakir. 

7- Kur'an hakkmda, hak olarak bilinen aciklamalarm tersi 
yonde agiklamalarda bulunmak. Bu iki gorusu ibn-i EnbarT 
nakletmistir. 

8- Kur'an hakkmda bilgisizce ve kesin bir kanit olmaksizin 
konusmak. ister gergegin bunun tarn aksi oldugu bilinsin, ister 
bilinmesin fark etmez. 

9- Bu ifadeyle kastedilen, Kur'an'm zahirini esas alan bir tavir 
icinde olmaktir. Bu yorumu savunanlara gore, Kur'an'm delalet 
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ettigi zahiri bir anlami yoktur. Tarn tersine, bir ayet hakkinda ma- 
sumdan gelen nassa gore hareket edilir. Boyle olunca da, bu, ayeti 
tefsir etmek degil, nassa tabi olmak olarak nitelendirilir. Bunlara 
gore tefsir, masumun yetkisinde olan isler kapsamma girer. 

10- Burada kastedilen Kur'an'm zahirine gore hareket etmek- 
tir. Bu gdrusu savunanlara gore, Kur'an'm herhangi bir zahiri an- 
lami vardir, ama bunu biz anlayamayiz. Tersine, ayeti tefsir cerce- 
vesinde masumdan gelen nassa tabi olmamiz gerekmektedir. 

Bu on degisik yaklasimm, bazismi, diger bazisiyla birlestirmek 
mumkun olmakla beraber, kanittan yoksundurlar. Hatta bunlann 
icindeki bir kisim, kesin olarak batildir ya da yaptigimiz aciklama- 
lardan hareketle batil olduklan belirginlesir. Burada soz konusu 
aciklamalari yeniden tekrarlamak suretiyle sozu uzatmak 
istemiyoruz. 

Kisacasi, rivayetlerden ve "Kur'an'i iyice du§unmuyorlar 
mi?..." (Nisa, 82) "Ki onlar Kur'an'i parga parga kildilar." (Hicr, 91) 
"Bizim ayetlerimiz konusunda garpitma yapanlar, bize gizli kal- 
mazlar. Oyleyse afes/'n igine birakilan mi daha hayirlidir, yoksa 
kiyamet gunu guvenle gelen mi?" (Fussiiet, 40) "Kelimeleri konul- 
duklari yerlerden saptinrlar." (Nisa, 46) "Hakkinda bilgin olmayan 
§eyin ardina du§me." (isra, 36) gibi, bu rivayetleri destekleyen ayet- 
lerden cikan sonuca gore, bazi rivayetlerin degindikleri yasak, tef- 
sir yontemiyle ilgilidir. Bir insanin ytice Allah'm sozunu tefsir eder- 
ken insanlann sozlerinin anlasilmasmda esas alman yontemleri 
baz alan bir yontem iginde olmasi yani. 

Yuce Allah'm sozleri ile insanlann sozleri arasmdaki farkhhk, 
sozcuklerin kullanim tarzmdan, cumle kurulusundan, edebi sanat- 
lann kullanilmasmdan kaynaklanan bir durum degildir. Tarn tersi- 
ne, yiice Allah'm sozleri de Arapca'dir ve Arap dilinde gozetilmesi 
gereken kurallann tiimu burada da gozet Mini stir. Nitekim yuce 
Allah soyle buyuruyor: "Biz big bir elgiyi, kendi kavminin dilinden 
ba§kasiyla gondermedik ki, onlara apagik anlatsm." (ibrahim, 4) 
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"Bu agikga Arapga olan bir dildir." (Nahi, 103) "Biz onu, belki akli- 
nizi kullanirsmiz diye Arapga bir Kur'an kildik." (Zuhruf, 3) 

Allah'm sozu ile, insanlarm sozleri arasmdaki fark, maksat ve 
sozden anlasilan anlamm uyarlandigi nesnel karsihk ile ilintilidir. 

Konuyu biraz daha agacak olursak: Varhgimiz bedensel dogay- 
la baglantili oldugu ve biz de maddi bir dunyada ikamet edilmek 
uzere yaratildigimiz icin, her anlam icin maddi bir karsihk bellemi- 
siz. Cisimlere ve cisimlerle ilgili tanimlara ahskimz. Bizim gibi bir 
insanin, herhangi bir meseleyle ilgili sozlerini isittigimiz ve bu soz- 
lerin anlammi algiladigimiz zaman onu bizce bilinen nesnel karsi- 
hga ve ona egemen olan maddi duzene uyarlanz. Qunku, bu sozle- 
rin bundan baska bir anlama isaret etmedigini biliriz. Bunun ne- 
deni, bu sozleri soyleyen insanin da bizim gibi olmasi ve ancak 
bizim duyumsadigimiz, bizim algiladigimiz seyleri duyumsamasi, 
algilamasidir. Bu durumda anlamlann nesnel karsiliklanna ege- 
men olan maddi duzen, anlayis ve mefhuma da egemen olur. Ki- 
mi zaman bu sayede genelin ozele, ozelin de genele donusturul- 
dugiinu de gorebiliyoruz. Ya da kavramm baska turlu yorumlandigi 
da soz konusu olabiliyor. Biz buna, dilsel karineler dismdaki aklt 
karinelerin devreye sokulmasi ile gerceklestirilen yorumlama 
diyoruz. 

Buna sunu ornek verebiliriz: Egemenlik ve servet sahibi esraf- 
tan bir kimsenin: "Hi? bir sey yoktur ki, hazineleri bizim katimizda 
olmasin" dedigini duydugumuz zaman, sozun anlamsal boyutlanni 
dusuntir, teker teker kelimelerin anlamlarmi etut ederiz ve sozu 
nesnel karsiliga uyarlama asamasmda su yargiya vannz: Bu ada- 
mm binalan vardir. Etrafi saglam ve asilmaz surlarla gevirili. Bir 
90k seyi igine alacak depolan vardir. Qunku bir hazine edinmek 
istedigi zaman bir insan, boyle bir sistem kurar. Yine anlanz ki, bu 
adam 90k miktarda altm, gumus, sikkeli para, ev esyasi, sus es- 
yasi ve silah gibi degerli seyleri saklamaktadir. Qunku bu saydigi- 
miz seyler, bizim agimizdan hazine olarak saklanabilen ve koru- 
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masi mumkun olan seylerdir. Yer, gok, kara, deniz, yildiz ve insan 
gibi seyler birer esya olmakla beraber, hazine olarak saklanmalan 
ve biriktirilmeleri mumkun degildir. Bundan dolayi, adamm sozleri 
arasmda gecen sey sozcugunun, varhklar aleminin sayilmasi 
mumkun olmayan cuzlerinin bir kismi anlaminda kullanildigmi 
anlanz. Yine "hazineler" sozcugunun fakat az bir alan icin kullanil- 
digmi anlanz. Dolayisiyla anlamlarm nesnel karsiliklarma egemen 
olan maddi duzen soz konusu olur. §6yle ki bir 90k sey hazine ola- 
rak biriktirilemez; aynca hazine olarak saklanan seylerin saglam 
ve hirsizhga, soyguna karsi korunabilen yerlerde tutulmasi gerekir. 
Boylece, egemen olan maddi duzen, sey ve hazine gibi mutlak 
ifadeler bazmda ilginc bir simrlandirma devreye sokmus olur. 

Sonra bir de bakiyoruz ki, yuce Allah elcisine soyle bir ayet in- 
dirmis: "Hig bir §ey yoktur ki, hazineleri bizim katimizda olma- 
sm." (Hicr, 21) Eger zihnimiz ilkel algilama duzeyinden kurtulama- 
missa, bu sozu, herhangi bir insanm sozti gibi aciklariz. Oysa ke- 
sinlikle buna iliskin bir kanit yoktur elimizde. iste bu, bir bilgiye 
dayanmaksizin algiladigimiz anlama gore tefsir yapmamizin so- 
mut bir ornegidir. 

Eger zihnimiz, bir olcude bu ilkel duzeyi asmissa ve yuce Allah- 
'm kesinlikle mal biriktirmeyecegini, hazine kurmayacagim kav- 
ramissak, ozellikle de O'nun su sozlerini isitmissek: "0, ancak onu 
belli bir miktarla indirir" (Hicr, 21) "Allah gokten nzik indirip olu- 
munden sonra yeryuzunu diriltmesinde..." (Casiye, 5) hemen su 
yargiya variriz: Ayette ge?en seyden maksat, ekmek ve su gibi 
nziklardir. Bu nzkin indirilmesi ise, yagmurun indirilmesidir. Qunku 
gokten ancak yagmur indirildigine tanik olmusuz. Bu durumda, 
her seyin Allah katinda hazinelerinin olmasi, sonra bunlarm belli 
bir 6l?uyle indirilmesi, yagmurun gokte saklanmasmdan ve gida 
maddelerinin elde edilmesine bir hazirhk olarak indirilmesinden 
kinayedir, yargisma variriz. Bu da bir bilgiye dayanmaksizin, ayet- 
leri gorusumuze gore tefsir etmenin bir ornegidir. Qunku boyle bir 
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degerlendirmede bulunmanm tek dayanagi, bizim gokten sadece 
yagmurun indigini bilmemizdir. Boyle bir durumda biz, bir seyin 
olmadigmi biliyor degiliz, tarn tersine bilgiden yoksunuz. 

Bu duzeyin de uzerine cikar, Kur'an hakkmda bir bilgiye da- 
yanmaksizm konusmaktan kacmir, karsimizdaki ifadeyi eksiksiz 
bir mutlaklikla basbasa birakir ve: "H/'c bir §ey yoktur ki, hazinele- 
ri bizim katimizda olmasm." ayetinin yaratihs meselesini ele aldi- 
gmi dusunursek, insan, hayvan ve bitki gibi yaratih§ yoluyla surekli 
yenilenen varliklann gokten inmediklerini, yerde bir sekilde mey- 
dana geldiklerini somut olarak gozlemledigimiz i?in: "H/'c bir §ey 
yoktur ki hazineleri bizim katimizda olmasm." ayetinin, e§yanm, 
varolu§u surecinde yuce Allah'm iradesine boyun egi§ini kinayeli 
olarak anlattigi yargisma vannz. Bu durumda ilahi iradeyi, yarati- 
lan varliklann icinde depolandigi bir tur hazine gibi algilanz. Varhk- 
lar, ondan cikiyor ve yuce Allah'm dilemesi ile oradan iniyorlar. 

Goruldugii gibi bu da, ayetin bir bilgiye dayanmaksizm tefsir 
edilmesine bir ornektir. Qunku bizim, inmek kavrammdan anladi- 
gimiz ve onun difinda da ba§ka bir sey bilmedigimiz hususla ilgili 
olarak, Allah'm katmdan hig bir §eyin inmedigini gormemizden 
ba§ka bir dayanagimiz yoktur. 

Yiice Allah'm Kur'an'da isimleri, sifatlan, fiilleri, melekleri, 
kitaplan, peygamberleri, kiyamet gunii ve Bugunde meydana gele- 
cek olaylar hakkmda yaptigi a?iklamalar, butun bunlara egemen 
kildigi yasalar, bunlann i§leyi§ine yon veren sistem hakkmda ver- 
digi bilgiler uzerinde du§undugun zaman, bir de bunlann tefsiri 
baglaminda soylediklerimiz ve ileri surdugumuz aklt kanitlar ve 
ipuglan uzerinde du^undugun zaman, butun bunlann ki§isel goru- 
se dayanarak tefsir yapmak ve kelimeleri konulduklan yerlerden 
tahrif etmenin ornegi oldugunu anlarsm. 

Muhkem ve mutesabih konusu ile ilgili besinci bolumde su 
hususa dikkat Qekmistik: Kur'an'daki agiklamalar, ilahi bilgiler 
a?ismdan ornekler gibidirler veyahut ornekle ornek verilen sey 
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arasmdaki iliski gibi bir iliski var aralarmda. Bunlar, degi§ik ayetler 
arasmda bolunmus bulunuyorlar, farkh bigimlerde agiklamalar 
yapilmistir ki, bazi ayetler agismdan fark edilmeyecek bazi nokta- 
larm diger bazi ayetler aracihgiyla anlasilmasi mumkun olsun. Bu 
yuzden bazisi, bazismin tanigi konumundadir. Bir ayet diger bir 
ayetin agiklayicisidir. Aksi takdirde ilahi bilgiler, hakiki anlamlan- 
nm bilinmesi itibariyle bir karisikhga kurban gideceklerdi. Yukan- 
da da a?ikladigimiz gibi, bir ayetin tefsiri noktasmda, bir bilgiye 
dayanmaksizm a?iklama yapmaktan kurtulma mumkun olmaya- 
cakti. 

Buradan sunu anhyoruz: Yukanda da soyledigimiz gibi, kisisel 
gorusle yapilan tefsir, bir bilgiye dayanmaksizm konusma 
durumundan soyutlanamaz. Yine yukanda yer verdigimiz hadis de 
buna isaret etmektedir: "Kur'an hakkmda herhangi bir bilgiye da- 
yanmaksizm konusan kimse, simdiden cehennemdeki oturagma 
hazirlansm." 

Dolayisiyla su gergekle karsi karsiya kahyoruz: Kur'an hakkm- 
da bir bilgiye dayanmaksizm konusmak, ayetler arasmda goru- 
niirde bir ?eliskinin yasanmasina neden olmaktadir. Qunku, 
Kur'an ayetleri arasmda mevcut bulunan manevi tertibi bozmus 
olur. Bu durum ayetin asil bulunmasi gereken yerden uzaklastinl- 
masim, diger bir ifadeyle kelimelerin yerlerinden tahrif edilmesini 
dogurur. Bundan dolayi da kagmilmaz olarak Kur'an'm bir kismimn 
veya buyuk bir kismimn zahiri anlamlarmdan soyutlanarak tevil 
edilmesi gerekecektir. Cebriye ekoliine mensup kimselerin insan 
ozgurlugunu belirten ayetleri tevil etmesi, insan basi boslugunu, 
anarsizmi savunan gruplann da kadere isaret eden ayetleri tevil 
etmeleri gibi. islam mezheplerinin buyuk bir kismi, su veya bu 
oranda mezheplerinin prensipleriyle uyusmayan ayetleri tevil etme 
yonune gitmislerdir. AklT karinelere dayanarak tevil yapma pesine 
dusmiislerdir. Ornegin soyle diyebilmislerdir. Falan ayetin zahiri 
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anlammin aksi aklt kanitlarla tespit edilmistir. Dolayisiyla bu ayeti 
zahiri anlammdan soyutlamak gerekmektedir. 

Kisacasi, bunun sonucu, hi? kuskusuz, anlamsal duzenlerinin 
bozulmasi suretiyle, ayetlerin birbirleriyle celismesidir. Bazi ayetle- 
rin maksatlan ile diger bazi ayetlerin maksatlan arasinda zithkla- 
rm meydana gelmesidir. Bu durumda butun maksatlarm gecersiz 
olmasi gundeme gelmis olur. Qunku Kur'an'da ihtilaf yoktur. 
Kur'an ayetlerinin bazisi ile diger bazisi arasinda ihtilaf bas gos- 
termesi, duzenin bozulmasmdan ve anlamm kansmasmdan baska 
bir sey degildir. 

Bazi rivayetlerde, ayetlerin bazismi bazisiyla vurmak diye tabir 
edilen hususla kastedilen budur. Asagidaki rivayetlerde bu hususa 
deginilmistir. 

"el-Kafi'de ve Tefsir-ul Ayyasfde imam Sadik (a.s) babasmdan 
(ona selam olsun) soyle rivayet eder: Bir adam Kur'an'm bir kismi- 
ni diger bir kismiyla vurursa kafir olur." (ei-Kafi, c.2, s.632, h: 17; Tefsir- 
ul Ayya§T, c.l, s.18, h:2) 

Meani-I Ahbar ve el-Mehasin adh eserlerde musned olarak ve 
Tefsir-ul Ayyast'de imam Sadik'tan (a.s) rivayetle soyle deniyor: 
"Bir adam Kur'an'm bir kismim diger bir kismiyla vurursa, kafir 
Olur." (Meani-l Ahbar, s.190, h:l. el-Mehasin, s.212, h:86) 

§eyh Saduk der ki: Bu hadisin anlamim ibn-i Velid'den sordum. 
Dedi ki: Burada kastedilen, senin bir adamma cevaben herhangi 
bir ayetin tefsiri olarak baska bir ayetin tefsirini soylemendir." 

Ben derim ki: ibn-i Velid'in cevabmda belli olcude muphemlik 
yok degildir. Eger bununla, sozti edilen anlamlan kanstirmayi ve 
bazi arastirmacilann tartismalannda ayetleri karsi karsiya getir- 
melerini, bazismm anlamim esas alarak diger bazismi buna gore 
tevil etmelerini kastetmisse, dogruyu soylemistir. Yok eger bunun- 
la bir ayetin diger bir ayetle tefsir edilmesini, bazi ayetlere diger 
bazi ayetlerin tanik gosterilmesini kastetmisse, kuskusuz yanil- 
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mistir. Asagida sunacagimiz iki rivayet de bu tarz bir yaklasimi 
reddetmektedir. 

NumanTTefsiri'nde ismail b. Cabir'e isnaden deniliyor ki: Cafer 
b. Muhammed Sadik'm (a.s) soyle dedigini isittim: "Her turlu nok- 
san sifattan mtinezzeh yiice Allah, Hz. Muhammed'i peygamber 
olarak gonderdi ve onun gonderilisi Me birlikte peygamber gon- 
derme isine son verdi. Artik Hz. Muhammed'den sonra peygamber 
gelmeyecektir. Allah ona bir de kitap indirmistir ve boylece kitap 
indirme donemini de sona erdirmistir. Bundan sonra kitap inme- 
yecektir. Bu kitapta bir takim helaller ve haramlar belirlemistir. 
Kur'an'm helal kildigi sey, kiyamete kadar helal, haram kildigi da 
kiyamete kadar haram kalacaktir. Onda sizin seriatmiz ve hukuk 
sisteminiz, sizden onceki ve sonraki nesillerin haberleri vardir. 

Peygamber Efendimiz onu, vasileri icin kahci bir ilim haline ge- 
tirmistir. Ancak insanlar onlan terkettiler. Oysa onlar turn zaman- 
lann insanlan uzerinde sahitler konumundaydilar. insanlar onlar- 
dan yuz Qevirdiler, sonra da onlan oldurduler. Onlarm dismdaki 
kimselere uydular. Bu yetkisiz onderlere i?tenlikle itaat ettiler. 
Hatta birisi asil yetkililerden birinin dostlugunu ve onlan veli bildi- 
gini ve onlarm ilmine talip oldugunu aciga vurunca, ona karsi is- 
yankarca davrandilar. 

Yuce Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Sonunda onlar kendile- 
rine hatirlatilan seyofen pay almayi unuttular. Iglerinden birazi 
di§mda, onlardan surekli ihanet goriir durursun." (Maide, 13) Qun- 
ku onlar, Kur'an'm bir kismmi diger bir kismiyla vuruyorlar. 
Neshedilen bir ayeti kanit gosteriyor ve onun nasih oldugunu sani- 
yorlar. Mtitesabih bir ayete dayanarak karar veriyor ve onu muh- 
kem olarak algihyorlar. Ozel nitelikli bir ayeti kanit gosteriyor ve 
onu genel nitelikli kurallar igeren bir agiklama olarak degerlendi- 
riyorlar. Ayetin oncesini esas ahyorlar, ama bu tevile iliskin gerek- 
qe\er\ unutuyorlar. Sozun girisini ve sonunu gormuyorlar. Varacagi 
yeri ve kaynaklandigi yeri bilmiyorlar. Qunku Kur'an bilgilerini yet- 
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kili mercilerden almiyorlar. Bu yuzden hem kendileri saptilar, hem 
de baskalarim saptirdilar." 

Sunu biliniz ki, -Allah size merhamet etsin; Allah'm kitabinda 
yer alan nasih-mensuh, ozel-genel, muhkem-mutesabih, ruhsat- 
azimet, MekkT-Meden? ayetleri, bu ayetlerin niizul sebeplerini, ke- 
sik ve birlesik muphem lafizlan (muphem ctimle ve kelimeleri), 
kaza ve kader ilmine iliskin aciklamalari, oncelenmis ve ertelen- 
mis (takdim, tehir) ifadeleri, anlami agik ve anlasihr olani, anlami 
derinde olani, zahir ve batm ifadeleri, baslangi? ve sonuclari, soru 
ve cevaplan, kesme ve birlestirme yerlerini, istisna olani ve genel 
gecer olan, onceki bir ifadede yer ahp da sonraki bir ifadeye isaret 
eden niteligi, tekitli ve vurgulu olani, ayrmtih olani, azimet nitelikli 
hukumlerle ruhsat nitelikli hukumleri, farzlann ve hukumlerin bu- 
lundugu yerleri, inkarcilann helak olmasma neden olan helal ve 
haramlann anlamlarim, ulamah, bitisik lafizlan, oncesine veya 
sonrasma ait olan ifadeleri bilmeyen bir kimse Kur'an'i bilmedigi 
gibi, Kur'an ehli de degildir. 

Bir kimse, hi? bir kanita dayanmadan butun bunlan bildigini 
iddia ederse, o yalancidir, kalbini kuskular kemirmektedir, Allah 
ve Resulune yalan, iftira atmaktadir. Onun barmagi cehennemdir. 
Orasi ne kotu bir gidis yeridir." 

Nehc-ul Belaga ve el-ihtacac'da Hz. AM soyle der: "Onlara bir 
problem arzedilip htikme baglanmasi istendiginde, o meseleyle 
ilgili olarak kendi kisisel gorusune gore hukum verir. Sonra ayni 
problem, ayni sekilde baska birine sorulur; oncekinin aksi bir hu- 
kum verir. Sonra bu hakimler, bas kadinin etrafmda toplanarak 
verdikleri hukumleri anlatip hukum vermesini isterler, o da bu 
goruslerin tumiinu onaylar. Oysa ilahlan bir, peygamberleri bir, 
kitaplan birdir. 

Acaba Allah onlara ihtilaf etmeyi mi emretti de, onlar boyle 
yapmakla O'na itaat ettiler? Yoksa onlara ihtilaf etmeyi yasakladi 
da, onlar O'na isyan ettiler? Yoksa eksik bir din mi indirmistir ki, 
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bu dini tamamlamak icin bunlarm yardimma ihtiyac duydu? Ya da 
onlar O'nun ortaklan midirlar, ki boyle seyler soyleme hakkina 
sahiptirler ve Allah'a da bunlan onaylamak dusuyor? Yoksa Allah 
eksiksiz bir din indirdi de Peygamber mi bu dini teblig etmede, 
gereklerini yerine getirmede kusur isledi? 

Halbuki yiice Allah soyle buyuruyor: "Biz kitapta nig bir §eyi 
noksan birakmadik." Onda her seyin aciklamasi vardir. Yine kita- 
bm bir kismmin diger bir kismini tasdik ettigini ve kitabmda ihtilaf 
olmadigmi belirtiyor. "Eger Kur'an Allah'tan ba§kasmm katmdan 
olsaydi, onda bir gok ihtilaf iar bulurlardi." Kur'an'm zahiri insanla- 
r\ hayrete dusurecek kadar guzel mi guzel, batmi sonuna 
erisilemez, derin mi derindir. Onun olaganustuluklerini saymak 
mumkun degildir. Garip ifadelerinin sonu gelmez. Karanhklar an- 
cak onunla aydmlanir." (Nehc-iil Belaga, hutbe, 18; el-ihticac, c.l, s.389) 

Ben derim ki: Goruldugu gibi bu rivayet, her dini du§uncenin 
sonugta Kur'an'a dayanmasi gerektigine ili§kin bir nass niteligin- 
dedir, imamin "Onda her §eyin agiklamasi vardir." ifadesi ayni an- 
lama i§aret eden bir ayete gonderme yapmaktadir. 

ed-Diirr-ul Mensur adh tefsirde yer alan, aynca Ebu Sad'm ve 
ibn-i Durays'm "Fedail"inde tahric ettigi bir rivayette, ibn-i 
Murdevehy, Amr b. §uayb'tan, o da babasmdan, o da dedesinden 
§6yle aktanr: Resulullah, Kur'an uzerinde tefsir yapan ve ileri geri 
konu§an bir toplulugun yanma ofkelenerek vardigmda §6yle bu- 
yurdu: "Sizden onceki toplumlar boyle yaptiklan \g\n sapittilar. 
Peygamberleri hakkmda ihtilafa dijftuler. Kitabm bir kismini bir 
kismiyla vurdular. §unu unutmaym ki: Kur'an'm bir kismi, diger bir 
kismini yalanlamak icin inmemi§tir. Tarn tersine, bir kisim bir 
kismini tasdik etmek icin inmistir. Bildiklerinizle amel edin. Size 
kansik gelen, benzesmeli (mtitesabih) ifadelere de iman edin." 
(c.2, s.6) 

Yine ayni eserde, Ahmed'in de baska bir kanalla Amr b. 
Suayb'dan, o da babasmdan ve o da dedesinden tahric ettigi bir 
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rivayette soyle deniyor: Resulullah (s.a.a) bir toplulugun Kur'anla 
ilgili tartismalara girdiklerini duydu. Bunun uzerine soyle buyurdu: 
"Sizden oncekiler, bundan dolayi helak oldular. Allah'm kitabmin 
bir kismmi, bir kismiyla vurdular. Oysa Allah kitabmi ayetlerinin bir 
kismi diger bir kismmi tasdik edecek sekilde indirmistir. Allah'm 
kitabmin bir kismmi diger bir kismma dayanarak yalanlamaym. 
Kitaptan bildiklerinizle amel edin. Bilmediklerinizi de Kur'an alim- 
lerine birakm." 

Ben derim kk Goruldugu gibi, rivayetlerde, Kur'an'm bir kismmi 
bir kismiyla vurmak (curutmek, asilsiz tevillere malzeme yapmak), 
Kur'an'm bir kismmin bir kismmi tasdik etmesine karsilik olarak 
zikredilmistir. Bununla kastedilen ayetlerin konumlanni ve anlam- 
lanni birbirine karistirmak, maksatlan arasmdaki uyumu bozmak- 
tir. Muhkemi, mutesabih, mutasabihi de muhkem olarak algila- 
mak vb. gibi. 

§u halde Kur'an uzerinde kisisel goriise dayanarak 
degerlendirmelerde bulunmak, yukanda isaret ettigimiz 
rivayetlerde de belirtildigi gibi, Kur'an hakkinda herhangi bir 
bilgiye dayanmadan aciklamalar yapmak, az once yer verdigimiz 
rivayetlerin de uzerinde durdugu Kur'an ayetlerinin bir kismmi bir 
kismiyla vurmak gibi konularm hepsi ayni anlam etrafmda doner, 
hepsi Kur'an'i Kur'an disi mesnetsiz kaynaklara dayanarak tefsir 
etmemenin gerekliligini vurguluyorlar. 

Eger desen ki: H\g kuskusuz, Kur'an insanlar akletsinler ve an- 
lamlarmi kavrasmlar diye inmistir. Nitekim asagidaki ayetler bunu 
vurgulamaktadir: "§uphesiz sana kitabi insanlar igin indirdik." 
(Ziimer, 41) "Bu insanlar igin bir beyandir." (Ai-i imran, 138) Bunun 
gibi daha bir 90k ayet ornek olarak gosterilebilir. HiQ kuskusuz 
Kur'an'm agiklayicisi Peygamber efendimizdir (s.a.a). Nitekim su 
ayet buna isaret etmektedir: "Sana zikri indirdik ki, insanlara 
kendileri igin indirileni agiklayasm." (Nam, 44) Sonra Peygamber 
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de sahabelere Kur'an'i aciklamislardir. Ardmdan tabiin kusagma 
mensup kimseler de bunlan ashaptan almislardir. 

halde ashabm Peygamber'den aktardiklan seyler, nebevt 
aciklamalardir. Dolayisiyla Kur'an nassma gore, bunlan bir kenara 
atmak ya da gormezlikten gelmek dogru degildir. §ayet onlar, 
Kur'an hakkinda Peygamber'e (s.a.a) isnat etmeksizin bir sey soy- 
lemislerse, bu soyledikleri seyler, kanitsalhk acismdan nebevt a- 
ciklamalar diizeyinde degilseler bile, kalbimiz bunlara oturuyor. 
Ciinku ayetlerin tefsiri ile ilgili olarak soyledikleri sozleri, ya Pey- 
gamber'den (s.a.a) isitmisler ya da Peygamber'in (s.a.a) aciklama- 
lan ve egitimi sonucu kazanilan kabiliyetin yol gostericiligi ile var- 
diklan bir sonuctur. Yine ashabm ogrencileri konumunda olan ta- 
biin kusagi ve onlarm ardinca gelen kimseler tarafmdan nakledi- 
len seyler de ayni konuma sahiptir. Arapca'nm kurallan hususun- 
da derinlesen bu insanlann Kur'an anlamlanni kavramamalan 
mumkiin mii? 

Aynca islam'm ilk donemlerindeki din adamlariyla ilgili tarih 
hig kuskusuz onlarm, degerlendirmelerini nebevi bir bilgiye da- 
yandirmak \q\n yogun bir caba iginde olmalarma ve onlarm dini 
kavrama acisindan sarf ettikleri insan ustu gabalanna tanikhk 
etmektir. 

Buradan su sonuca vanyoruz: Onlarm yolundan ve gelenegin- 
den sapmak, topluluklarmin disma Qikmak, sayet herhangi bir 
ayeti onlarm sozleri ve gorusleri arasmda bulunmayan bir sekilde 
tefsir etmek bidattir. Onlarm, hakkinda bir sey soylemedikleri yer- 
de susmak gerekir. 

Allah'm kitabmi anlamak isteyen bir kimse icin onlardan yapi- 
lan nakillere dayanmak yeterlidir. Qunku rivayetlerin sayisi olduk- 
9a kabank ve binleri asmaktadir ve her konuda yeterli aciklama 
yapilmistir. Sozgelimi Suyuti, Peygamberimizden, sahabeden ve 
tabiinden aktanlan rivayetlerden on yedi bin tanesini tespit ettigini 
soylemektedir. 
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Buna karsihk olarak derim ki: Daha once de soyledigimiz gibi, 
kafir, mu'min, Kur'an'm indigi donemi goren veya gormeyen turn 
insanlan onun hakkmda dusunmeye, uzerinde etiit yapip derin 
kavrayislarda bulunmaya davet eden ayetler, ozellikle: "Onlar hala 
Kur'an'i iyice du§unmuyorlar mi? Eger o, Allah'tan baskasmm 
katmdan olsaydi, ku§kusuz iginde birbirini tutmaz bir gok §ey 
bulurlardi." (Nisa, 82) ayeti acik bir §ekilde gosteriyor ki: Bir ara§- 
tirmaci, du§unme ve araftirma yoluyla Kur'an ayetlerinin anlamla- 
rmi algilayabilir. Ayetler arasmda gorulen zahiri ihtilaflan ortadan 
kaldirabilir. Ayet bir meydan okuma niteligindedir. 

Dolayisiyla, ayetlerin anlamlanni ozellikle boyle bir baglamda 
ashabm, onlann talebeleri konumundaki tabiin ku§agma mensup 
§ahislarm anladiklanna, hatta Peygamberimizin (s.a.a) agiklama- 
lanna dondurmenin bir anlami yoktur. Qunku anla§ilan §ey, ya 
soziin zahiriyle uyumludur, dijfunme, araftirma ve inceleme yoluy- 
la da olsa lafzm destekledigi bir cikarsamadir ya da anla^ilan §ey, 
ifadenin zahiriyle uyu§mamaktadir, kelimeler de bunu destekle- 
memektedir. Bu durumda boyle bir cikarsama yukandaki ayetin 
ifade ettigi meydan okumayla ilintili olmaz ve kanitsalhk niteligini 
de yitirir. Bu husus son derece aciktir. 

Kuskusuz, hukumlerin ayrintilannin, Peygamberimizin (s.a.a) 
aciklamasi olmadan algilanamayacagi tezi gergegin ifadesidir. 
Nitekim Kur'an da boyle durumlarda Peygamber efendimize bas- 
vurulmasim ongortir: "Resul size ne verirse, artik onu aim, sizi 
neden sakmdinrsa, artik ondan sakmm." (Ha§r, 7) Bunun gibi daha 
bir 90k ayet ornek gosterilebilir. Kissalarm ve kiyamet gunu sahne- 
lerinin aynntilan \g\n de ayni durum gecerlidir. 

Buradan anhyoruz ki, Peygamberimiz (s.a.a) yalnizca bir ogre- 
tici pozisyonundadir. Ogretim ise, deneyimli ogretmenin ogrencisi- 
nin zihnine yol gostermesinden, ogrenmesi ve elde etmesi zor o- 
lan seyleri algilamasi noktasmda kilavuzluk yapmasmdan baska 
bir sey degildir. Ogretim olmadan anlasilmasi mumkun olmayan 



Al-i Imran Suresi 28-32 373 

§eyleri degil kuskusuz. Qunku ogretme, yolu kolaylastirma ve a- 
maca yakmlastirma eylemidir. Yeni bir yol icat etme, bambaska 
bir maksat olusturma degil. Bir ogretmen gerceklestirdigi egitim 
esnasmda, ogrencinin zihninin kolayca alabilecegi sekilde yalnizca 
ilmi hedefleri belli bir tertibe koymayi ve onlan belli bir duzene 
sokmayi amaclar ki bu sayede ogrenci yeni bir tertip ve degisik bir 
diizen icin emek sarf ederek omrunu bosa tuketmis, gucunu yok 
yere heder etmis veya bilgi yanhshklari ile yuzyuze gelmis olmaz. 

Asagidaki ayetlerde ve benzeri nasslarda isaret edilen husus 
budur: "Sana da zikri indirdik ki, insanlara kendileri igin indirileni 
agiklayasm..." (Nahi, 44) "Onlara kitap ve hikmet ogretiyor." (Cuma, 
53) §u halde Peygamber (s.a.a), insanlan egiten ve onlara bizzat 
Kur'an'm i§aret ettigi hususlan a?iklayan kimsedir. Bunlan yuce 
Allah Kur'an aracihgiyla zaten aQiklami§lar ve insanlann da eninde 
sonunda bunlan anlamalan mumkundur. Yoksa Peygamber 
(s.a.a), insanlara Allah'm kitabindan anlamalan mumkun olmayan 
seyleri ogretmekle yukumlu degildir. Qunku boyle bir iddia su aye- 
tin ifade ettigi hususla kesinlikle uyusmamaktadir: "Bilen bir ka- 
vim igin, ayetler fasillar halinde agiklanmi§ Arapga okunan bir 
kitaptir." (Fussiiet, 3) "Bu ise agikga Arapga olan bir dildir." (Nam, 

103) 

Ote yandan, Peygamberimiz'den (s.a.a) aktanlan ve tevatiir 
duzeyine ulasan bir 90k rivayette, Kur'an'a sanlmaya, onu esas 
almaya ve kendisinden yapilan nakillerin Kur'anla test edilmesine 
iliskin ifadeler yer almaktadir. Biitun bunlar, ancak Peygamberi- 
mizden (s.a.a) aktanlan turn sozlerin Kur'an'dan da anlasilabilme- 
si durumunda bir anlam ifade ederler. Eger bunun da anlasilmasi 
Peygamberimizin (s.a.a) sozlerinin igerdigi a?iklamalara bagh ol- 
sa, muhal nitelikli olan kisirdonguyle karsi karsiya kalmis oluruz. 

Aynca ashabm aracihgiyla Peygamber'den nakledilen haberle- 
rin, aktanhs yollanni bir an igin gozardi etsek bile, ifadeler arasin- 
da bir 90k ihtilaf vardir. Hem sahabeler arasmda ihtilaf, vardir, 
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hem de bir sahabeden aktarilan degisik aciklamalar arasinda ihti- 
laf vardir. Ashaptan aktarilan rivayetleri inceleyenler bunlan rahat- 
hkla goriirler. Buna ragmen biri cikip da: "Bir ayetle ilgili olarak, 
onlardan aktarilan degisik gorusler icinde birini secmek ve onun 
etrafmda birlesmek, ashabm icmasmi ihlal etmekten kacinmak, 
onlarm cemaatlerinin disma cikmamak gerekir;" derse, onun bu 
soziinun hie bir gecerliligi olmaz. Qunku ashabm kendisi bu yolu 
tutmamislar. Boyle bir yonteme bagh kalmamislardir. Aralannda 
ihtilaf etmekten kacmmamislardir. Bu durumda baskalanndan 
onlarm sozleri etrafmda birlesmeleri istenebilir mi? Oysa onlarm 
sozlerinin baskasi igin baglayici olmak gibi bir ayncahgi olmadigi 
gibi, ihtilaf etmek de, onlar icin serbest baska insanlar \g\n de ya- 
sak degildir. 

Kaldi ki Kur'an ayetlerinin anlamim kavrama baglaminda, 
islam'in ilk donemlerindeki sahabe ve tabiin kusagma mensup 
tefsir bilginlerinin elimize ulasan agiklamalanni esas almak, 
bilgiyi dogal merasmda ilerlemekten ahkoyar ve arastirma 
eylemlerini sonu?suz birakir. Bunu ilk donem tefsircilerin kaleme 
aldiklan eserlerde, ilk doneme ait sozlerde gozlemlemek 
mumkundur. Qunku tefsir olarak onlardan aktarilan, basit 
anlamlar, derinlikten, arastirmadan, dikkatli gozlemden yoksun 
sozlerden baska bir sey degildir. Hani nerede: "Biz kitabi sana, her 
§eyin agiklayicisi olarak indirdik." (Nahl, 89) ayetinde isaret edilen 
Kur'an? incelikler, ytiksek bilgiler! 

ilk kusak tefsircilerin anlayislan, kararhhklari ve ictihat sevkle- 
ri dolayisiyla Kur'an anlamlarim kavrayamamalannin imkansiz 
olduguna iliskin olarak ileri surulen iddiayi da, bizzat onlar arasin- 
da bir 90k ayetin anlami tizerinde yasanan ihtilaflar, onlardan ak- 
tarilan sozler arasmdaki celiskiler ?urutmektedir. Qunku ihtilaf ve 
celiski, ancak gergegin bilinmemesi ve gercege giden yolun baska 
yollardan ayirdedilme-mesi durumunda soz konusu olabilir. 
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isin ash sudur: Kur'an'i anlama yolu kapah degildir, ilahi beyan 
ve hikmetli zikri anlamanm yolu, yine ilahi beyan ve hikmetli zikir- 
dir. Yani Kur'an'm maksatlarmi anlamada baska yollara, yontem- 
lere ihtiyac yoktur. Yuce Allah'm yol gosterici, nur ve her seyin acik- 
layicisi olarak tamttigi bir kitabm kendisinden baska yol gosterici- 
lere, baska aydinlatici nurlara, mesajmm algilanmasi icin baska 
kilavuzlara ihtiyac duydugu dusunulebilir mi? 

Eger desen ki: Sahih kaynaklarda belirtildigine gore, Peygam- 
ber efendimiz (s.a.a), Muslumanlara yonelik olarak yaptigi son 
konusmasinda soyle buyurmustur: "Ben sizin aranizda agirhgi ve 
degeri olan iki sey birakiyorum. Biri buyuk biri de kuQuktur. Buyuk 
olani, Rabbimin kitabidir, kiJQuk olani ise, Ehl-i Beytim'dir. Bu ikisi 
hakkmda beni riayet edin. Bu ikisine sarildigmiz stirece sapmazsi- 
niz." 

Bu hadisi gerek §ia, gerek Ehl-i Sunnet kaynaklan, mutevatir 
kanallardan buyuk bir sahabi toplulugundan rivayet etmislerdir. 
Hadis bilginleri, bu hadisi rivayet eden sahabilerin sayismin otuz 
bese ulastigmi belirtmislerdir. 

Bazi rivayetlerde soyle bir ifadeye yer verilir: "Cennetteki havu- 
zun yanmda bana gelinceye kadar bu ikisi birbirinden ayrilmazlar." 

Bu hadis, Ehl-i Beyt imamlannin Kur'an'la ilgili 
degerlendirmelerinin kanitsal nitelikte oldugunu, dolayisiyla tefsir 
baglammda onlarm soylediklerini esas almanin, bununla 
yetinmenin zorunlu oldugunu gosterir. Aksi takdirde, ikisini 
birbirinden ayirma gibi bir durum soz konusu olacaktir. 

Buna karsilik olarak Ben derim ki: Biraz once, Peygamberin 
(s.a.a) aciklamalarma tabi olmakla ilgili olarak soylediklerimiz 
burada da gegerlidir. Sozti edilen hadis, Kur'an'm zahirinin kanit- 
salhgmi iptal etme ve sadece Ehl-i Beyt hadislerinin zahirini hticcet 
kilma baglammda soylenmis degildir. Nasil olabilir? Oysa Pey- 
gamberimiz (s.a.a): "Bu ikisi birbirinden ayrilmazlar" buyuruyor. Bu 
ifade kanitsalligm her ikisi icin gecerli oldugunu ortaya koymakta- 
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dir. Su halde Kur'an'm kendi anlamlanna isaret etmesi, icerdigi 
ilahi bilgileri aciga cikarmasi gibi bir misyonu vardir. Ehl-i Beyt i- 
mamlarmm da Kur'an'm mesajmi ve hedefini insanlara goster- 
mek, Kur'an'i anlamanm yoluna isaret etmek gibi bir islevi soz 
konusudur. 

Kaldi ki, Peygamber efendimizden (s.a.a) rivayet edilen ve 
insanlan Kur'an'i esas almaya, icerigi uzerine dusunmeye ve 
kendisinden rivayet edilen sozleri Kur'an'la test etmeye davet 
eden hadislerin benzeri sozler, Ehl-i Beyt imamlanndan da 
(hepsine selam olsun) rivayet edilmistir. 

Ote yandan, Ehl-i Beyt imamlanndan (onlara selam olsun) 
aktanlan rivayetlerin buyuk bir kismi, bir ayeti baska bir ayetin 
kaniti olarak algilamaya, bir anlami baska bir anlama sahit olarak 
gostermeye iliskin ifadeler igermektedir. Boyle bir durum ancak, 
anlamin muhatap tarafmdan algilanabilir, belli ve gegerli bir 
yoldan geldigi icin de zihni tarafmdan rahathkla bagimsiz olarak 
kavranabilir olmasi ile mumkun olacak bir husustur. 

Yine Ehl-i Beyt imamlanndan aktanlan baska rivayetlerde de 
bu hususa gayet acik bir sekilde isaret edilmektedir. Ornegin el- 
Mehasin adh eserin muellifi, kendi rivayet zinciriyle Ebi Lubeyd el- 
BahranT'den o da imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Allah'm 
kitabmin muphem, anlasilmaz oldugunu ileri suren kimse, helak 
olur ve baskalanni da helak eder." (s.270, h:360) 

Yine bu eserde ve el-ihticac adh eserde imam Bakir'dan (a.s) 
buna yakin bir hadis daha aktanhr: "Size bir seyden soz ettigim 
zaman, onun hakkinda Allah'm kitabmdaki aciklamayi sorun..." (el- 
ihticac, c.2, s.55) 

Yukanda yaptigimiz aciklamalarla Kur'an'm igerdigi bilgileri 
Kur'an aracihgiyla algilamanm mumkun oldugu ve bunlann akil- 
lardan ortulu, gizli olmadigim ifade eden hadislerle, zahirleri bu- 
nun tarn tersini ifade eden hadisleri birbirleriyle bagdastirmak ve 
celiskiyi ortadan kaldirmak mumkundur. 
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Tefsir-ul AyyasT'de Cabir'den soyle rivayet edilir: imam Sadik 
(a.s) buyurdu ki: "Hie kuskusuz Kur'an'm batmi bir yonu vardir ve 
bu batmi yonun de bir zahiri vardir." Sonra dedi ki: "Ey Cabir, insan- 
lann aklma Kur'an'dan daha uzak bir sey yoktur. Bir ayetin basi bir 
hususla, ortasi bir diger hususla ve sonu da bir baska hususla ilgili 
inmis olabilir. degisik yonlere isaret eden ama (basi, ortasi, so- 
nu) butunluk arzeden bitisik bir sozdur." (el, s.n, h.2) Bu anlami 
destekleyen baska rivayetler de vardir. 

"insanlarm aklma Kur'an'dan daha uzak bir sey yoktur" sozu 
bazi rivayetlerde Peygamber efendimize nispet edilir. Hz. Ali'den 
(a.s) soyle rivayet edilmistir: "Kur'an ?ok yonlu bir tasiyicidir..." 
(Nehc-iil Belaga, hikmetli sozler: 77) 

§u halde tesvik edilen, Kur'an'm Kur'an yoluyla tefsir edilme- 
sidir. Yasaklanansa, Kur'an'm baska yontemlerle tefsir edilmesidir. 
Bundan da anlasihyor ki, tefsir yaparken ayetleri anlamak icin 
Kur'an'dan yardim istemek ve ayeti ayetle tefsir etmek gerekir. 
Kuskusuz bunun i?in de Peygamber efendimizden ve Ehl-i Beyti'n- 
den aktanlan sozler uzerinde dusunmek, bunlar aracihgiyla bu 
kabiliyete varmak ve daha sonra tefsir etmeye baslamak gerekir. 
Hie kuskusuz insanlan dogruya ileten yuce Allah'tir. 
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10- §uphesiz inkar edenler, onlarm mallan da, cocuklan da 
kendilerini Allah'tan mustagni kilmaz. i§te onlar, ate§in yakitidir- 
lar. 

11- Tipki Firavun ailesi ve onlardan oncekilerin gidi§ tarzi gibi. 
Ki onlar da ayetlerimizi yalanladilar. Boylece Allah gunahlan araci- 
hgiyla onlan yakalayiverdi. Allah'm azabi 90k §iddetlidir. 

12- inkar edenlere de ki: "Yakmda yenileceksiniz ve toplanip 
cehenneme siiriileceksiniz. Orasi ne kotii bir yataktir." 

13- Kar§i kar§iya gelen iki toplulukta, sizin (siz mu§rikler) iQin 
bir ayet ve ibret vardir. Bir topluluk, Allah yolunda carpi§iyordu, 
digeri ise kafirdi ki goz gormesiyle onlan iki kat goruyorlardi. i§te 
Allah, diledigini yardimiyla destekler. ^uphesiz bunda, gozleri o- 
lanlar igin gergekten bir ibret vardir. 

14- Kadmlara, ogullara, kantar kantar yigilmi§ altin ve gumu- 
§e, salma (veya ifaretli) guzel atlara, hayvanlara ve ekinlere duyu- 
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Ian tutkulu sehvet, insanlara siislu ve cekici kihndi. Bunlar, dunya 
hayatmm metaidir. Asil vanlacak guzel yer Allah katmda olandir. 

15- De ki: Size bundan daha hayirhsmi bildireyim mi? Korkup 
sakmanlar icin Rabblerinin katmda, icinde temelli kalacaklan, 
altmdan irmaklar akan cennetler, tertemiz esler ve Allah'm nzasi 
vardir. Allah, kullan hakkiyla gorendir. 

16- Onlar (sakmanlar); "Rabbimiz stiphesiz biz iman ettik, ar- 
tik bizim gunahlanmizi bagisla ve bizi atesin azabindan koru" di- 
yenlerdir. 

17- Sabredenler, dogru olanlar, goniilden boyun egenler, infak 
edenler ve seher vakitlerinde bagislanma dileyenlerdir. 

18- Allah adaleti ayakta tutarak, gergekten kendisinden baska 
ilah olmadigma sahitlik etti; melekler ve ilim sahipleri de O'ndan 
baska ilah olmadigma sahitlik ettiler. Mutlak guc ve hikmet sahibi 
Allah'tan baska ilah yoktur. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

Daha once: "Bu surenin indigi siralarda, Musliimanlar icerden 
mu-nafiklarla ve onlann gelismelerin aleyhlerine donmesini, da- 
vetlerinin sonucsuz kalmasmi amaclayan dusmanlann iglerine 
attiklan bir takim vesveseler ve zihin bulandinci diisiincelere ku- 
lak veren ve etkilenen basit insanlarla smaniyordu. Disandan ise, 
dis dunyanm yogun bir bas-kisi altmdaydilar, musrikler, Yahudiler 
ve Hiristiyanlar, davetlerinin sonucsuz kalmasi, yaktiklan mesale- 
nin sonmesi, nurlarmin i§levsiz hale gelmesi icin her yola bas vu- 
ruyor, elleriyle, dilleriyle, kisacasi var gucleriyle calisiyorlardi. Su- 
renin mesaji, Muslumanlan ayni amag uzerinde birle^meye, sab- 
retmeye, direnmeye ili§kin bir ?agn ozelligine sa-hiptir. Boyle 
yapmalan durumunda daha saghkh bir yapiya kavu^acak, iceriden 
kendilerini can evinden vurmayi amaglayan fitne ve di§andan u- 
zerlerine cullanmaya hazirlanan dti§man tehdidi etkisiz kalacak- 
tir." demi§tik. 

Daha once ele aldigimiz "Sana kitabi indiren O'dur" diye ba§- 
layan ve "Dogrusu Allah vadiden donmez" ifadesiyle son bulan 
ayetler grubu, munafiklara ve kalplerinde kayma olanlara yonelik 
bir elestiri niteligindeydi. Bunun yanmda Muslumanlara da dinin 
temel prensipleri baglammda anladiklan, kavradiklan hususlar 
uzerinde sebat etmeleri, kansik gelen, derinligini kavrayamadikla- 
n, gergek mesajmi algilayamadiklan ifadelere de teslim olup pu- 
ruzstiz iman etmeleri telkin ediliyordu. Bu arada, dini hayati alttist 
eden, Muslumanlan fitnenin girdabma dusuren ve mutluluk dtize- 
nini bozan en buyuk etkenin mute-sabih ifadelere Kur'an'm butu- 
nunden soyutlayacak sekilde tabi olmak ve onlan tevil etme arzu- 
su seklinde somutlasan davranis olduguna dikkat Qekiliyor. Boyle 
olunca da dini yolgostericilik sapikhga ve saskmhga donusur, top- 
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lumun birligi zedelenir, darmadagm olur, butunluk yerini uyumsuz- 
luga, ahenksizlige birakir. 

Tefsirini sunmak uzere oldugumuz bu ayetler grubunda ise, 
kafir ve musriklerin durumu ele almiyor, onlann yakm bir zamanda 
yenilgiye ugratilacaklari ifade ediliyor. Hicbir konuda yuce Allah'i 
aciz birakamayacaklan, baskaldmlarinin sonuca varmayacagi be- 
lirtiliyor. Bu arada sapikhklarinin ve gercekleri ayirt edemeyisleri- 
nin gerisindeki gerekcenin, kendilerine dunyanm cekici gtizellikle- 
rinin tutkulu birer sehvet haline getirilmesi olmasi oldugu dile ge- 
tiriliyor. Dunyanm cekici guzellikleri arasmda yer alan mal ve evlat 
gibi seylerin Allah'a karsi kendilerine bir yarar saglayacagmi, Al- 
lah'tan gelebilecek bir azabi bertaraf edebileceklerini sandilar. 
Ama bu sanilannda buyuk bir yanilgi igindedirler. Qunku yuce Al- 
lah emrinde galip olandir. 

Eger mal ve evlat gibi §eyler, insana Allah'a kar§i bir yarar 
saglayabilseydi, Firavunogullan ve ondan onceki giiclu, heybetli 
ama zalim topluluklara yarar saglardi. Sozu edilen super gucler, 
Allah'm azabi karsismda higbir sey yapamadilar. Mallan ve 
ordulan kendilerini koruyamadi. Allah onlan, gunahlanndan dolayi 
sucustu yakaladi. iste su kafir ve musrikler de ayni sekilde, yakm 
bir zamanda yenilgiye ugratilacak ve isledikleri zultimlerden dolayi 
sue iistu yakalanacaklardir. Bu arada mu'minlere dusen, sozu 
edilen dunyanm gozahci, gekici sehvetleri hususunda Allah'tan 
korkup sakinmaktir. Bunu yapmalan durumunda, dunya 
mutluluguna, ahiret sevabma ve yuce Rablerinin hosnutluguna 
nai lj/$@fflteflfl&&<\ de anlasildigi gibi, bu ayetler, kafirlerin duru- 
munu gozler oniine seriyor. Yine ileride deginecegimiz gibi, bun- 
dan sonraki ayetler de Yahudi ve Hiristiyanlar gibi kitap ehli toplu- 
luklarm durumunu sergiliyor. 

"§iiphesiz inkar edenler, onlann mallan da, ?ocuklan da kendilerini 
Allah'tan mustagni kilmaz." Egna anhu maluhu min fulan=Mah ken- 
disini falancadan gani kildi." dedigimizde, sahip oldugu malm o- 
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nun falan kimseye olan ihtiyacmi ortadan kaldirdigma, artik ma- 
hndan dolayi ona muhtac olmadigma isaret etmis oluruz. insan, 
varolusunun ve cevresini algilamaya baslamasimn ilk asamasmda 
kendisini disanya muhtac gorur. Bu, ayni zamanda, bir yaraticiya 
ve duzenleyiciye ihtiyac oldugunun ilkfitri algilamasidir. 

Sonra kendisini sebepler icinde sinirli buldugunda ve ihtiyacla- 
rmm da neler oldugunu tespit ettiginde, ilk once bedensel, bitkisel 
kemale ihtiyacmm oldugunu algilar. Burada beslenme ve evlat 
sahibi olmayi kastediyoruz. Sonraki asamalarda ic guduleri, diger 
hayvansal kemallerin de farkina varmasmi saglayacak yonde dev- 
reye girerler. Bunlar da yavas yavas insanm hayal gucunun dunya- 
nin ahmh giysiler, barmma yerleri ve ciftlesme gibi suslerini kemal 
olarak gosterdigi sey-lerdir. Tarn bu noktada beslenme ic gudusu, 
mal sahibi olma \q gudusiiyle yer degistirir. Ki onun hayatm turn 
problemlerini cozecek bir anahtar oldugu sanihr. Qunku insanlann 
genel egilimi malm boyle bir islevinin oldugu yoniindedir. 

insanm mutlulugunun garantisinin beslenme ve evlat oldugu 
seklindeki dusunceden sonra, dunya hayatmm mal ve evlat sahibi 
olmaya bagh oldugu sanisi egemen olur. Bu noktadan sonra insan 
?ekici guzelliklere ve sehvetlere biiyiik bir tutkuyla yonelir. Turn 
ilgisini sebepler tizerinde yogunlastinr. Bundan dolayi kalbi de se- 
beplerin otesine gegemez olur. Sebeplerin bagimsiz etkinliklerinin 
oldugunu varsayar. Bu asamada artik Rabbini unutur. Mal ve evla- 
dm kuyruguna yapisir. Ama bu bilgisizlik insanm felaketidir. Qunku 
o, bu davranisiyla Rabbinin ayetlerinin tizerini orter, onlan inkar 
eder. Bunun nedeni, temel ger?ekleri kanstirmis olmasidir. Qunku, 
onun Rabbi Allah'tir. O'ndan baska ilah yoktur, 0, diridir, turn ev- 
renin egemenidir. HiQbir sey hi?bir sekilde O'ndan mustagni ola- 
maz. Herhangi bir seyin insani O'ndan mustagni kilmasi mumkun 
degildir. 

Bu a?iklama ile, ayette, cocuklardan once maldan soz edilme- 
sinin nedeni anlasihyor. Qunku insanlar agismdan mala -bunun 
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ashnin da beslenme oldugunu vurguladik- guvenmek evlada gu- 
venmekten daha oncelikli ve daha fazla itibar edilen bir husustur. 
Kimi durumlarda evlat sevgisinin mal sevgisini bastirdigi gdrulse 
de vardigimiz bu sonuc degismez. 

Ayette, yanhs algilamalan dislayan anlatima benzer, ozlu anla- 
tim soz konusudur. Bu durumda ayetin anlamsal acilimi soyle o- 
lur: inkar edenler, ayetlerimizi yalanladilar, mallannin ve evlatlari- 
nin kendilerini Allah'tan mustagni kilacagmi sandilar. Onlar buyuk 
bir yanilgiya dustuler. Qunku hicbir zaman ve hicbir seyde Allah'- 
tan mustagni olmak mumkun degildir. Bir sonraki ayet de bu nok- 
taya temas etmektedir. 

"iste onlar, atefin yakitidirlar" Ayetin orijinalinde ge?en "el- 
vekud" ates tutusturma ve alevlendirme amaciyla kullanilan yakit 
demektir. Bu bakimdan ayet, asagidaki ayetle ayni anlami vurgu- 
lamaya yoneliktir: "Yakiti insanlar ve ta§lar olan ate§ten sakmm." 
(Bakara, 24) "Gergekten siz de, Allah'm cf/s/ncfa taptiklarmiz da 
cehennemin odunusunuz." (Enbiya, 98) Bu ayetlerle hangi noktaya 
isaret edildigi ile ilgili olarak Bakara suresinin tefsirinin akisi igin- 
de bazi agiklamalara yerverdik. 

Soze isim cumlesi ile baslamak, oncelikle isaret ismine 
(ulaike) yervermek, kullanilan isaret isminin uzakhgi gosterir ol- 
masi, araya fasl zamirinin (hum=onlar) konulmasi, "yakit" kelime- 
sinin tek basina degil de "ates"e izafe edilmis olarak kullanilmasi, 
buttin bunlar, ifadede bir smirlandirma amacinm guduldugunu 
gosterir. Bundan da kagmilmaz olarak su sonug gikiyor: Allah'm 
ayetlerini yalanlayan kafirler, ates azabmm temel unsurlan ve ce- 
hennemin tutusturulmasi icin kullanilan asil yakitlar konumunda- 
dirlar. Diger gunahkarlar, ancak onlarla tutusturulan ateste yanar- 
lar. Burada deginilen husus, ileride: "Bu, Allah'm murdar olani 
temizden ayirdetmesi; murdari, bir kismmi bir kismi uzerinde 
kilip tumiinu biriktirerek cehenneme atmasi igindir." (Enfai, 37) 
ayetiyle ilgili olarak yapilan aciklamayi destekler niteliktedir. 
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"Tipki FIravun allesi ve onlardan oncekilerin gidi§ tarzi gibi..." Aye- 
tin orijinalinde gecen "de'b" kelimesi, dilbilimcilerinin belirttigine 
gore, "siirekli gidis" demektir. Yuce Allah bir ayette soyle buyuru- 
yor: "Siirekli seyreden gune§i ve ayi emrinize verdi." (ibrahim, 33) 
Gelenek ve adetler de siirekli gidis olduklan icin "de'b" olarak i- 
simlendirilmislerdir. Ayette kastedilen de bu anlamdir. 

"Kede'bi=gidis tarzi gibi" ifadesi, takdir edilmis bir ifadeyle ilin- 
tilidir. Bu takdiri ifadeye de onceki ayette isaret ediliyor: "Onlan 
mustagni kilmaz." "Gidis tarzi." ifadesini "ayetlerimizi yalanladilar" 
ifadesi acikhyor ve o da cumle icinde "hal=vaziyet bildirme" islevi- 
ni goruyor. Yukanda da isaret ettigimiz gibi, ayetin takdir? anlami 
soyle olur: "inkar edenler, ayetlerimizi yalanladilar ve bunu siirekli 
bir gelenek haline getirdiler. Bunu yaparken mallannin ve evlatla- 
rmm Allah'a karsi kendilerini mustagni kilacagmi sandilar. Tipki 
Firavun hanedanmm ve onlardan oncekilerin gidis tarzi gibi. Ki 
onlar da ayetlerimizi yalanlamislardi. 

"Boylece Allah giinahlan aracihgiyla onlan yakalayiverdi." 
"Bizunubihim=gunahlan" kelimesinin basmdaki "Ba" harf-i cerri, 
goruldiigu kadanyla sebebiyet ifade etmektedir. "Aheztuhu bi 
zenbihi=onu gunahiyla yakaladim" denildigi zaman, "Onu giinahi 
sebebiyle yakaladim" anlami kastedilir. Ancak iki ayetin paralelligi 
ve inkar edenlerin durumlarimn Firavun hanedani ve onlardan on- 
ceki toplumlann gidis tarziyla karsilastinlmasi, "ba" harfinin alet 
ozellikli olmasmi gerektirmektedir. Qunku inkar edenler \q\n, onla- 
rm atesi tutusturmada kullanilan yakitlar olduklan, boylece azap 
gordiikleri belirtiliyor. Nitekim Firavun hanedani ve onlardan on- 
ceki kafirler de gu-nahlar aracihgiyla sue ustu yakalanmislardi. 
Dolayisiyla onlann basma gelen azap, onlann isledikleri gunahm 
aynisiydi. Kurduklan duzenler kendi baslarma gegti, isledikleri zu- 
liimler sonu?ta kendilerine geri dondu. Yuce Allah bir ayette soyle 
buyurur: "Oysa hileli diizen, kendi sahibinden ba§kasmi sarip 
ku§atmaz." (Fatir, 43) Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "Onlar 
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bize zulmetmediler, ancak kendi nefislerine zulmettiler." (Bakara, 

57) 

Buradan hareketle yuce Allah'm kendisini "cezasi gok §iddet- 
lidir" seklinde tanitmasmm ne anlam ifade ettigini kavnyoruz. Bu- 
na gore, yuce Allah'm azabi insana bir acidan gelip de bir baska 
acidan ulasmayan, bir mekanda dokunup da bir baska mekanda 
dokunmayan, bir sartla isabet edip de bir baska sartla isabet et- 
meyen, yonelmeyen tiirden degildir. Ama yuce Allah'tan baskasi- 
nm cezalandirmasi bu tur ozellikler tasimaz. Sozgelimi Allah'tan 
baskasimn bir insana yonelttigi kotuluk sadece bazi yonlerden 
ulasabilir; tistten ve ya alttan ornegin. Bazi yerlerde dokunabilir, 
ama diger bazi yerlerde dokunmaz. Dolayisiyla kagmak, sakinmak 
veya bir yere sigmmakla bu tur kotuluklerden yakayi siyirmak 
mumkundur. Oysa yuce Allah'm cezalandirmasi icin bunu soyle- 
yemeyiz. 0, insani ameliyle ve gunahiyla yakalar. Gunah, zahiri ve 
batint olarak insanla beraberdir, ondan ayrilmaz. insani atesin 
yakiti yapar, onu cepecevre kusatir. Kagmanm, ya da kacmamamn 
hiQbir yaran yoktur. Ondan yakayi siyirmamn, ka?ip kurtulmamn 
imkani olmaz. Qunku Allah'm azabi 90k siddetlidir. 

"Ayetlerimizi yalanladilar, boylece Allah gunahlan araciligiyla 
onlan yakalayiverdi." ifadesinde, once gayib sigasmdan (iiciincii 
sahis kipinden) dogrudan hitap sigasma gecis [onceki ayette gayip 
farze-dilmis "ayetlerimizi yalanladilar" ctimlesinde birinci gogul 
sahis kipinde soz konusu edilmistir] yapihyor, ardindan yeniden 
gayb sigasma gecis yapihyor. [ve "Allah yakalayiverdi" denilerek 
ucuncij tekil sahis kipinde soz konusu edilmistir.] 

Gayip sigasmdan hitaba gecis yapilmasimn nedenine gelince: 
"Ayetlerimizi yalanladilar" ifadesinde dinleyicinin zihnini uyaran 
ve nese kazandiran bir etki soz konusudur. Bunun yanmda haberi 
dogrulamaya yaklastirma amaci da guduluyor. Tipki bir insana: 
Falan adam igrenc hayasizhklar isleyen bir kimsedir. Onunla birlik- 
te olma bedbahthgma dustum. Onunla oturup kalkmaktan ka- 
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cmmak gerekir" demen gibi. Qtinku: "Ben de onunla beraber olma 
bedbahthgma dusttim" cumlesi, haberi dogrulatma ve gercekligini 
kanitlama amachdir. Bunu da tanik olmaya ya da somut gozlem- 
lere dayanarak gerceklestiriyor. 

§u halde soyle bir anlam kastedilmis diyebiliriz -Allah dogru- 
sunu herkesten daha iyi bilir-: "Firavun hanedani da, kiifur ve ayet- 
leri yalanlama bakimmdan su kafirlere benzer bir gidis tarzi uze- 
reydiler. Bu haberde kusku yoktur. Qtinku biz oradaydik ve olaylara 
taniktik. Nitekim ayetlerimizi yalanladilar, biz de onlan yakalayi- 
verdik." 

Yine gayip sigasma gecis yapilmasmin nedeni ise, "Allah onla- 
n yakalayiverdi." ifadesinde, istenen amacin elde edilmesinden 
sonra, sozun normal akisma, yani gayp sigasiyla cumle kurulma- 
sma geri donuluyor. Bunun yanmda, bu ifade ile hukmun merciinin 
uluhiyet makami olduguna i§aret ediliyor. Bu makam turn evren- 
deki i§ler uzerinde egemendir, butun geli§meleri 0, yonlendirir. 
Buytik kugijk her §ey O'nun kontroltindedir. Bu nedenle "Allah'm 
azabi gok §iddetlidir." ifadesinde "Allah" lafzi bir kez daha tekrar- 
laniyor ve "O'nun azabi 90k siddetlidir" denilmiyor. Bu tarz bir ifade 
seklinin seQilmis olmasi, onlara, yuce uluhiyet makamma ve gu- 
nahkarlan gunahlanndan dolayi yakalamasi son derece kolay olan 
zata karsi Qiktiklannin, savas agtiklarmin hatirlatilmasi amacina 
yoneliktir. O'nun, azabi 90k siddetlidir. Qtinku 0, ulu Allah'tir. 

"hkar edenlere de kl: Yakinda yenileceksinlz ve toplanip cehen- 
neme suriileceksiniz." Ayetin orijinalinde gegen "tuh-serune" fiilinin 
mastan olan "hasr" kelimesi, bir toplulugu bulunduklan yerden, 
kovmak suretiyle cikarmak demektir. Bir kisi i?in kullanilmaz. Ni- 
tekim yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Onlan da mah§erde 
bir arada toplami§iz da, iglerinden higbirini di§anda birakmami- 
§izdir. "(Kehf, 47) Tefsirini sundugumuz ayetin orijinalinde ge?en "el- 
mihad" kelimesi, yatak demektir. 
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Ayetin zahirinden anladigimiz kadanyla, kafirler ve inkar eden- 
ler ifadesiyle kastedilenler, musriklerdir. Bundan onceki ayetin 
zahiri de bu yonde bir mesaj icermektedir. "§uphesiz inkar eden- 
ler, onlarm mal-lan da, gocuklan da..." Yani burada Yahudiler 
kastedilmiyor. Boyle bir anlam, iki ayet arasmdaki butunluge daha 
uygun diismektedir. Qiinku bu ayette, onlarm yenilgiye ugratilma- 
lanndan ve cehenneme dogru toplatilmalanndan soz edilirken, 
onceki ayette onlarm buyukluk kompleksine kapilmalarma, burun 
kivirmalanna, mal ve evlada guvenmekten kaynaklanan ekabirlik- 
lerine isaret ediliyor. 

"Kar§i karsiya gelen iki toplulukta, sizin \q\n bir ayet ve ibret vardir." 
Ayetin zahirinden algiladigimiz kadanyla hitap kafirlere yoneliktir. 
Bu bakimdan ifade, Peygamberimizden kafirlere karsi soylenmesi 
istenen: "Yakmda yenileceksiniz ve toplanip cehenneme surule- 
ceksiniz." ifadesinin tamamlayici parcasi konumundadir. Bunun 
yanmda hitabm mu'minlere yonelik olmasi da mumkundur. Onlar, 
ibret almaya, yuce Allah'm Bedir gunu kendilerine yaptigi iyiligi 
dijfunmeye davet edilmi§ olabilirler. Qunku yuce Allah Bedir gunu 
gozlerde tasarrufta bulunarak olaganustu bir zafer bah§etmi§ti. 
Bu durumda, ifadenin bir tur iltifat sanati ornegini igerdigini soyle- 
yebiliriz. Qiinku Peygamberimizden soylenmesi istenen: "Inkar 
edenlere de ki:" diye baslayan ifade sonunda, kendisiyle beraber 
olan mu'minlere yonelik bir cagri seklini de aliyor. Ancak, simdiye 
kadar yaptigimiz agiklamalardan da anlasilacagi gibi, ayetin akisi 
itibariyle birinci degerlendirme daha uygundur. 

Ayet, iki toplulugun karsi karsiya gelmesinden ve yuce Allah'm 
Allah yolunda savasan topluluga yardim etmesinden soz ettigi 
igin, -kissayi somut olarak anlatmamasina ve olaym admi koy- 
mamasma ragmen- Bedir savasma uyarlanabilir. Sure de bu olay- 
dan, hatta Uhud savasmdan sonra nazil olmustur. 

Ote yandan ayetin zahirinden anladigimiz kadanyla, kissa, bu 
ozellikleriyle muhataplar tarafindan biliniyordu, onlar burada anla- 
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tilan olaylan hatirhyorlardi. Qunku bu kissa ile ilgili anlatima: 
"Kar§i kar§iya gelen iki toplulukta, sizin igin bir ayet ve ibret var- 
dir." ifadesiyle giris yapihyor. Yuce Allah sadece Bedir savasi ile 
ilgili olarak, savasan taraflarm gozlerini yamlttigim, karsi tarafi 
oldugundan farkh gormelerini sagladigmi belirtiyor. 

Bedir savasi hakkmda kullanilan ifade ise §6yledir: "Kar§i 
kar§rya geldiginizde, Allah, olacagi olan isi gergekle§tirmek igin, 
onlan goz-lerinizde az gosteriyor, sizi de onlarm gozlerinde azal- 
tiyordu. Ve biitun i§ler Allah'a donduruluyor." (Enfal, 44) Ger?i, bu 
ayette, 50k gosterme yerine az gostermeden soz ediliyor; ancak 
ba§langigta mu'-minler mu§riklere az gosterilmi§ olabilir, ki sal- 
dirmaya cesaret edebilsinler, vuru^maktan kagmasmlar. Sonra iki 
topluluk kar§i kar§iya gelince ve saflar birbirine girince, mu'minler 
onlara 90k gosterilmi§ olabilir, ki psikolojik olarak hezimete ugra- 
smlar ve cozulup kagsmlar. 

Her halukarda tefsirini sundugumuz ayette, onlarm zihninde, 
kar§i tarafm 90k gosterilmesi olayi uzerinde durulmu§tur. Eger 
ayetin mu§riklere hitap ettigini kabul edersek, bu durumda, ayeti 
ancak Bedir sa-va§i ile ilgili bir anlatim olarak alabiliriz. Kaldi ki 
ayetin bir kiraata gore "yerevnehum=g6riiyorlar" yerine 
"terevnehum=g6ruyordunuz" §eklinde okunmasi, bizim soyledikle- 
rimizi destekleyen bir husustur. 

Bu durumda ayetin anlami §u §ekilde belirginle§iyor: Siz ey 
mii§rikler, eger basiret sahibi, gercekleri goren kimseler olsaydi- 
niz, galibiyetin hakka ait oldugunu, yuce Allah'm diledigini yardi- 
miyla destekledigini, mal ve evlat ile galibiyetin elde edilmedigini 
anlamaniz igin Bedir gunu meydana gelen olaylan ibret almaniz 
ve gerekli dersleri cikarmamz igin yeterliydi. Mu'minler yuce Allah- 
'm yolunda sava§iyorlardi. Onlar azmhktilar ve sayilan kafirlerin 
ugte biri kadar bile olmayan zayiflar topluluguydular. Kafirlerle 
onlarm gucunu mukayese etmek bile abesti. Uc yuz on uq kifiydi- 
ler ve sadece alti zirhlan, sekiz kihg ve atlilan vardi. Musriklerin 
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gucu ise, yaklasik olarak bin savasci civanndaydi. Donanimlan, 
atlan, develeri, gucleri sayilmayacak olgude idi. Her bakimdan 
hazirdilar. Ama sayica azmhk ve zayif konumda olmalarma rag- 
men yiice Allah dusmanlarma karsi mu'minlere yardim etti. Onlan 
diismanin gozunde 90k gosterdi. Melekler mu'minleri destekledi- 
ler. Guvendikleri mallan ve evlatlan, sayisal cokluklari, donanimla- 
n, ordulan, Allah'a karsi kendilerine hicbirfayda saglayamadi. 

Yuce Allah, burada yaptigi gibi, Enfal suresinde Bedir kissasini 
anlatirken, iki kez Firavun hanedanmm ve onlardan onceki 
topluluklarm Allah'm ayetlerini yalanlama geleneklerini gundeme 
getiriyor ve bu gunahlarmdan dolayi sue ustu yakalandiklanni 
hatirlatiyor. 

Bedir savasim hatirlatmak suretiyle ogut verilmesi, onceki a- 
yette isaret edilen galibiyetten maksadm oldurulme, koklerinin 
kurutulmasi olduguna yonelik bir i§arettir. Dolayisiyla ayetler, bir 
bakima sava§ tehdidi niteligindedir. 

"Bir topluluk Allah yolunda carpi§iyordu, digeri ise kafirdi..." Dikkat 
edilirse, ayette "digeri ise seytan veya tagut yolunda savasiyordu" 
seklinde bir ifade kullanilmiyor. Qunku sozun akisi, iki yol arasinda 
bir karsilastirma yapmaya yonelik degildir. Tersine, burada amac, 
hiQbir sekilde Allah'tan mustagni olunamayacagini vurgulamaktir. 
Galibiyetin O'nun elinde oldugunu anlatmaktir. §u halde, burada 
Allah'a iman ve O'nun yolunda cihad ile Allah'i inkar arasinda bir 
karsilastirma yapildigmdan soz edebiliriz. 

Ayetin zahirinden anlasildigi kadanyla "yerevnehum misley- 
him=onlan iki kat goruyorlardi" ifadesindeki iki zamir "Bir toplu- 
luk... savasiyordu" ifadesine donukturler. Yani, kafirler mu'minleri 
olduklannm iki kati olmak uzere alti yuz yirmi kisi olarak goruyor- 
lardi. Oysa gercek sayilan uq yuz on uctii. Ote yandan iki zamirin 
donus yerlerinin farkli olmasi ihtimalini goz onunde bulundurdu- 
gumuz zaman soyle bir anlam gikar karsimiza: "Mu'minleri, kafir- 
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lerin sayismm iki kati kadar goruyorlardi." Ancak bunun da ifade- 
nin zahiri ile uyusmadigi ortadadir. 

Bazilan iki zamirin "kafir topluluga" donuk olmasi ihtimalini 
soy-lemislerdir. Eger boyle olursa soyle bir anlam elde etmis olu- 
ruz: Kafirler, kendilerini, asil sayilarmin iki kati (yani bin kisiyi iki 
bin kisi) olarak goruyorlardi. Bunun sonucunda mu'minleri de ayni 
oranda azimsamalan gerekir. Bu demektir ki, mu'minleri kendile- 
rinin altida bir oranlan kadar goruyorlardi. Gercekte ise 
mu'minlerin onlarm sayisma oranlan ucte birdi. Boyle bir yorum 
soz konusu ayetin Bedir kissasi ile ilgili olan su ayetle uyusmasi 
icin yapilmistir: "Kar§i kar§rya geldiginizde, Allah, olacagi olan isi 
gergekle§tirmek igin, onlari gozlerinizde az gosteriyor, sizi de 
onlarm gozlerinde azaltiyordu." (Enfal, 44) Aksi takdirde bir ayetin 
diger bir ayetle celi§mesi soz konusu olacaktir. 

Buna karsilik olarak soyle cevap verilmistir: Boyle bir sey en 
belig, en etkili bir soztin gorkemine yakismayacak bir kansikhga 
yol a?ar. Hatta degerlendirmeye gore ayetin soyle olmasi gerekir- 
di: "Yerevne enfusehum misleyhim" "Onlar kendilerini bulundukla- 
rmm iki kati goruyorlardi." veya bunu ifade edecek baska bir cum- 
le kullamlmasi gerekirdi. iki ayet arasinda celiski olmasi ihtimali- 
ne gelince; boyle bir ihtimal, ancak tavir ve konumun ayni olmasi 
durumunda soz konusu olabilir. Oysa boyle bir sonucu hakh cika- 
racak herhangi bir kanit yoktur. Qunku yiice Allah'm her iki toplu- 
lugu da karsi tarafm go-zune az gostermis olabilir. Ki kalpleri sa- 
vasa daha siki bir sekilde bilensin. Cesaretleri artsm, ancak vu- 
rusmalar fiilen baslaymca, savas iyi-ce kizismca kafirler 
mu'minleri, olduklan sayilarmin iki kati olarak gormeye basladilar. 
Bunun tizerine psikolojik hezimete ugrayarak, ar-kalarma bakma- 
dan savas meydanmdan kacmaya basladilar. Bu ifade bir acidan, 
kiyamet guntinu tasvir eden su ayetlere benziyor: "/sfe o gun ne 
insan, ne de cinne gunahmdan sorulmaz." (Rahman, 39) "Ve onlari 
durdurup tutuklaym, gunkd sorguya gekileceklerdir." (Saffat, 24) 
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Bunun, her iki ayetin ilgili olduklan konumlarm birbirlerinden farkh 
olmasmdan baska bir izahi olmaz. 

"Onlari iki kat goruyorlardi" ifadesinde iki zamirle ilgili olarak 
baska ihtimaller uzerinde de durulmustur; ancak bu ihtimallerin 
ortak noktasi, ayetin zahiri ile bagdasmamalaridir. Bu ytizden soz 
konusu ihtimalleri burada degerlendirme geregini duymadik. Yine 
de dogrusunu yuce Allah herkesten daha iyi bilir. 

"Allah, diledigini yardimiyla destekler. §uphesiz bunda, gozleri o- 
lanlar icin gercekten bir ibret vardir." Ayette gecen "yueyyidu" keli- 
mesinin mastan olan ve desteklemek anlamma aldigimiz "teyid" 
kelimesi, el anlamma gelen "yed" kelimesinden turemi§tir ve guc 
anlammi ifade eder. "Absar=gozler" ifadesiyle neyin kastedildigi 
hususunda degi§ik gorusler ileri surulmustur. Bir goriise gore, 
maddi gozler kastedilmistir. Qunku ayet, gorme yanilmasi ile ilgili- 
dir, sayi-lann az veya 90k gosterilmesi §eklinde gozlerde tasarruf 
edildigini igermektedir. Bir diger goru§e gore, kastedilen basirettir, 
sezgidir. Qunku ibret almak kalbt basiret yoluyla gergekle^en bir 
durumdur, gozlerle degil. Ashnda mesele son derece basittir. 6n- 
celikle yuce Allah, ibret tablolarmdan ve orneklerden gerekli ders- 
leri cikarmayan insanlan korler kategorisine sokmaktadir. Gozun 
gormesi, hakki batildan ayirmasi gerektigini vurgulamaktadir. 
Burada soz konusu edilen iddia sudur: insanlann uymakla yukum- 
1 olduklan hak, aciktir, nesneldir ve somuttur. Maddi gozlerin bu- 
nu gormeleri gerekir. 

ilahi bilgiler baglammda maddi gozler ile basiret ayni islevi go- 
rurler. (Bunda da bir tur istiare soz konusudur) Qunku ilahi bilgiler 
son derece a?ik ve nettirler. Bu anlami vurgulayan bircok ayet var- 
dir. Bizim isaret ettigimiz hususlara en guzel bir sekilde isaret e- 
den ayet ise, sudur: "Qunkii dogrusu, gozler kor olmaz, ancak 
sinelerdeki kalpler korelir." (Hac, 46) Demek isteniyor ki, basiretler 
baslarda degil, kalplerdedir. "Gozleri vardir bununla gormezler." 
(Araf, 179) Bu ayetin ifade tarzi, bir durum karsismda saskmhk be- 
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lirtme niteliklidir. "Gozii ustune bir perde gekti." (Casiye, 23) Bunun 
gibi daha bircok ayet ornek gosterilebilir. 

§u halde, uzerinde durdugumuz bu konu baglaminda 
"ebsar"dan maksat, maddi gozlerdir. Qunku gozlerin ibret almasi 
ve verilen mesaji anlayip gerekli dersleri cikarmasi gerekir. Bura- 
da istiareli kinaye sanati soz konusudur. Bu istiarede yatan ince 
niikte sudur: Mesele o kadar acik ve somuttur ki, maddi gozler 
bile algilayip gerekli dersleri cikarabilir." Aynca, bir seyin maddi 
gozlere farkh gosterilmesi ile ilgili bir konu baglaminda boyle bir 
seyden soz edilmesi de inceligi daha bir belirginlestirmektedir. 

"§uphesiz bunda..." ifadesi, goruldugu kadanyla, yuce Allah'm 
Peygamberimize (s.a.a) yonelik olarak ifade ettigi sozlerin butiin- 
leyici par?asidir. "Inkar edenlere de ki..." sozti ile isaret edilen 
Peygamberimize (s.a.a) ait sozun butunleyicisi degildir. Bunun 
kaniti da "zali-ke=iste bunda" sozunun orijinalinin sonundaki "kaf" 
harfidir. Qunku burada hitap Peygamberimize (s.a.a) yoneliktir. 
Soziin akismin bu noktasmda, ozel olarak Peygamberimize hitap 
edilmesinde verilmek istenen ince bir mesaj vardir. Buna gore 
onlann anlayislan kit, kalpleri korelmistir, bu tur ibret tablolann- 
dan gerekli dersleri almalari mumkun degildir. 

"Kadmlara... duyulan tutkulu sehvet insanlara siislii ve cekici kilm- 
di." Bu ve bundan sonraki ayet, bundan onceki ayetin agiklamasi 
ve gergegin dikkatlere sunulmasi niteligindedirler. Qunku bundan 
once, soyle bir ayet yer almisti. "§uphesiz inkar edenler, onlann 
ma I Ian da, gocuklan da kendilerini Allah'tan mustagni kilmaz." 
Buradan anlasihyor ki, onlar, mal ve evlat sahibi olmakla Allah'tan 
mustagni olunacagma, insanm Allah'a ihtiyacmm kalmayacagma 
inaniyorlardi. iste bu ayet de, boyle bir anlayisa sahip olmalannin 
sebebinin bu tur tutkulu sehvetler uzerine yumulmalan, bunlan 
esas amac edinerek ahiretle ilgili meselelere duyarsiz kalmalan 
oldugunu vurguluyor. Dunyanin gekici guzelliklerine yonelik tutku- 
lu baghliklan yuzunden olgulan birbirine kanstirmislardir. Qunku 
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bunlar diinya hayatmin metaidir. Bunlarm tek ozellikleri, Allah ka- 
tmdaki guzel akibete ulasmaya yonelik birer on hazirhk olmalari- 
dir. Bununla beraber, onlar bu tiir bir sevgiyi ilk defa icat etmis 
degildirler ve bu tur bir baghhk salt onlara ozgti bir durum degildir. 
Tarn tersine, onlar ilahi yasalar sistemi uyannca boyle bir egilime 
sahip olmuslardir. Yeryuzundeki hayatm devami, insanlarda bu tur 
egilimlerin olmasma baghdir. Eger boyle olmasaydi, insan denen 
canh turunun hayatmi surdurmesi, kalicihgmi gerceklestirmesi ve 
Allah'm kendisi icin takdir ettigi surekliligi yakalamasi mumkun 
olmayacakti. Nitekim yiice Allah bir ayette, bu hususa isaret edi- 
yor: "Sizin igin yeryuzunde belli bir vakte kadar bir yerle§im ve 
meta vardir." (Bakara, 36) 

insanlar igin bu tur duygulann on gorulmus olmasi, bunlan 
ahiret yurdu igin birer arac kilmalan, bu dunyanm Qekici metain- 
dan, obiir dunyada yararlanacaklan seyleri almalan amacma yo- 
neliktir. Yoksa, dunyadaki gekici suslere ve goz alio gtizelliklere 
bagimsiz bir gozle bakmak ve bunlarm otesini unutmak, her 
halukarda Rablerine dogru yol aldiklan halde, yolu amacm yerine 
koymalan igin degil. Yiice Allah bir ayette bu hususa soyle isaret 
ediyor: "§uphesiz biz, yeryiizu uzerindeki §eyleri ona bir siis kil- 
dik; onlarm hangisinin daha giizel davrani§ta bulundugunu dene- 
yelim diye. Biz gergekten yeryiizu uzerinde olanlan kupkuru co- 
rak bir toprak yapabiliriz." (Kehf, 7-8) 

Ancak bu gafiller, ilahi sistem geregi yeryuzune serpistirilen, 
Allah'm hosnutlugunu kazanmanm onctilleri ve gerekceleri niteli- 
gine sahip bu somut araclan bagimsiz olgular gibi algiladilar. Biz- 
zat kendilerinden dolayi sempatiyi hakkettiklerini dusunduler, on- 
larm kendilerini Allah'tan mustagni kilacagmi sandilar. Fakat, 
kendilerine nimet olarak sunulan bu guzellikler, birer cezaya, ya- 
kmlastinci odtiller iken birer vebale doniistuler. Yiice Allah bir yer- 
de bu hususa soyle isaret etmektedir: 
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"Dunya hayatmm ornegi, ancak gokten indirdigimiz, onunla 
insanlarm ve hayvanlarm yedigi yeryuzunun bitkisi kan§mi§ olan 
bir su gibidir. Oyle ki yer, guzelligini takmip siislendigi ve ahalisi 
gergekten ona gug yetirdiklerini sanmi§larken gece veya gundiiz 
ona emrimiz gelmi§tir de, dun sanki higbir zenginligi yokmu§ 
gibi, onu kokunden bicilip atilmi§ bir durumda kilmi§iz... gun, 
onlarm tumunu bir arada toplayacagiz, sonra §irk katanlara: "Ye- 
rinizden ayrilmaymiz; siz de, §irk ko§tuklarmiz da" diyecegiz. Ar- 
tik onlarm arasmi agmi§izdir... Onlar asil gergek mevlalan olan 
Allah'a dondurulecekler. Yalan yere uydurduklan da, kendilerin- 
den kaybolup uzakla§acaklar." (Yunus, 24-30 ) 

Bu ayetler, dunya hayatmm ve gozahci suslerinin Allah'm 
kontrolunde oldugunu belirtiyorlar. Dunya hayati ve gekici susleri 
uzerindeki tek egemen, yuce Allah'tir. Ba§ka nig kimsenin 
yoneticiligi, egemenligi soz konusu degildir. Ancak, insan bunlann 
di§ gorunumune aldandigi icin, bunlann kendi elinde oldugunu 
du§iinur. Bunlan diledigi gibi yonlendirebilecegini, 
duzenleyebilecegini varsayar. Bundan dolayi, bunlar uzerindeki 
egemenlik baglammda bir takim ortaklar edinir. Bir takim putlan 
veya i§lev bakimmdan putlarla ayni pozisyonu ta§idigi mal ve 
evladi Allah'a ortak ko§ar. Yuce Allah yakinda onu bunlann nasil 
elinden kayip ciktiklarim gorebilecegi bir realiteyle yuzyuze geti- 
recektir. Onunla Allah'a ortak ko§tugu duzmece ilahlar arasmdaki 
bag-Ian koparacaktir. Tarn bu sirada insanm bir iftira eseri olarak, 
dunya uzerindeki egemenlik noktasinda Allah'a ortak ko§tugu 
duzmece ilahlar ortakhktan sivi§ip kaybolacaklardir. insan, dunya 
ve diinyadaki gergeklerle ilgili olarak ogrendiklerinin ne anlama 
geldigini somut bi-gimde kavrayacaktir. Gergek mevlasi olan 

Allah'ja;d^#&eitfzr.bu suslu gekicilik, yani dunyanin bagimsiz bir 
cekicilige sahipmis, amag ve hedef olma guzelligini temsil edi- 
yormus gibi gorunmesi yuce Allah'tan kaynaklanan bir durum de- 
gildir. Cunkii her seyi bilen, hukum ve hikmet sahibi olan Ulu Al- 
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lah, yarattigi varhklan, yapici, olumlu olmayan ve varmayacagi bir 
amaca yonelik olarak yonlendirmekten mtinezzehtir. Nitekim yuce 
Allah Kur'an'da soyle buyurmustur: "Allah kendi emrini yerine 
getirip gergekle§tirendir." (Taiak, 3) "Allah emrinde galip olandir." 
(Yusuf, 21) Dolayisiyla insanlarm dunyayi bu tarz algilamalan ilia da 
bir seyden kaynaklanacaksa, seytandan kaynaklanan bir durum- 
dur. Konuyla ilgili olarak yuce Allah soyle buyurmustur: "§eytan, 
onlara yapmakta olduklarmi gekici gosterdi." (En'am, 43) "§eytan 
onlara amellerini gekici gostermi§ti." (Enfai, 47) 

Hie kuskusuz, boyle bir durumun meydana gelmesi, yuce Al- 
lah'm izin vermesine baghdir. Qunku fitne olgusunun tamamlan- 
masi ve pratik egitimin dosdogru bir cizgide gergekle^mesi buna 
baghdir. Nitekim yuce Allah bu hususa bir ayette §6yle i§aret edi- 
yor: "Insanlar, sadece iman ettik diyerek, smanmadan birakila- 
caklarmi mi sandilar? An-dolsun, onlardan oncekileri smadik; 
Allah, gergekten dogrulan da bilmekte ve gergekten yalancilan 
da bilmektedir. Yoksa kotuliikleri yapanlar, bizi a§ip gegecekleri- 
ni mi sandilar? Ne kotii hiikmediyorlar?" (Ankebut, 2-4) §u ayette 
i§aret edilen hususu da bu izinle izah edebiliriz: "Her ummete yap- 
tiklarmi suslii gosterdik." (En'am, 108) Ayrica yukanda i§aret etti- 
gimiz ayeti a§agidaki ayette yuce Allah'a nispet edilen suslii gos- 
termeyle ilgili aciklamamizla da yorumlamak mumkundur: "§up- 
hesiz biz, yeryiizu uzerindeki §eyleri ona bir siis kildik; onlarm 
hangisinin daha guzel davramsta bulundugunu deneyelim diye." 

(Kehf, 7) 

Kisacasi iki turlu suslu gosterme, gekici kilma vardir. Birisi, 
dunyayi ahiret icin bir araci kilma, dunya hayatmin gesitli konum- 
lannda sergilenen, mal, evlat, makam ve canlarla ilgili gesitli fiille- 
ri Allah'm nzasmi elde etme amaciyla gerceklestirme hedefine 
yoneliktir. Bu, ilahi irade dogrultusunda gergeklesen guzel bir dav- 
ranis tarzidir. "§uphesiz biz, yeryiizu uzerindeki §eyleri, ona bir 
siis kildik" ayetinde oldugu gibi, yuce Allah bu tarz bir suslii gos- 
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termeyi kendisine nispet etmistir. §u ayette ayni anlami vurgula- 
maktadir: "De ki; Allah'm kullan igin gikardigi ziyneti ve temiz 
nzklari kim haram kilmi§tir?" (A'raf, 32) 

Suslu gostermenin bir diger sekli ise, kalpleri celbetmeye ve 
onlan suslerin otesine gecmeyecek sekilde cekici guzelliklerin 
tutkunu haline getirmeye, Allah'i zikretmekten ahkoymaya yone- 
liktir. Bu tarz bir suslu gosterme seytan menseli ve yerilmeyi hak- 
keden bir davranistir. Yuce Allah bunu seytana nispet etmistir. 
Kullanni da bu tarz bir suslu gostermenin tuzagma dusmemek 
hususunda uyarmistir. Yukanda da yer verdigimiz su ayet bu tur 
uyarilara bir ornektir: "0 zaman §eytan onlara amellerini gekici 
gostermi§ti:" (Enfal, 47) Bir diger ayette, yiice Allah §eytanm agzin- 
dan sunlari aktarmaktadir. "Dedi ki: Rabbim, beni ki§kirttigm 
§eye kar§ilik, andolsun, ben de yeryuzunde onlara, (sana ba§kal- 
dirmayi ve diinya tutkularmi) susleyip gekici gosterecegim ve 
onlarm tumunu mutlaka ki§kirtip-saptiracagim." (Hicr, 39) Bir di- 
ger ayette ise soyle buyuruluyor: "Yaptiklarmin kotuiugu kendile- 
rine gekici ve suslu gosterilmi§tir." (Tevbe, 37) Bunun gibi daha 
bir?ok ayeti ornek gosterebiliriz. 

Bazen bu tarz bir suslu gosterme yuce Allah'a da nispet edil- 
mistir. Bunun mantigi soyle izah edilebilir. Gerek §eytan ve gerek- 
se turn hayir ve ser sebepleri, O'nun mulkunde yapip ettiklerini, 
gergeklestirdikleri tasarruflan, ancak O'nun izniyle, iradesi ve 
mesiyeti dogrultusunda yapabiliyor. Bununla da yaratmak ve 
meydana getirme duzeni normal isleyisini gergeklestirebiliyor. 
Boylece kurtulanlar, koyduklan gtizel irade ve serbest davranislan 
sayesinde kurtulurken, su?lu gunahkarlar da belirginlesiyorlar. 

Bu a?iklamalardan anlasihyor ki: "...tutkulu §ehvet insanlara 
suslu ve gekici kilmdi..." ifadesindeki me?hul fail yuce Allah de- 
gildir. Qunkti ger?i soz konusu suslu gosterme eylemi hangi sekil- 
de olursa olsun yuce Allah'la ilgisi varsa da, yani bu, ya yapici bir 
suslu gosterme seklinde olur, ki insanlarm Allah'a kulluk sunmaya 
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davet etmesi tarzmda olur, ki bu durumda dogrudan bir nispet 
kilma soz konusu olur. Ya da insanlan Allah'i zikretmekten ahko- 
yan bir suslu gosterme olarak O'nun iznine nispet edilir. Ancak 
ayette, ileride aciklayacagimiz gibi, yuce Allah'a nispet edilmesi 
yakisik almayan hususlara da isaret ediliyor, Kur'an'm bilinen ifa- 
de tarzini goz onunde bulundurdugumuz zaman bunlann yuce 
Allah'm dismda seytan veya nefse nispet edilmelerinin daha uygun 
olacagini dusunuyoruz. 

Bundan da anlasiliyor ki, bazi tefsir bilginlerinin yaptiklan su 
degerlendirme dogrudur: Suslu gostermenin, cekici kilmanm faili 
seytandir. Qunku cekici guzellikleri asm derecede sevmek yeril- 
mistir. Yine 90k mala sahip olma istegi de olumsuz karsilanmistir. 
Yuce Allah, ayetin sonunda ve hemen ardmdan gelen ayette isaret 
edilen hususlan kendisine ozgti kilmistir. 

Bununla ayni zamanda diger bazi tefsircilerin yaptiklan su 
degerlendirmenin yanhshgi ortaya gikiyor: insanin 6z dogasi ve 
ondan dogan istek gibi duygularla ilgili degerlendirmeler hi?bir 
sekilde seytana nispet edilemez. Buna ancak Qirkin amelleri suslu 
gosteren vesveseler ve telkinler nispet edilebilir. 

Yukandaki anlayisi benimseyen tefsircilerden biri diyor ki: 
Bundan dolayi, Kur'an amelleri suslu gosterme eyleminden bas- 
kasmi seytana nispet etmemistir. Nitekim yuce Allah soyle buyu- 
ruyor. "0 zaman §eytan amellerini onlara siislu gosteriyordu." 
"§eytan yaptiklarmi onlara siislu gosterdi." Esyanin dogasi ve 
ger?ekler ise, ancak tek ve ortaksiz, hikmet sahibi yuce yaraticiya 
nispet edilir. Nitekim yuce Allah soyle buyurmustur: "Bizyerin uze- 
rinde olanlan, onun igin bir sus k\lmisizd\r. Ki hangisinin daha iyi 
amel isledigini smayalim." Yine bir baska ayette de buyurmustur 
ki, "l§te boyle, her ummete amellerini siislu gosterdik." Su halde 
ummetlerle ilgili degerlendirme, toplumlarin ozdogalanyla ilgili bir 
degerlendirme olarak algilanmahdir. Mufessirin sozti bundan iba- 
rettir. 
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§imdi bu degerlendirmenin yanhsligini gorelim: Bu degerlen- 
dirme, esyamn tabiati ve gercekligi ancak tek ve ortaksiz, hikmet 
sahibi yuce yaraticiya nispet edilir, tespitinde bulunurken gercegi 
soylemektedir; ancak ayetin insanlarm ozdogasi ve bundan kay- 
naklanan istekler ile ilgili olduguna dair yaptigi cikarsama, yanhs- 
tir. Bunun izahi soyledir: 

Bilindigi gibi, tefsirini sundugumuz sure, yuce Allah'm yarattigi 
varhklar uzerinde, onlann yaratihslari, yonetimleri, iman, kufur, 
itaat ve isyan edisleri uzerinde egemen oldugunu vurgulamayi 
hedeflemektedir. Allah varhklan yaratmis ve onlan mutlu olabile- 
cekleri yollara yoneltmistir. Dolayisiyla, O'nun dininde iki yuzluluk 
yapan miinafiklar ve inkar eden kafirler ya da indirdigi kitap uze- 
rinde ihtilafa dusmek suretiyle azan ehl-i kitap, kisacasi, seytana 
itaat eden ve hevanm pesine takilan turn gruplar, kesinlikle Allah'i 
aciz birakamazlar, O'nun ustunlugune helal getirmezler, egemen- 
ligini zedeleyemezler. Tarn tersine, her sey sonu?ta O'nun ytizune 
ve yonlendirmesine doner. Her sey O'nun varhklara egemen kildigi 
ve bir imtihan araci olarak etkin hale getirdigi sebepler yasasma 
uymak zorundadir. 0, varhklann ozdogalarmin, guQlerinin, egilim- 
lerinin ve fiillerinin yaraticisidir. Boylece varhklann Rablerine yakin 
ve onur verici bir ?izgide hareket etmelerini ongormiistiir. iblis'e 
izin veren de O'dur. Onun insanlara vesvese vermesine, i?lerine 
yikici telkinlerde bulunmasma engel olus-turmamistir. Bu, sistem 
imtihan olgusunun gerceklesmesi, yuce Allah'm iman edenleri 
belirleyip onlardan sahitler edinmesi iQin kurulmustur. 

Biittin bunlann bu surede ele alinmasmin sebebi, mti'minlere 
teselli vermek, surenin indigi siralarda iQinde bulunduklan agir 
kosullar karsismda yureklerine su serpmektir. Bu sirada 
mu'minler, igerden munafiklann iki yuzlulukleri ve kalplerinde 
hastahk bulunanlarm ahmakhklan yuzunden buyuk sikintilar gek\- 
yorlardi. isler raymdan cikmis, gelismeler tersyuz olmustu. Allah'a 
ve Resuliine itaat baglammda kusurlar isleniyordu. Disandan ise, 
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dint tebligin agir sikmtilan igindeydiler. Bir yandan Arap kafirler 
uzerine eullanmis, obur yandan ehl-i kitap, ozellikle Yahudiler yo- 
gun bir baski uyguluyorlardi. Roma imparatorlugunun ve iran dev- 
letinin sayi ve techizat ustunluguyle olusturdugu tehdidin de psiko- 
lojik bir baskisi soz konusuydu. iste bu kafirler ve onlann paralel- 
lerinde hareket edenler, dunyaya ve eekici suslerine kapilmakla 
yanilgiya dusmuslerdi. Qunku bunlan amac edinmislerdi. Oysa 
bunlar araetirlar, amac bunlann otesindedir. 

Goruldugu gibi, sure, toplumlann temel karakterlerinden soz 
ediyor, ama genis bir agidan. Yaratilislarmi, varoluslarmi, buna 
bagli olarak dunya hayatmdaki hareket tarzlarmi, karakteristik 
ozelliklerini, mutluluk ve bedbahtlik gerektiren davranislanni, itaat 
ve isyan edislerini kusatacak bir perspektiften ele aliyor. Butun 
bunlann Allah'm egemenligi altmda bulundugunu vurguluyor. Hie 
kimse O'nun kudretini alt edemez. Hi? kimse O'nun emrini etkin 
kilmasina engel olamaz. Ne dunyada ne de ahirette hukmunii 
yurtitmesini onleyemez. Dtinyadaki uygulamaya gelince, bunun 
temel ozelligi izin ve imtihandir. Ahirette ise, egemen sistemin 
ozelligi, yapilan hayirlara hayirla, kotuluklere de kotulukle karsilik 
vermektir. 

Ayni sekilde: "§uphesiz inkar edenler, onlann mallari da, go- 
cuklan da kendilerini Allah'tan miistagni kilmaz." diye baslayan 
dokuz ayet, su gercegi agiklama amacma yoneliktir: Kafirler, Rab- 
lerinin ayetlerini yalanlasalar, Allah'm kendilerine, hosnutlugunun 
ve cennetinin araci olarak bahsettigi nimetleri amaemdan saptir- 
salar, bunlara guvenerek kendilerinin Allah'tan miistagni oldukla- 
rmi dusunseler, O'nun yuce makammi gozardi etseler, yine de Al- 
lah'i aciz birakacak ve O'nu yenilgiye ugratacak degildirler. Allah 
onlan isledikleri amellerle suq ustu yakalayacaktir. Onlann aleyhi- 
ne olmak uzere mu'min kullanni destekleyecektir. Onlan da ce- 
henneme dogru surecektir. Orasi ne kotii bir yataktir. Ote yandan 
onlar, dunya hayatmda bir oyalama ve eg-lenmeden baska bir an- 
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lam ifade etmeyen seylere gtivenmekle yanilmaktadirlar. Qunku 
akibetlerin en guzeli Allah katindadir. Buradan da anhyoruz ki, 
ayetler, ayni zamanda kafirlerin karakterlerini de analiz ediyor, 
ama onlann olumlu ve olumsuz amellerini de kusatacak genis bir 
perspektiften. 

Kaldi ki, yukanda sundugumuz degerlendirmeyi savunan sah- 
sm, esyamn hakikatinin Allah'tan baskasma nispet edilemeyece- 
gine, seytana yalnizca amellerin nispet edilecegine tanik olarak 
gosterdigi: "l§te boyle her ummete yaptiklanni siislii gosterdik" 
ayeti, icerdigi karineler baglaminda, soz konusu sahsm dusunduk- 
lerinin aksine olacak hususlara isaret etmekte ve bizim cikarsa- 
mamizi desteklemektedir. Ayet soyledir: "Allah'tan ba§ka yalvarip 
yakardiklanna (taptiklarma) sov-meyin; sonra onlar da haddi 
a§arak bilmeksizin Allah' a soverler. /sfe boyle, biz her ummete 
yaptiklanni suslii, gosterdik." (En'am, 108) Ayetin bizim Qikarsa- 
mamizi destekledigi ise gayet agiktir. 

Ayni sekilde, diger bazi tefsircilerin soz konusu ettikleri su 
degerlendirmenin de yanhshgi ortaya ?ikiyor: "Suslu gosterme iki 
kisma ayrihr. Ovgiiye deger olan, yergiyi hakkeden. Ameller de iki 
turludur; iyi ve kotu ameller. Bunlar arasmda ovgiiye deger, met- 
hedilen ve guzel olarak nitelendirilen seyler Allah'a nispet edilir. 
Digerleri ise, seytana nispet edilir! 

Gerci bu degerlendirme bir acidan gercegi yansitmaktadir; an- 
cakfiil ve benzeri seyler aracihgiyla sergilenen nispet etmeler bag- 
laminda sahih olabilir. Qunku yuce Allah ancak guzel seyler yapar. 
Kotultigu ve ?irkin hayasizhgi emretmez. Fakat izin ve benzeri sey- 
lerle ifade edilen dolayh nispet etmeler icin de herhangi bir sakin- 
ca yoktur. Eger boyle olmasa, O'nun her sey uzerindeki Rabligi, her 
seyi yaratan olusu, her seyin maliki olusu ve mutlak her turlu sirk- 
ten beri olusu bir anlam ifade etmeyecektir. Kur'an'da bu tur nis- 
pet etmelerin bir?ok ornegine rastlamak mumkundtir: "Diledigini 
saptinr." (Ra'd, 27) "Allah kalplerini kaydirdi." (Saf, 5) "Allah onlarla 
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alay eder ve taskmiikian iginde saskmca dolasmalarma sure 
tanir." (Bakara, 15) "Varlik iginde §imaran onderlerine emrettik, 
boylece yoldan giktilar." (isra, 16) Bunun gibi daha bircok ayeti 6r- 
nek gostermek mumkundiir. 

Ashnda bu tarz degerlendirmelerde bulunan kimselerin 
yanilgilan, e§yanin baglantilari, sonuclan ve fiilleri ile ilgili 
ara§tirmalarinm yetersizliginden kaynaklanmaktadir. Onlar, bu 
olgularm her birini bagimsiz bir varhga sahipmi§ gibi 
degerlendiriyorlar. Onu alemdeki ve onu ku§atan varliklardan 
kopuk saniyorlar. Varolu§lann oncesini ve sonrasmi ku§atan 
atmosferi, varliklarla ilintisini hesaba katmiyorlar. 

Bu yanilgidan dolayi, sebeplerin ve illetlerin Allah'm yarattigi 
evrensel yasalar sisteminin nedensellik kurali uyannca etkile§im- 
lerinin sonuglanni kopuk, baglantisiz ve ilintisiz, olarak degerlen- 
dirmektedirler. Bu perspektiften bakinca, meydana gelen her olay, 
sebeplerince meydana getirilmi§ her fiil, failince i§lenmi§ gorunur. 
Ba§ka varliklardan tamamen kopuk ve sadece kendi sahibinin 
urunii olarak, ilintili oldugu sebepten bafkasma ilgi duymadan, 
bafkasma en ufak bir pay vermeden. Sozgelimi gok cisimleri do- 
ner, denizler dalgalanir, gemiler yuzer, yer tizerindekileri ta§ir, bit- 
kiler ye^erir, hayvanlar hareket eder, insanlar ya§ar ve gahfirlar, 
ama biitun bunlan bir araya getiren manevi bir bag, madde ve 
kuvvede olmak uzere fiziki bir birliktelik, butunleyici bir gug yok- 
tur! 

Bunun ardmdan, sozunu ettigimiz bu kopuklugun, daginikhgin 
ve ayrihgin bir benzerini amellerin men§ei ve hayir ve §er, mutlu- 
luk bedbahthk, hidayet ve sapikhk, itaat ve isyan, iyilik ve kotuluk, 
adalet ve zulum nitelikli fiillerin §ekilleri hakkmda da du§unmeye 
ba§larlar. Onlara gore varoluflannda bir baglanti, gergekle^mele- 
rinde bir igige girmi§lik soz konusu degildir. 

Bu tarz du^unenler, su evrenin kapsadigi somut olgular, varhk- 
lar, yaratilmi§ ttirlerinin ctizleri arasinda iliski oldugunu ve par?ala- 
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rinm birbirini butunledigini gormezlikten geliyorlar. Oysa evren 
ciizleri ara-smda surekli bir donusum, birbirleriyle yer degistirme, 
baskalasma soz konusudur. Bir gun insan olur, bir gun bitki olur, 
bir gun cansiz varlik olur, bir gun toplanilir, bir gun dagilir. Bazilan 
icin hayat olan sey, bas-kalan icin olum olur. Yeni bir seyin meyda- 
na gelmesi, eskinin bozulmasmi gundeme getirir. 

Ayni sekilde, meydana gelen olaylar da birbirleriyle baglantih- 
dir. Bir zincirin halkalan gibi. Bir sey hakkinda dusundugun varsa- 
yim, ona yakm seyler ve bundan once tabiat icin dusunulebilen en 
eski donemlerde meydana gelen olaylar uzerinde de etkilidir. Tip- 
ki, bir zincirin bir halkasmm yurutulmesi ile zincirin turn halkalan- 
nin hareket etmesi gibi. Dolayisiyla, bu evrendeki en kucuk bir 
zerre hakkinda du§unulen en basit bir degi§iklik, butun evrenin 
durumunda degi§iklik gerektirir. Bunlar bizim bilgimizin kapsami- 
nin difinda, kavrayifimizm ula§amayacagi diizeyde ve duyulanmi- 
zin algilayamayacagi boyutlarda olabilirler. Ancak bilginin olmayi- 
§i, olu§un da olmadigi anlamina gelmez. Ta eski zamanlardan 
beri, bilimsel arastirmalar bu konulara acikhk getirmislerdir, gu- 
numuzun dogal bilimler ve matematik alanmdaki arastirmalan da 
daha net veriler sunmaktadir. 

Hi? kuskusuz, bizler felsefe, dogal bilimler, matematik alanin- 
da yapilan bu arastirmalardan haberdar olmadan ve baskalannin 
kaleme aldiklan eserlerdeki bilgilerin naklini, daha sonra net veri- 
ler sunan ba-gimsiz arastirmalan gormeden Kur'an en guzel bir 
sekilde bu gercege dikkatlerimizi gekmistir. Kur'an, goklerdeki ve 
yerdeki ayetler arasmdaki planlamamn birligine dikkat Qekmistir. 
Karsilikh yararlanmamn bulundugunu vurgulamistir. Tumunun 
yaratihs yasasmin amaci etrafmda birlestiklerini dile getirmistir. 
ilahi planlama ve tasanm olarak kaderin egemenliginin tumiinu 
kusattigmi, kiyamete dogru yol katedil-digini ve sonucta doniisun 
Allah olacagini dile getirmistir. 
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Ayni sekilde fiillerin nitelikleri ve amellerin mensei arasinda 
da 90k boyutlu baglantilar vardir. Tipki karsit ve zit olgular arasin- 
daki baglanti gibi. Eger zit kutuplardan biri olmasa digerinin isleyi- 
si saghkh olmaz. Bunu, yapim ve icat alanmda somut olarak 
gozlemliyoruz. Qunku bu alanda bir seyin meydana gelmesi baska 
bir seyin yok olmasma, bozulmasma baghdir. Bir seyin one gec- 
mesi, baska bir seyin arkadan gelmesi ile mumkundiir. 

§ayet amellerin niteliklerinden biri gerceklesmezse, bir digeri- 
nin de isleyisi sekteye ugrayacaktir, dogal olarak gerceklesmesi 
gereken insanhk toplulugu ve hak din olarak somutlasan ilahi top- 
luluk baglammda istenen sonuclar, ortaya gikmayacaktir. Ornegin 
itaat guzeldir. Qunku isyan kotudur. iyilik odulu hakkeder, ?unku 
kotuluk cezayi gerektiricidir. Odul amel edene lezzet verir, cunku 
ceza, kendisini hakkedene aci verir. Lezzet arzulanan bir mutlu- 
luktur, cunku aci kacimlan bir bedbahthktir. Mutluluk insan varh- 
ginm yaratihsi itibariyle yoneldigi bir olgudur. Buna karsm mutsuz- 
luk, kacimlan bir olgudur. Eger sozunu ettigimiz bu varolussal ha- 
reketler olmasaydi, varhk butunuyle gegersiz olurdu. 

§u halde, itaat, dolayisiyla iyilik, dolayisiyla odul, dolayisiyla 
lezzet ve dolayisiyla mutluluk, tarn anlamiyla gunahm, dolayisiyla 
cezanm, dolayisiyla acinin ve dolayisiyla mutsuzlugun karsitidirlar. 
Bunlardan her biri, ancak kendilerine tekabtil eden karsi durumun 
ortadan kalkmasi ile belirginlesebilir, olmesi ile dirilebilir. Karsiti 
olan bir durumdan sakindirma soz konusu olmadan bir seye davet 
mtimkun olabilir mi? Bir seyin karsiti, onu gerektiren amag ve egi- 
limler olmadan mtimkun olabilir mi? 

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan su husus a?ikhga ka- 
vusmus oluyor: §u evrenin yapicihgi, salahi kapsadigi gibi bozgun- 
culugu, fesadi da kapsamasi, itaati kapsadigi gibi giinahi da kap- 
samasi, bu zitliklarm yuce Allah'm yaratihs duzenine egemen kil- 
digi ontasarimi dogrultusunda meydana gelmesi, ilahi hikmetin 
bir geregidir. Ancak amel ve nitelikleri dismda varolus ve ifsat ol- 
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gulan yuce Allah'a nispet edilirler. Qunku emir ve yaratma yetkisi 
O'na aittir ve O'nun ortagi yoktur. Mutluluk verici ameller, yol gos- 
tericilik baglammda, dogrudan O'na nispet edilirler. Seytamn ves- 
vesesinin ve hevanm tutkularmin insana egemen olmasi, zalimle- 
rin insanlara musallat olmalan gibi mutsuzluk verici fuller Allah'a 
nispet edilirler. Saptirmak, rusva etmek ve yuzustu birakmak gibi. 

Ancak bu baglamdaki nispetler, dogrudan degildir, yalnizca i- 
zin verme seklinde degerlendirilmelidir. Sozgelimi: Yuce Allah sey- 
tana vesvesede bulunma ve yikici telkinler asilama iznini vermistir 
ve insanlann hevanm pesine dusmelerine engel olmamistir, zalim 
ile yapmak istedigi zulmun arasma engel koymamistir, denebilir. 
Qunku mutluluk ve mutsuzluk smav sonucu elde edilen olgulardir. 
Bir kimse mutlu olmussa, bu onun istegine bagh olarak ger?ek- 
lesmistir. Bir kimse de mutsuz olmussa, bu demektir ki, iradesi bu 
yonde gergeklesmistir. Aksi takdirde insanlann aleyhine bir kanit 
ortaya konamazdi ve insan serbestligi ve smav sistemi ge?ersiz 
olurdu. 

Sozunu ettigimiz bilginleri, bu tur arastirmalan somut bir so- 
nuca varana kadar surdurmekten ah koyan tek sey, kendi sanila- 
nnca, boyle bir seyin neden olacagi vahim sonuglardan tirkmeleri- 
dir. Sozgelimi, Cebriye ekolune mensup bilginler, esyanin kendi 
arasmdaki irtibata, sebeplerin etkinliginin zorunluluguna itiraf 
edecek olurlarsa, bu, yuce yaraticmm yaninda baska etkin gugle- 
rin de oldugu anlamma gelecek ve O'nun varhklar uzerindeki mut- 
lak kudretini olumsuzlayacaktir. 

Digerleri ise, boyle bir seyi ameller asamasmda kabul edip ve 
bu asamada olup bitenleri Allah'm iradesine ve kudretine isnat 
edecek olurlarsa, bu, insan acismdan bir zorunluluk ve cebrilik 
ifade edecegini dusunduler. Boyle yapmalan durumunda insan 
serbestliginin, dolayisiyla odul ve ceza olgusunun, dogal olarak da 
ser'Tyukumluluklerin ge?ersiz olacagmi varsaydilar. 
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Oysa hicbir sonuctan urkmeden yuce Allah'm sozlerinin uze- 
rinde durup du^unebilirlerdi: "Allah emrine galip olandir." (Yusuf, 
21) "Haberiniz olsun, yaratma da, emir de O'nundur." (Araf, 54) 
"Goktekilerin ve yerdekilerin tumu gergekten Allah'mdir." (Yunus, 
55) §ayet bu ve benzeri ayetler uzerinde geregi gibi durup dusun- 
selerdi, bunlarm bu hususta birer kanit icerdiklerini gorurlerdi. 
Bakara suresinde yer alan: "§uphesiz Allah... herhangi bir ornek 
vermekten gekinmez." (Bakara, 26) ayetini incelerken bu konuda 
birtakim aciklamalarda bulunduk. 

Artik asil konumuza, yiice Allah'm "tutkulu §ehvet insanlara 
suslu, gekici kilmdi" ayetine donebiliriz. Bu konuyla ilgili olarak 
diyoruz ki: Ayetten acikca anlasihyor ki, suslemeyi ve gekici kilma- 
yi gercekle§tiren fail, yuce Allah'm di§mda §eytan veya nefistir. 

BIrlncisI: Ayetlerin akifi, mal, evlat gibi §eylere tutkulu bir §eh- 
vetle baglanan, bu tur suslerin kendilerini Allah'tan mustagni kila- 
cagma inanan kafirleri yerme amacma yoneliktir. insanlan Allah'- 
tan ahkoyan, O'nu zikretmelerine engel olan bu tur bir suslu kil- 
manm yuce Allah'a nispet edilmemesi daha uygundur. 

ikincisk §ayet bu, yuce Allah'a nispet edilen suslu gosterme 
olsaydi, bu durumda kastedilen husus, insanm bu tur olgulara yo- 
nelik \g gudusel egilimi olurdu ki, "zuyyine lil-insan" veya "li-benT 
Adem= insana" veya "Ademogluna suslu gosterildi" gibi bir ifade- 
nin kullanilmis olmasi daha uygun duserdi. Nitekim su ayetler, bu 
tur bir anlama isaret etmektedirler: "Dogrusu, biz insani en guzel 
bir bigimde yarattik. Sonra onu a§ag\larm a§ag\sma gevirdik" (Tin, 
4-5) "Andol-sun, biz Ademoglunu yucelttik; onlari karada ve de- 
nizde ta§idik." (isra, 70) "insan" anlamma gelen "nas" deyimi ise, 
genellikle ayricaligm ortadan kaldinlmasina, kisiligin kugultulme- 
sine ve dusuncenin dusuklugune yonelik anlatimlarda kullanihr. 
§u ayetlerde oldugu gibi: "Insanlarm gogu ise ancak inkara ayak 
direttiler. " (isra, 89) "Ey insanlar, gergekten biz sizi bir erkek ve bir 
di§iden yarattik." (Hucu-rat,i3) 
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Ucunciisu: Yuce Allah'm ayette sozu edilen "tutkulu sehvetle- 
re" aciklayici ornek olarak soyledigi olgular, "fitri suslu gosterme" 
ile bag-dasan seyler degildir. Eger maksat bu olsaydi "kadmlar" 
kelimesi, mutlak anlamda "es'Migi ifade eden bir kelimeyle, "ogul- 
lar" kelimesinin "cocuklar" ve "kantar kantar yigilmis altm ve gii- 
mus" ifadesinin de "mal" ile degistirilmesi daha uygun olurdu. 
Qunku erkeklerde kadmlara karsi dogal bir ilgi mevcut oldugu gibi 
kadmlarda da erkeklere yonelik dogal bir egilim vardir. Yine insa- 
noglu, ozel olarak ogullardan ve kantar kantar yigilmi§ altm ve 
gumijften 90k mutlak olarak cocuklara ve mala dijfkundur. Bu 
nedenlerdir ki, ayette gecen "suslu gosterme" fiilinin faillerinin 
yiice Allah oldugunu savunanlar, asagidakine benzer yorumlar 
yapmak zorunda kalmislardir: "Buradan kastedilen husus, mutlak 
olarak "es", "gocuk" ve "mal" sevgisidir. Ozellikle kadinlann, ogul- 
lann ve kantar kantar yigilmis altm ve gumusun zikredilmesinin 
sebebi, bu sayilanlann, soz konusu egilimlerin en gtiglu ve en be- 
lirgin temsilcileri olmalandir." Ardmdan, hi? de gerekmedigi halde, 
bir surii zorlama eseri a?iklamalar yapmak durumunda kalmislar- 
dir. 

Dorduncusii: Sozu edilen "suslu gosterme"nin yuce Allah'a 
nispet edilmesi, ayetin sonundaki: "Bunlar diinya hayatmm meta- 
idir. Asil vanlacak giizel yer Allah katmda olandir. De ki: "Size 
bundan daha hayirlismi bildireyim mi?" degerlendirme ciimlesi- 
nin icerigi ile bagdasmiyor. Qunku bu cumlenin amaci, onlan bu 
tur dunyevi sehvetlerden ahkoymak, dikkatlerini Allah katindaki 
cennetlere, eslere ve hosnutluga ?ekmektir. Yoksa, onciil nitelikli 
seylerden ahkoyup ama? nitelikli seylere dikkat gekmenin her- 
hangi bir anlami olmaz. Bu, a?ik bir celiski ve iki olgunun birden 
iptali anlamina gelir. Tipki doymak istedigi halde, yemekten qek\- 
nen kimse gibi. 

Eger desen ki: "... tutkulu §ehvetler insanlara suslii ve gekici 
kilmdi" ayeti, anlamimn ozii itibanyla: "De ki: Allah'm kullan igin 
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gi-kardigi ziyneti ve temiz nziklan kirn haram kilmi§tir? De ki: 
"Bun-lar, diinya hayatmda iman edenler igindir, kiyamet gunu ise 
yalnizca onlarmdir." (A'raf, 32) ayeti ile ayni mesaji vurgulamaya 
yoneliktir. iki ayetin anlamlarmin ortusiiyor olmasi, inceledigimiz 
ayette sozu edilen suslu gostermenin failinin de yuce Allah olma- 
smi gerektirmektedir. 

Buna verecegimiz cevap sudur: iki ayet arasmda, konum itiba- 
nyla fark vardir. Sozgelimi, bizim tefsirini sundugumuz ayetin indi- 
gi ortam, olu§turdugu atmosfer, insanlara sevimli ve sempatik 
gelen bu tur tutkulu §ehvetlerin yerilmesine ili§kindir. Qunku bu tur 
tutkulu §ehvetler insanlarm dikkatlerini Allah katmdaki kahci ni- 
metlerden uzakla§tinyor, onlan gozardi etmelerine neden oluyor- 
lar. Dolayisiyla ayet, insanlan, dtinyevi §ehvetlerden yuz ?evirmeye, 
dikkatlerini Allah katmdaki nimetlere yoneltmeye te§vik etme 
amacma yoneliktir. 

A'raf suresindeki ayetin olu§turdugu atmosfer ise, bundan 
tamamen farkhdir. Bu ayet, soz konusu dunya nimetlerinin, diger 
insanlarla ortaklasa olmak uzere mu'minlere, ahirette ise yalnizca 
onlara ozgti kilmdigmi vurgulamaya yoneliktir. Bu nedenledir ki, 
onceki ayette ge?en "nas=insanlar" ifadesi yerine, burada 
"ibad=kullar" ifadesi kullanilmistir. Soz konusu susler de temiz 
nzik olarak nitelendirilmistir. 

E|er desen ki: Ayet-i kerimede, "suslu gosterme" olgusu "tut- 
kulu sehvetler"in kendisiyle degil de, onlara yonelik ilgiyle 
ilintilendirilmis-tir. Bilindigi gibi, bir seye yonelik sevgi ve sempati- 
nin insana suslu gosterilmesi, nefsine Qekici kilmmasi ve kalbinin 
buna egilim gostermesi dogal bir olgudur. insanm karakteristik bir 
ozelligidir. Dolayisiyla bir seye yonelik sevgi ve sempatinin suslu 
gosterilmesi, sevginin insanlarm kalplerinde etkin kilmmasi sek- 
linde yorumlanir. insanlarm kalplerinde sevgi duygusunun yaratil- 
masi yani. Yaratma eylemi ise ancak yuce Allah'a yarasan bir du- 
rumdur. Su halde "suslu ve gekici kilmdi" fiilinin faili yuce Allah'tir. 
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Buna karsihk olarak ben derim ki: §imdiye kadar soziinu etti- 
gimiz karinelerin bir geregi olarak "sevgi ve sempatinin suslu 
gosterilmesi" ile, sevginin insanlan kendisine ceken ve onlan 
baskasma yonelmekten ahkoyan ozellige sahip kilmmasi 
kastedilmistir. Qunku "sus" kendisinden baskasma eklenerek 
arzulanan, ayni zamanda cekici olan bir olgudur. Baskasma 
eklenmesi insanm, o baskasma ilgi duymasi, onun aracihgiyla da 
asil maksada ulasmasi icindir. Sozgelimi, kadm guzel ve cekici 
takilan takmarak, erkegin ilgisini bunlar aracihgiyla kendisine 
cekmeyi amaglar. §u halde, asil arzulanan bu tur olgulardir, ama 
bu egilimden yararlanan da kadmdir. 

Ozetleyecek olursak; sevgi ve sempatinin insanlara suslu 
kilmmasi, onun insanlarm gozunde tutkuyla egilim duyulan ve 
onunla mesgul olmaya adanilan bir duygu kilmmasi olarak 
yorumlamr. Yoksa su ayetten de anlasildigi gibi, sevginin 
etkinliginin bir dayanagi yoktur: "Soma onlarm arkasmdan oyle 
nesiller turedi ki, namazi zayi ettiler ve §ehvetlerine kapilip 
uydular. Boylece bunlar azginliklannin cezasiyla kar§ila§acak- 
lardKyrti&feryw&dftiilara, o§ullara, kantar kantar yi£ilmi§ altm ve 
gu-mu§..." ifadesindeki siralama ile ilgili olarak yapacagimiz 
degerlendirmeler de bu cikarsamamizi gelistirir niteliktedir. Kaldi 
ki, "sehvetler" ifadesi, insanm istahini ceken seyler anlaminda 
dahi olsa, gonul gekme ve duskun olma anlamlanna da isaret 
etmektedir. 

"Kadinlara, ogullara, kantar kantar yigilmi§ altm ve gumii§e..." Ka- 
dinlar anlamma gelen "nisa" kelimesi goguldur ve ayni kokten 
tekili yoktur. Ogullar demek olan "bentn" kelimesi de "ibn"in ?ogu- 
ludur, aracih veya aracisiz erkek ?ocuk anlaminda kullanihr. 

"Kanattr" ise "kantar"m Qoguludur ve inek derisinin altmla dolu 
olmasi veya dolu deri anlamma gelir. "el-Mukantara" ise 
"kmtar"dan tiiremis ism-i mef'uldur. Kmtar ise camiddir. Araplann 
oteden beri basvurduklan bir gelenektir bu. Camid kelimelerden 
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herhangi birine bir anlam ve nispet ekler, boylece ona masdar 
anlammi kazandinrlar. Sonra da ondan bir takim kelimeler turetir- 
ler. Bakl=sebze saticisma "bakil", temr=hurma saticisma "tamir" 
ve atr=koku saticisma "attar" dedikleri gibi. Bir seyin kendisini ifa- 
de eden lafizdan alman bir vasifla nitelendirilmesinin amaci, o- 
nunla ifade edilen anlamm bir kimseyle ilgili olarak ispat edilmesi 
ve sahsm lafzm anlammi kendisinde bulundurmasi ve onu yitir- 
memesini vurgulamaktadir. "Denantr mudennere= Yigm yigm di- 
narlar," anlamma gelir; "devavtn mudevvene=duzenlen-mis divan- 
lar." "hicabun mahcub=6rtulii ortu" ve "setrun mestur=perdeli per- 
de" ifadelerinde oldugu gibi. 

Ayette gecen "el-hayl" kelimesi, "atlar" demektir. "el- 
Musevveme" kelimesi, devenin kendi basma olup, istedigi yerde 
otlamak uzere saliverilmesi anlamma gelen "saveme" kokunden 
turemistir. Ya da devenin merada belirlenmesi ve isaretlenmesi 
demektir. Bu durumda "el-heyl-ul mtisevveme" ya "salma atlar" ya 
da "isaretli atlar" anlamma gelir. "el-En'am" kelimesi, "naanV'in 
coguludur ve deve, sigir ve koyun gibi hayvanlar icin kullanihr. Yine 
hayvanlar anlamma gelen "el-beha-im" kelimesi ise daha geneldir, 
ancak yirtici hayvanlardan, kuslardan ve haserelerden geriye ka- 
lan hayvanlar anlaminda kullanihr. "el-Hars" kelimesi, "ekin" an- 
lamma gelir. Burada kazanc anlami da vardir. Gegim icin bitkilerin 
yetistirilmesi ya da yetismis bitki kastedilir. 

Ayetteki siralama, ilgi duyulan seylerin gogalmasi oranmda 
bunlara iliskin tutkulu sehvetlerin de arttigi seklinde algilanma- 
mahdir. insanm dogasi geregi eslere, ?ocuklara ve mala ilgi duy- 
masi kastedilmis degildir. Oyle olsa, insanm "nas=insanlar", evlat- 
lann "ogullar", malm da "kantar kantar altm ve gumus" seklinde 
ifade edilmis olmasmi izah etmek guglesecektir. Nitekim mtifes- 
sirlerin buyuk bir bolumu, bu sekilde algiladiklan \g\n birgok zor- 
lama yorumlara yeltenmislerdir. 
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Ayetteki bu siralama, insanlann dunyamn cekici suslerine ka- 
pilma, tutkulu bir sehvetle baglanma acismdan farkh egilimler 
sergilediklerine yonelik bir isaret icermektedir. Ornegin dunyamn 
gekici suslerine duskun bazi sehvetperestler kadmlarla dusiip 
kalkmaktan, onlara asik olmaktan, onlara yakm olup beraberlikle- 
rinden baska bir seye ilgi duymazlar. Bu arzularmi tatmin bagla- 
mmda da bircok gunahlar isleyip Allah'a isyan ederler. Muzik din- 
lemek, sarki soylemek, \qk\ igmek gi-bi. Bu tur bozgunculuklar 
genellikle erkekler tarafmdan sergilenir. Ka-dmlar ise istisnai bazi 
durumlar harig, boyle davranislar iginde olmazlar. 

Bazi kimseler de ogullara sahip olmayi isterler, ogullannin 
Qokluguyla ovunur, onlarla kendilerini guglu hissederler. Genellikle 
kirsal kesimlerde yasayan ve gollerde hayatlanni surduren insan- 
lar bu tur egilimlere sahip olurlar. Bunlar, soz konusu egilimlerini 
kizlar yerine ogullara ozgti kilarlar. 

Mai duskunti olan bazi insanlar da, en buyuk ilgilerini kantar 
kan-tar altm ve gumus biriktirmek, hazinelerini degerli paralarla 
doldurmak noktasi uzerinde yogunlastinrlar. Sozunu ettigimiz bu 
cilgmhk, mal biriktirme baglammda ozellikle altm ve gumus gibi 
degerli madenlerin biriktirilmesi seklinde kendini gosterir. Ya da 
altm ve gumus degerinde olan seyleri toplarlar. Esyayi ise, ancak 
altm ve gumus elde etmenin bir amaci gibi algilarlar. Bu egilim de 
genellikle kent yasaminda kendini gosterir. Kirsal kesimlerde ise, 
bu tarz egilimlere sikca rastlanmaz. Diger bazilan ise, salma veya 
isaretli atlara sahip olmayi tercih ederler. Binicilige duskun kimse- 
ler gibi. Bazilan ise hayvan su-rulerine veya goz alabildigine uza- 
nan ekin tarlalarma sahip olmayi ar-zularlar. Bazilan bu son iic 
kisimdan ikisine veya fazlasma egilim gos-terirler. 

insanlann gruplar halinde birine baglandiklan ve onu dunya 
hayatmm ozelliklerini ele gegirmede temel olarak kildigi, geri ka- 
lan egilimleri ise ikinci plana attiklan bu tutkulu sehvetlerin kisim- 
lan bunlardan ibaretti. insanlar arasmda sehvetleri esit duzeyde 
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goren ve mutedil bir sekilde onlara esit seviyede baglanan ve egi- 
lim gosteren birisine az rastlanir ya da hie rastlanmaz. 

Mevki, makam ve toplumsal statu gibi nitelikler ise, sanal ve 
vehmt olgulardir. insanlarm bunlara yonelik ilgileri, ikinci bir amaci 
gereeklestirmeye yoneliktir. Bu tur konumlara gelmekle birlikte 
du-yumsanan zevk, sehevi bir zevk olarak nitelendirilemez. Kaldi 
ki ayet, sehvetleri smirlamayi hedeflememektedir. 

Buraya kadar yapilan aeiklamalar ile, tutkulu sehvetlere yone- 
lik arzu deyiminden maksat, bunlara yonelik sevgiye dalmak, tut- 
kulu bir arzuyla baglanmaktir. (ki seytana nispet edilir) insan fitra- 
tina yerlestirilen temel sevgi degildir (ki ytice Allah'a nispet edilir) 
seklindeki degerlendirme pekistirilmis olur. 

"Bunlar, dunya hayatinm metaidir." Bu tutkulu sehvetler, hayatta 
bulunuldugu stirece iki hayattan (dunya ve ahiret) size en yakin 
olan bu hayatin devami ve duzeni icin yararlanilan seylerdir. Dunya 
hayati ve onun icin yararlanilan olgular fanidirler, yok olup giderler. 
Bunlann kahci ve yapici bir akibetleri yoktur. Ahiret iyiligi ve en 
guzel vans yeri Allah katmdadir. Ayetin sonundaki cumle buna 
isaret etmektedir: "Asil vanlacak giizel yer Allah katmda olandir." 

"De kl: Size bundan daha hayirlisini bildireylm mi? Kor-kup saki- 
nanlar i^in Rablerinin katmda... cennetler... var-dir." Bu ayet, "Asil va- 
nlacak giizel yer, Allah katmda olandir" ciimlesini a?iklama a- 
macma yoneliktir. Burada, gecici, batil ve fani sehvetlerin yerine 
insanlar \q\n hayirh olan olgulara isaret ediliyor. Ki bunlar, kahci, 
giizel ve hicbir zaman gegersiz kilmmayan gergek olgulardir. Bun- 
lar, ozellikleri ve etkileri itibariyle insanlarm tutkuyla arzuladiklan 
diinyevi sehvetlerle turdestirler. Ancak Qirkin unsurlardan, bozgun- 
culuktan armmislardir. insanlan daha hayirh olanlardan ahkoyucu 
ozellikleri bulunmamaktadir. Bunlar da cennet, tertemiz es-ler ve 
ytice Allah'm hosnutlugudur. 

Cennetten soz edilirken, bunun esleri de kapsamasi dogal ol- 
dugu halde, ozellikle eslerden de soz edilmis olmasi, cinsel iliski 



412 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an -c.3 

ile duyulan zevkin insanlarm ulastiklari en buyuk bedensel zevk 
olmasi dolayisiyladir. "Kadmlar, ogullar, kantar kantar altm ve 
gumu§..." ayetinde kadmlara oncelik verilmesi de bu yuzdendir. 

Hosnutluk olarak anlamlandirdigimiz "ndvan" veya "rudvan", 
yapilan isin kisiyi memnun etmesi, boyle bir isin meydana gelme- 
sini en-gellememesi, bundan dolayi ofkelenmemesi demektir. 
Bunun karsiti ise, "sehat=6fke"dir. 

Kur'an'da yiice Allah'm "nza"smdan sik sik soz edilir. Bu husus 
yiice Allah'm kullarm itaat nitelikli fiillerine yonelik hosnutlugu ile 
ilgili oldugu gibi, itaat nitelikli olmayan vasif ve durumlar ile de 
ilgili olabilir. (Ornegin tevazuun Allah nzasini kazandirmasi gibi) 
Ancak "nza"nm gectigi yerlerin buyuk bir kismmda, daha dogrusu 
tumunde, itaate yonelik hosnutluk kastedilmistir. Allah'm nzasi ile 
kulun rizasmin kar§ihkh olarak zikredilmi§ olmasi da bundan kay- 
naklanmis olsa gerektir. Dolayisiyla Allah'm kulundan razi olmasi, 
kulun itaatinden, kulun Allah'tan razi olmasi da Allah'm verdigi 
guzel karsilik veya hukmunden ileri gelen bir durumdur. Nitekim 
yiice Allah soyle buyurmustur: 

"Allah, onlardan razi olmu§, kendileri de Allah'tan ho§nut 
olmu§lardir." (Beyyine, 8) "Ey huzura kavu§mu§ nefis, sen O'ndan 
ho§nut da senden ho§nut olarak Rabbine don." (Fecir, 27-28) 
"Once gegen Muhacirler ve Ensar He onlara guzellikle uyanlar, 
Allah onlardan ho§nut olmu§tur, onlar da O'ndan ho§nut olmus- 
lardir ve Allah onlara, iginde ebedi kalacaklan, altmdan irmaklar 
akan cennetler hazirlami§tir. " (Tevbe, ioo) 

Dunya hayatmm cekici metamdan daha hayirh olan nimetler 
baglaminda "hosnutlugun" da zikredilmis olmasi gosteriyor ki, 
hosnutluk da ozti itibanyla insana gekici gelen ya da gekici bir gu- 
zellige yol acan bir olgudur. Tefsirini sundugumuz ayetin akisi igin- 
de cennetler ve eslerin yam sira, asagidaki ayetlerde de lutuf, ba- 
gislama ve rahmetin yanmda aynyeten zikredilmis olmasi bu yuz- 
dendir: "Rablerinden bir fazl ve ho§nutluk..." (Maide, 2) "Allah'tan 
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bir bagi§lama ve ho§luk..." (Hadid, 29) "Katmdan bir rahmeti ve bir 

ho§nutlugu..." (Tevbe, 21) 

Tefsirini sundugumuz bu ayettte, ustu kapah olarak isaret edi- 
len bu anlam, "Allah onlardan ho§nut oldu" ve "O'ndan ho§nut ve 
da senden ho§nut olarak" ayetlerinin anlamlan uzerinde yapti- 
gimiz degerlendirmeler ettit edildiginde daha bir belirginlik kaza- 
nir. Cunku bu ayetlerde yuce Allah hosnutlugunu onlarm kendile- 
riyle ilintililendir-mistir. Onlarm kendilerine yonelik hosnutluk da 
fiilerine yonelik ho§nutluktan farkh §eylerdir. Bu noktada, yuce 
Allah'm onlarm kendisinden istekte bulunmalanna higbir engel 
cikarmadigi §eklinde bir anlam kazanir. Bu da gercekte §u ayetin 
i?erdigi anlama doner: "Orada kendileri igin diledikleri her §ey 
vardir." (Kaf, 35) §u halde yuce Allah'm insana yonelik ho§nutlu- 
gunda insan igin smirsiz bir dileme ve me§iet soz konusudur. 

Buradan hareketle §unu anhyoruz ki: Tefsirini sundugumuz a- 
yette isaret edilen hosnutluga karsilik onceki ayette sozii edilen 
tutkulu sehvetler gundeme getirilmistir. Buna gore insan, bu tur 
tutkulu sehvetleri temin etse, ozellikle kantar kantar altm ve gu- 
mus sahibi olsa, bunun sonucunda smirsiz bir dilemeye kavusaca- 
gini, genis bir giic elde edecegini, dolayisiyla diledigini yapacagmi, 
istedigini elde edecegini san-maktadir. Oysa bu tavnyla insan bir 
yanilgi igindedir. Qunku boyle bir duzeye ulasmasi ancak, herseyin 
kontrolu elinde olan yuce Allah'm hosnutlugu ile mumkundur. 

"Allah, kullan hakkiyla gorendir..." Bu ve bundan onceki ayetten 
su husus a?iga Qikiyor: Yuce Allah insan igin dunyada ve ahiret-te 
bir takim nimetler hazirlamistir. insan bunlardan yararlanmakta 
ve baska ihtiyaclarim karsilamaktadir. Bunlann bir kismindan 
zevk almaktadir; esler gibi. Bazismi yiyip igmektedir. Diger bazisi- 
na sahip olmaktadir. Aynca her iki cihan igin yaratilan bu nimetler 
benzesmektedirler. §u kadan var ki, dunyadaki nimetler, kafirlerin 
ve mu'minlerin ortak kullanimma sunulmustur, her iki grup igin de 
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bolca nimet bahsedilmistir. Ahiret nimetleri ise yalnizca mu'minler 
icindir. Kafirler bun-lardan yararlanamazlar. 

Burada, neden boyle bir ayinma gidildigi yonunde bir soru akla 
gelebilir. Diger bir ifadeyle, ahiret nimetlerinin yalnizca mu'minlere 
ozgu kilmmasinin gerisindeki hikmet merak edilebilir. iste bu tur 
kuskulara su ifadeyle cevap veriliyor: "Allah, kullan hakkiyla go- 
rendir." Bunun anlami sudur: Yuce Allah'm mu'minlerle kafirler 
arasmda gerceklestirdigi bu ayinm bosubosuna degildir. Rastgele 
verilmis bir karann urunu de degildir. Allah bundan munezzehtir. 
Tarn tersine iki grubun uzerinde bulunduklan durum boyle bir ayi- 
nmi gerektirmistir. Allah onlan ve farkliliklarmi gormektedir. Bu 
farkhhk mu'minde bulunup da kafirde bulunmayan takva duygu- 
sudur. Yuce Allah, sozunu ettigimiz bu takva duygusunu, bunu iz- 
leyen ayetle §6yle tanimhyor: "Onlar, "Rabbimiz... diyenler..." 

iki ayetten cikan sonucu §6yle ozetleyebiliriz: Onlar Rablerine 
muhta? olduklanni, kesinlikle O'ndan mustagni olmadiklanni, a- 
cik^a ortaya koyuyorlar. Bunu salih amellerle de tasdik ediyorlar. 
Kafir ise, kendini Allah'a karsi mustagni gorur, diinyanm tutkulu 
sehvetlerine kapilarak ahireti ve akibetini unutur. 

"Bunlar, diinya hayatmm metaidir. Asil vanlacak guzel yer Al- 
lah katmda olandir. De ki: Size bundan daha hayirlismi bildireyim 
mi?" ayetleri ile bunlarla ayni mesaji vurgulamaya doniik: "De ki: 
Allah'm kullan igin gikardigi ziyneti ve temiz nziklan kim haram 
kilmi§tir. De ki: Bunlar, diinya hayatmda mu'minler igindir, krya- 
met gunu ise yalnizca onlarmdir. Bilen bir topluluk igin ayetleri 
boyle hirer hirer agiklanz." (A'raf, 32) ayetinin en dikkat ?ekici yon- 
leri, bircok arastirmacimn, cennet nimetlerini vasfeden ayetlerin 
zahirleri baglaminda karsilastiklan probleme cevap olusturmala- 
ndir. 

Probleme gelince; gozlemlenen varhklar aleminin varolus 
evreleri uzerinde durup dusunenler, varliklann sergiledikleri 
fiillerin ve yaptiklan islerin, bunlarm yaratilis sistemlerine 
yerlestirilen ve her birinin savunma mekanizmalanni olusturan, 
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her birinin savunma mekanizmalanni olusturan, varhklarmi koru- 
malarmi saglayan cesitli guclere ve araclara dayandiklan husu- 
sunda herhangi bir kuskuya kapilmazlar. Varolussal amaclarla 
ilgili arastirmalar bu hususu desteklemekte ve varhk butunimun 
tesaduflere dayanmadigim, varhgm bosuna varedilmedigini ve 
varolusun bir gereksizlik olmadigmi ispatlamaktadir. 

Sozgelimi insan, bedensel olarak son derece ozenilerek cesitli 
yeteneklerle donatilmistir. Bu organizma sayesinde beslenmesi 
mumkun olabiliyor. Beslenmesi ise, vucudunda eksilen unsurlann 
yerine yenilerini koyma amacma yoneliktir. Butun bunlan, varligmi 
kalici kilmak icin yapmaktadir. Bunun yanmda insan, cinsel organ- 
larla da donatilmistir. Bu islemle ilgili araclara, enerjiye, birbirini 
gerektirici on islemlere sahiptir. Bunun da amaci, turun devammi 
saglamaktir. insanin donanimi ile ilgili dogal duzenler, bitkiler ve 
hayvanlar icin de gecerlidir. 

Ote yandan yaratilis sistemi, varhklan ozellikle hayvan ve in- 
san gibi duygu sahibi olan varhklan sultasi altma almak amaciyla 
duzen hazirlar; soyle ki onlarm fiillerini zevkli kilar ve faal gucleri- 
ne zevki yerlestirir. Bu duzen soz konusu fiillerin, isaret ettigimiz 
zevkler \g\n islenmesini saglamak amacma yoneliktir. Bu fiilleri 
gergeklestirenler, yaratilis sisteminin amacimn bunu kendilerin- 
den istediginin bilincinde olmadan bunlan yaparlar. Bu amac da 
varhgm kahci olmasidir. Ancak, onun butun ilgisi alacagi zevk uze- 
rinde yogunlasmistir. Fiili Qekici ki-lan zevki tadarken, bir yandan 
da yaratilis sisteminin istedigi devamhhk durumu gergeklesir. Fiili 
isleyen sahis, kendisini geken, eglenmesini saglayan susten zevk 
ahr. 

Sozgelimi beslenmeden ve cinsel birlesmeden zevk ahnma- 
saydi, insanlar sirf neslin devami icin bunlara yonelmezlerdi. Boy- 
lece yaratihsin amaci da gecersiz olurdu. Ancak yuce Allah, insan 
organizmasma beslenmeden ve cinsel birlesmeden zevk alma 
duygusunu yerlestirmistir. Oyle ki insan, bu iki zevki tatmak icin 
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her turlti zorlugu, gabayi, musibeti ve belayi goguslenmekten 
kagmmaz. Soz konusu lezzetleri ahrken insan, bos bir gurur iginde 
aldanmaktadir. Onun durumu yalnizca aldatici bir oyalanmadir. 
Yaratilis ve varolus sistemi ise, bu esnada hedefine ve arzusuna 
ulasmaktadir. Bu sistem uyannca bireyin varhgini korumasmi sag- 
layan husus, beslenme ile gergeklesir. Turun varligmin devami ise 
cinsel birlesme ve ureme ile mumkundur. Bu es-nada insanin elde 
ettigi ise, zevklerle oyalanma ve hayaldir. 

Sozkonusu dunyevi lezzetler yaratilis sistemi iginde smirli ve 
oncelikli bir hedef igin gozetildiklerinden dolayi, bu amacm ger- 
geklestirilmesi mumkun olmayan alanlarda bu tur lezzetleri al- 
manm bir anlami yoktur. Ornegin yeme, igme gibi beslenme ile 
ilgili turn lezzetler doga yasasi iginde, bedenin gurumesini, bilesi- 
minin dagilmasim, yani olmesini onlemeye donuk olgulardir. Yine 
cinsel birlesme gibi bircok olgu da yaratilis sistemi iginde turun 
yok olusuna ve curuyusune yonelik bir onlem niteligindedir. §ayet 
insan igin oliimsuz ve yokolussuz bir varhk, her turlti kotuluge ve 
istenmeyen seylere karsi guvenilir bir hayat varsayilsa, bu durum- 
da bireyin ya da turun varhgini korumaya donuk olarak bedende 
faaliyet gosteren duygu ve giiglerin ne tur yaran olabilir? Bobrek, 
mesane, dalak ve ciger gibi bedensel organlar ve do-nammlar ne 
gibi sonuglar verirlerdi? Bunlar dunyadaki smirli varhgm korunma- 
si yoniinde yararh olmak uzere faaliyet gosteren organlardir. Son- 
suz ve ebedi kahcihk baglammda (yani ahirette) herhangi bir et- 
kinlikleri olmaz. 

Yukanda isaret ettigimiz problems verecegimlz cevap §udun 
Yuce Allah, dunya hayati ile ilgili lezzetleri ve nimetleri yeryuzunun 
susleri olarak yaratmistir. Ki insan bunlara yonelsin, onlar aracih- 
giyla hayata baglansm, dort elle sarilsm. Nitekim yuce Allah bu 
noktaya soyle temas etmektedir: "§uphesiz biz, yeryuzu uzerin- 
deki §eyleri ona bir siis kildik." (Kehf, 7) "Mai ve gocuklar, diinya 
hayatmin gekici susudur. " (Kehf, 46) "Dunya hayatmin gegiciligine 
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istekli gikarsmiz." (Nisa, 94) Uzerinde durdugumuz konuyu vurgu- 
lamak acismdan daha kusatici olan bir diger ayette ise soyle 
buyuruluyor: "Onlardan bazi gruplara, kendilerini denemek igin 
yararlandirdigimiz diinya hayatmm siisiine goziinii dikme. Senin 
Rabbinin nzki daha hayirli ve daha sureklidir." (Taha, 131) Bir diger 
ayette de soyle buyuruluyor. "Size verilen her §ey, yalnizca diinya 
hayatmm metai ve siisiidiir. Allah katmda olan ise, daha hayirli 
ve daha sureklidir. Yine de akillanmayacak mismiz?" (Kasas, 60) 
Bunun gibi daha bircok ayeti ornek olarak sunabiliriz. 

Sozkonusu ayetlerin tumu, bu dunyada bulunan nimetlerin ve 
bunlarla ilintili lezzetlerin bu diinya hayati igin ongorulen olgular 
olduklanni, suresi sayili bir ka? gunu gegmeyen su sinirli hayat igin 
onlardan yararlanildigmi vurgulama noktasmda birlesmektedirler. 
Eger bu hayat olmasaydi, su nimetler de ne hayatin amaci olarak 
ongoruliirlerdi ne de yaratihrlardi. Meselenin ozti budur. 

Ancak sunu kesin olarak bilmek gerekir ki; kahci insanm varh- 
gi su gozlemlenen varhktan baskasi degildir. Belli bir zaman dili- 
minde varhk aleminde gorunur, varolus asamalanni katederek 
kemale dogru ilerler. Bu ise bedenden kaynaklanan ve ona ege- 
men olan ruhtan baska bir sey degildir. Beden su elementlerden 
ve aktif guclerden alman pargalann toplammdan ibarettir. Eger 
bizim kahcilik igin hedef olarak ongordugiimuz bu olgular bir an 
igin ortadan kalksalar, geride ne varhk kahr, ne de kahcilik. De- 
mek istiyorum ki bunlarm yoklugunu tasavvur etmek, insanm yok- 
lugunu ta bastan varsaymak demektir. insanm varligmin sureklili- 
ginin ortadan kalkmasi degil elbette. Bununla ne demek istedigi- 
mizi anlamis olmahsmiz. 

halde insan, bireyler seklinde ortaya gikan bir canh turudur. 
Yer, iger, cinsel iliskiye girer, her sey uzerinde ahp-verme seklinde 
tasarrufta bulunur. Algilar, dusunur, akleder, sevinir, neselenir, 
cosar vs. Bunlarm tumu, onun zati ile uyum saglamaktadir. Ki zati 
da bunlarm toplammdan ibarettir. Kuskusuz bunlarm bazismin 
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diger bazisma gore onceligi vardir. insan bir yuvarlakta (oncullerle 
amaclar arasmda) donup durmaktadir. 

Yuce Allah onu gegici alemden kahci dunyaya aktardiginda ve 
onun icin sonsuzluk ongordugunde, ya sonsuz odul veya sonsuz 
ceza Me kahcihgini gerceklestirdiginde, bu, onun varhgmi gecersiz 
kilmak ve kahci bir varhk olarak var etmek seklinde 
gerceklesmez. Tarn tersine, gecicilik yurdunda surekli bir degisime 
tabi olan varhgmi pekistirmek seklinde gerceklesir. Dolayisiyla 
insan, kacimlmaz olarak, ya dunya nimetleriyle turdes, ama kahci 
olan nimetlerden yararlanir, ya da dunya musibetleriyle turdes 
felaketlere maruz kahr. Bunlar da ya cinsel birlesme, ya yiyecek ya 
i?ecek, ya giyecek, ya bannak, ya arkadas ya sevin? veya buna 
benzer baska bir nimet seklinde gergeklesir. 

§u halde insan ayni insandir. Muhtag oldugu ve eksikliklerini 
tamamlamasma yardimci olan seyler, daha once muhtac oldugu 
ve eksikliklerini giderdigi maksadi ve arzulannm aynisidir. Aradaki 
tek fark iki dunyanm kaliciligmin farkhhgi ve buna bagh olarak 
ortaya cikan olgulann degisikligidir. 

Bu gercek, insanm bunyesinin gergek mahiyetini anlatan yuce 
Allah'm su sozunden de algilanmaktadir: "Andolsun, biz insani, 
suzme bir gamurdan yarattik. Sonra onu bir su damlasi olarak, 
savunmasi saglam bir karar yerine yerle§tirdik. Sonra o su dam- 
lasmi embriyo olarak yarattik; ardmdan o embriyoyu bir gignem 
et pargasi olarak yarattik; daha sonra o gignem et pargasmi ke- 
mik olarak yarattik; boylece kemiklere de et giydirdik; sonra bir 
baska yaratilisla onu insa ettik. Yaraticilann en guzeli olan Allah, 
ne yucedir. Sonra bunun ardmdan siz gergekten olecek olanlar- 
smiz. Sonra siz gergekten kiyamet gunu diriltileceksiniz." 

(Mu'minun, 12-16) 

Ayette ge?en "yarattik" kelimesine dikkat edin! Yaratma top- 
lama ve birlesik haline getirmektir. "In§a ettik" ifadesine de dik- 
kat edin. Bu da yaratma ve meydana getirme seklinin degismesini 
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ifade etmektedir. Bir de: "Sonra siz gergekten kiyamet gunii" ifa- 
desine bakm! Bu ifadeye muhatap olanlar, baska bir yaratihsla 
insa edilen kimselerden baskasi degildir. 

Baska bir ayette soyle buyuruluyor: "Dedi ki; orda ya§ayacak, 
orda olecek ve ondan gikarilacaksmiz." (A'raf, 25) Bu ayetten 
anlasiliyor ki, insanm hayati, yeryuzu menseli bir hayattir. 
Yeryuziinun nimetlerinden ve acilanndan meydana gelmistir. 
"Insanlar tek bir ummetti." (Bakara, 213) ayetini tefsir ederken, bu 
konuyla ilgili bazi aciklamalarda bulunduk. 

Yuce Allah, bu yeryuzu nimetleri hakkmda: "Bunlar diinya 
hayatmm metaidir" buyurmustur. Baska bir yerde de: "Oysa diinya 
hayati, ahirette bir metadan ba§ka bir §ey degiidir." (Ra'd, 20) bu- 
yurmu§, boylece bizzat diinya hayatmin, ahirettte yararlanilan bir 
meta oldugunu belirtmiftir. Hig ku^kusuz bu, olaganiistu bir be- 
yandir. Bir kapidir ki, iyice du§unenler \q\x\ bin kapmin agilmasmi 
saglar. Bu, ayni zamanda Resulullah Efendimizin (s.a.a) §u sozunu 
de dogrulamaktadir: "Nasil ya§arsaniz oyle olursunuz, nasil oliir- 
seniz oyle dirilirsiniz. " 

Kisacasi, diinya hayati, ondan edindigi guzel ve kotu unsurlar- 
la birlikte insanm diinya menseli varhgidir. Ahirette de, mutluluk 
ve mutsuzluk baglammda, yani insanm dunyada kendisi igin basa- 
n ve kurtulus gordiigu seylerle, yenilgi ve husran olarak gordiigii 
seyler baglammda yine bu hayattan yararlanilacaktir. Dolayisiyla 
bunlann zevkine varmak suretiyle mutlu olur, ya da bunlardan 
yoksun olur. iste bunlar cennetin nimetleri ve cehennemin azabi- 
dir. 

Daha acik bir ifadeyle; insanm birey ve tiir olarak devammi 
saglama baglammda, doga yasasi geregi bir mutlulugu, bir de 
mutsuzlugu soz konusudur. Bunlar da insanm yeme, icme ve cin- 
sel birlesme gibi dogal eylemlerine baghdir. Sozkonusu olgular on 
lezzetlerle suslu ve Qekici kihnmislardir. Bu, doga yasasmm bir 
geregidir. Sonra insan ek-sikliklerini tamamlama ve bilingli ve ira- 
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deye dayah faaliyetler sergileme surecine girince tur olarak bilinci 
ve iradesine dayah olarak sectigi seyler onun kemali olur. insanin 
algilamadigi ve irade etmedigi bir sey, bu bilincli ve irade sahibi 
varhk icin kemal olarak degerlendirilemez. Bunlar dogal mutluluk 
dedigimiz olgular dahi olsalar. Tarn tersi icin de ayni durum gecer- 
lidir. Algilamadigimiz seylerden zevk almayiz; bunlar dogal kemal 
ve mutluluk dedigimiz olgular dahi olsalar. Beden saghgi, mal ve 
cocuk gibi. Biz algiladigimiz lezzetlerden zevk alinz; bunlar, disi- 
mizdaki objeler dunyasiyla ortusmeseler de; saghkh olduguna i- 
nanan bir hasta gibi ve bunun benzeri ornekler. iste bu on lezzet- 
ler, doganin ileri surdugu on kemalat turunden dahi olsalar, insan 
icin birer gercek kemale donusiirler. 

Dolayisiyla yuce Allah, insani bir sekilde sonsuz bir kahciliga 
kavusturunca, onun mutlulugu, yine onun diledigi lezzetlerin sah- 
smda belirginlesir. Mutsuzlugu da istemedigi seylerin sahsmda 
ortaya gikar. Bunlann dogal olarak ileri surulmus on olgular olup 
olmamasi arasmda herhangi bir fark yoktur. §u apagik bir gercek- 
tir ki, kisinin veya irade sahibi bilincli gucun iyiligi kisinin bildigi ve 
diledigi seyde, kotulugu de bildigi ama dilemedigi seydedir. 

Bundan anhyoruz ki, insanin mutlulugu, ahirette, dunyadayken 
di-ledigi yeme, icme, cinsel birlesme veya bunlann ustunde olan 
lezzetler elde etmesidir. iste bu cennettir. Mutsuzlugu da butun 
bunlan elde edememesidir. Bu da cehennem azabidir. Nitekim 
yiice Allah soyle bu-yurmustur: "Orada onlarm her diledikleri §ey 
vafCf/f." (Nahl, 31) 

"Onlar: Rabbimiz siiphesiz biz iman ettik, artik bizim gunahlarimizi 
bagi§la va bizi ate§in azabindan koru, diyenlerdir." Bu ayet de, onceki 
ayette "korkup sakmanlar" ifadesiyle isaret edilen miittakilerin 
vasiflanna yer veriliyor. Ayette, onlarm "Rabbi-miz..." diye soze 
basladiklan belirtiliyor. Bu, Allah'm rabhgmi anmak suretiyle kul- 
lugu ifade etmek ve "Biz iman ettik... artik azabindan ko-ru" so- 
zuyle kendisinden diledikleri seyleri vermesini istirham etmek-tir. 
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Hie kuskusuz, "Biz iman ettik" ctimlesi, Allah'a minnet etmek 
amacma yonelik degildir. Qunku iman noktasmda yuce Allah onla- 
ra minnet eder. Nitekim bir ayette soyle buyuruluyor: "Tarn tersine, 
sizi imana yonelttigi igin Allah size minnet etmektedir." (Hucurat, 
17) Dolayisiyla muttakilerin bu sozleri, yuce Allah'm iman edenleri 
bagislayacagma iliskin vadinin gerceklesmesine yonelik bir dilek- 
tir. Baska bir ayette ise soyle buyuruluyor: "O'na iman edin, sizi 
bagislasm." (Ahkaf, 31) Bu nedenle muttakiler de sozlerine ifadenin 
basmda, ayrintilandir-mayi ifade eden "fa" harfini getirerek 
(fekina) su ayrmtiyi eklemeyi ihmal etmiyorlar: "artik bizim gunah- 
lanmizi bagisla..." Ayette, onlann sozlerinin ("§iiphesiz" anlamma 
gelen "inne" edatiyla) vurgulu bir §ekilde yinelenmesi, onlann dog- 
ruluguna ve imanlarm kesinligine ili§-kin bir i§aret niteligindedir. 

Gunahlarm bagi§lanmasi, azaptan kurtulmayi gerektirmez. 
§6yle ki: Cehennem azabmdan korunmak, yuce Allah'm kendisine 
iman edip kulluk sunanlara yonelik bir lutfudur. Bu noktada kulun 
hakkedifi ve yuce Allah'm onu cehennem azabmdan kurtarmak 
veya cennetle odullendirmek zorunda olu§u gibi durum sozkonusu 
degildir. Qunku iman ve ibadet de yuce Allah'm bir nimetidir ve bu 
konuda O'ndan ba§kasmin bir etkinligi sozkonusu degildir. O'nun 
kendi uzerine aldigi bir hak baska. iman etmeleri durumunda kul- 
lanni bagislamasi ve onlan cehennem azabmdan korumasi, O'nun 
uzerine aldigi bu tur bir haktir. Yuce Allah konuya iliskin olarak bir 
ayette soyle buyuruyor: "O'na iman edin; gunahlarmizdan bir kis- 
mmi bagislasm ve sizi aci bir azaptan korusun." (Ahkaf, 31) 

Kur'an'da yer alan bazi ayetlerden, cehennem azabmdan 
korunmanm, bagislanma ve cennetle odullendirme ile ayni 
anlama geldigi seklinde bir sonuc cikanlabilir: "...Sizi aci bir 
azaptan kurtaracak bir ticareti haber vereyim mi? Allah'a ve 
O'nun Resulu'ne iman edersiniz, mallarmizla ve canlarmizla 
Allah yolunda cihad edersiniz. Bu, sizin igin daha hayirlidir; eger 
bilirseniz. da sizin gunahlarmizi bagislar, sizi altlarmdan 
irmaklar akan cennetlere ve Adn cennetlerindeki guzel 
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ve Adn cennetlerindeki guzel konaklara yerle§tirir." (Saf, 10-12) Bu 
u? ayetin son ikisi: "Sizi aci bir azaptan kurtaracak bir ticareti 
haber vereyim mi?" ayetinin aciklamasi niteligindedir. Bu noktada 
son derece derin bir anlam yatmaktadir. Eger basarabilirsek, bu 
noktayi yeri gelince ayrmtih bir sekilde aciklayacagiz. 

"Sabredenler, dogru olanlar..." Burada muttakilerin bes temel 
ozelliginden sozediliyor ki, higbir muttaki bunlarsiz olmaz. Sabir 
ozel-liginin, diger karakterlerden once zikredilmesi ve mutlak ola- 
rak bira-kilmis olmasi, sabnn turn kisimlarmi kapsadigma yonelik 
bir isarettir. Sabir uq kisimdir: itaat etmede sabir, gunah isleme- 
mede sabir ve musibetlere karsi sabir. 

Dogruluk; kavramm gergek analizi agismdan soz ve fiil olarak 
insanm disi ile iginin uyumlu olmasi demektir; ancak bu anlamiyla 
sabir ve gontilden itaat gibi diger turn faziletleri de kapsamakta- 
dir. Ancak bu ayette, bu genis anlam kastedilmemistir. Burada - 
Allah dogrusunu daha iyi bilir- sadece dogru sozlu olmak anla- 
mmda kullanilmistir. 

Ayetin orijinalinde gegen "kanittne" "kunut" kelimesinden, Al- 
lah'a boyun egmek demektir. Ki turn ibadetleri ve kulluk sunma 
sekillerini kapsar. infak ise, malm hakkedenlere ve hayir amagli 
olarak verilmesi demektir. Seherlerde bagislanma dilemek, gece- 
nin son diliminde kalkmayi ve bagislanma dilemeyi gerektirir. Ha- 
disler bunu, gece namazi ve Vitir namazmda okunan kunut duasi 
kapsammda bagislanma dilemek seklinde aciklamistir. Yuce Al- 
lah "Dehr" ve "MuzzemmM" surelerinde bunu insani Rabbine gotu- 
ren bir yol olarak tammlamistir: "§uphesiz, bu bir oguttur. Artik 
dileyen Rabbine bir yol bulabilir." (MuzzemmM, 19; Dehr, 29) 

"Allah adaleti ayakta tutarak, gergekten kendisinden ba§ka ilah 
olmadigina sahitlik etti; melekler ve ilim sahipleri de O'ndan baska ilah 
olmadiiina §ahitlik ettiler." §ahitligin ash, gozle gormektir. Gormek 
ve duyumsamak suretiyle bilgi sahibi olmak yani. Daha sonra bu 
kavram, gortilen ve duyumsanan bilginin ifade edilmesi, tanigm 



Al-i Imran Suresi 28-32 423 

tasidigi bilgiyi aciklamasi anlaminda kullanilmistir. Ardindan ayni 
amaca yonelik olmalan dolayisiyla bilginin tasmmasi ve aciklanmasi 
anlaminda musterek bir lafiz gibi kullanilmistir. Qunku bir bilgiyi ta- 
simak genellikle gercegin ve realitenin cekismeler, zorbaliklar, u- 
nutmalar ve ortbas etmeler sonucu gecersiz kilinmasim onleme 
amacma yonelik olur. halde sehadet, gercegi ve hakki korumak 
demektir. iste bu tarz bir yaklasim ve amacla, bilgiyi tasima ve 
aciga vurma olgulanna sahitlik, yani hakki korumak ve egemen 
kilmak denilmistir. Ayette gecen "kist" kelimesi de adalet demek- 
tir. 

"§uphesiz inkar edenler, onlarm mallari da gocuklan da ken- 
dilerini Allah'tan mustagni kilmaz." diye ba§layan ve "seher 
vakitlerinde ba£i§lanma dileyenler" cumlesine kadar siiren 
ayetler grubu bize §u gercegi a?ikhyor: Yuce Allah'tan ba§ka ilah 
yoktur ve hicbir §ey O'ndan mustagni degildir. insanm kendisini 
Allah'tan mustagni kilacagmi sandigi ve hayatmda guvenip 
dayandigi seyler, yalnizca birer susturler, birer oyalanma 
metaidirlar. Yuce Allah onlan daha hayirh olana kavusmak igin 
yararlanilmak uzere yaratmistir. Bunlara da ancak Allah'a karsi 
duyulan takva duygusuyla ulasilabilir. Diger bir ifadeyle; insanm 
buyiik bir iQtenlikle yakmhk duydugu bu nimetler, dunyada 
kafirlerin ve mti'minlerin ortak kullammina sunulmustur. Ahirette 
ise, salt mu'minlere ozgti kilmmislardir. Tefsirini sundugumuz 
ayette isaret edilen tanikhk da, yukandaki ayetlerin dikkat 
cektikleri hususun gercek oldugunu, bundan kusku duyulmamasi 
ger^igrAP»itfP^*ilswB^a<y(M^a^te ilah olmadigma tanikhk etmis- 
tir. §u halde O'nun disinda herhangi bir tanrmin varhgi sozkonusu 
degildir. Dolayisiyla ne mal, ne evlat, ne dunya hayatmm herhangi 
bir siisu ne de dogal bir sebep insani Allah'tan mustagni kilamaz. 
Qunku eger bu sayilanlardan birisi, insani Allah'tan mustagni kila- 
cak olsaydi o, Allah'tan baska bir ilah olurdu ya da O'nun disinda 
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bir baska ilaha dayanirdi, sonucta ona yaslanirdi. Oysa Allah'tan 
baska ilah yoktur. 

Yuce Allah, fiillerinde adeleti esas alarak, yarattiklan hakkin- 
da adalete uygun hukumlerde bulunarak bu tanikhkta bulunmus- 
tur. 0, evrenin yonetimini, sebebler ve sonuclar yaratmak suretiyle 
duzenlemistir. Sebepler ve sonuclar arasmda gerektirici baglar 
varetmistir. Her seyin yuruyusunun, cabasimn, tekamulunun ve 
asamalari katetmesinin kendisine donuk olmasmi saglamistir. 
Katman ustune katman yaratmistir. Bu amaca dogru giden yolun 
uzerinde bir takim nimetler varetmistir ki, insanlar ahiretleri icin 
dunyadayken ve ahirete dogru yol ahrlarken bunlardan yararlan- 
smlar. Yoksa insandan istenen bunlara guvenip dayanmasi ve on- 
lan asil amac edinip durmasi degildir. i§te adalete uygun davra- 
nan bir tanik olarak yuce Allah buna tanikhk etmektedir. 

i§in inceligine bakmiz ki, yuce Allah'm adaleti O'nun zatina ve 
uluhiyetinin tekligine tanikhk ediyor. Yani, adaleti, bizzat sabittir 
ve O'nun birligini ispatlamaktadir. Daha acik bir ifadeyle; bizler 
tanikhk eden bir kimsede adaleti §unun igin gozontinde bulundu- 
ruruz: Tanik normal hayat yolu uzere olsun, fitrat yolunu izlemi§ 
olsun, ifrat ve tefrite egilim gostererek bir eylemi ait olmadigi yere 
koymasm. Boylece adalete uygun tanikhkta bulundugu zaman, 
yalan ve iftiradan yana guvencede olunur. Dogruyu esas almak ve 
yaratihs yasasma uygun hareket etmek, insanm adil olmasmi ge- 
rektirir. halde Allah'm fiili olarak nitelendirilen evrene egemen 
olan ve evrensel fenomenlerin de ince aynntisma kadar hareketle- 
rini yonlendiren sistem, salt adalettir. 

Varolus yasasi uyannca gergeklesen olaylarm kapsammda razi 
olmadigimiz ya da egilimimizin ve beklentilerimizin aksine mey- 
dana gelen turn olaylar karsismda, oncelikli tavir olarak bunlara 
karsi gikariz, bunlan tartisinz. Bunu yaparken, bunlara yonelik 
karsi Qikisimizda akhmizm hukmettigi ya da ic gudumuzun egilim 
gosterdigi seyleri soz konusu ederiz. Bunlann tumu evrensel duze- 
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nin geregi olarak belirginle§en hususlardir. Sonra biraz daha ara§- 
tirdigimizda, olayin nedenini algilamaya ba§lariz. Boylece §uphe 
ortadan kalkar. Ya da sebebi kavramaktan aciz kahnz ve elimizde 
sebebi bilmemekten ba§ka bir §ey kalmaz. Bilginin yoklugu kahr, 
yoklugun bilgisi degil yani. §u halde, yuce Allah'm eseri olan ev- 
rensel duzen, adaletin ta kendisidir. Bunun uzerinde iyice du§un- 
mek gerekir. 

Eger, herhangi bir i§te insani Allah'tan mustagni kilacak bir i- 
lah olsaydi, varolu§ duzeni mutlak adalet olmazdi. Tarn tersine her 
ilahm yaptigi kendi acismdan, ontasanmi ve eylemi Qergevesinde 
adalet olurdu. 

Ozetleyecek olursak, yuce Allah, adil bir tanik olarak, kendi- 
sinden ba§ka ilah olmadigma tanikhk ediyor. Buna melekleri de 
tanikhk ediyor: "Allah, gergekten kendisinden ba§ka Hah olmadi- 
gma §ahitlik etti" ifadesi bunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bu 
ayet, yuce Allah'm tekligine yonelik tanikhgmi i?ermesi bakimin- 
dan §u ayete benzemektedir: "Fakat Allah, sana indirdigine §ahit- 
lik eder; onu kendi ilmiyle indirdi. Melekler de §ahittirler. §ahid 
olarak Allah yeter." (Nisa, 166) 

Melekler, O'ndan ba§ka ilah olmadigma tanikhk ederler. Yuce 
Allah, bu ayetlerden once Mekke'de inen ayetlerde onlann ikram 
edilmif kullar olduklanni, Rablerine kar§i gelmediklerini, O'nun 
emriyle hareket ettiklerini, O'nu tenzih ettiklerini vurgulami§ti. 
Onlann Allah'i tesbih etmelerinde, O'ndan ba§ka ilah olmadigma 
ilifkin tanik da vardir. Konuyla ilgili olarak yuce Allah §6yle buyu- 
ruyor: "Hayir, onlar ikrama layik gorulmu§ kullardir. Onlar sozle 
bile olsa O'nun online gegmezler ve onlar O'nun emriyle yapip 
etmektedirler." (Enbiya, 26-27) "Melekler Rablerini hamd He tesbih 
ederler." (§ura, 5) 

ilim sahipleri Allah'tan ba§ka ilah olmadigma tanikhk ederler. 
On-lar ic ve di§ alemdeki ayetleri gozlemleyerek bu tanikhkta bu- 
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lunurlar. Edindikleri derin bilgi duygularmi doldurmus ve akillarm- 
da kokles-mistir. 

§imdiye kadar yaptigimiz aciklamalardan sirasiyla su sonucla- 
n elde ediyoruz: 

Birincisi: Ayette edilen tanikhktan maksat, sozlu tanikhktir. Fii- 
li tanikhk ozu itibanyla gercek ve gecerli olsa da ayetin zahirinden, 
onun kastedilmedigini anhyoruz. Cunku varhk alemi, kendisine 
egemen olan tek ve biitunsel duzeni ile, teker teker varhklan tem- 
sil eden cuzleri ile uluhiyetin tekligine tanikhk etmektedir. 

ikincisi: Ayette gecen "kaimen bil kist=adaleti ayakta tutarak" 
ifadesi "Allah §ahitlik etti" ifadesinin failinin hali fonksiyonunu 
gormektedir. Diger bir ifadeyle, O'nun adaleti ayakta tutmasi, ne 
yiice Al-lah, ne melekler, ne ilim sahiplerinin tanikhgma konu olan 
husus de-gildir. Tersine yiice Allah adaleti kaim kilarak kendisin- 
den ba§ka ilah olmadigma tanikhk etmektedir. Melekler ve ilim 
sahipleri de O'nun birligine tanikhk ediyorlar. Ayetin zahirinden bu 
anla§ihyor. Qunku "O'ndan ba§ka Hah yoktur" cumlesiyle "adaleti 
ayakta tutarak" ifadesi arasinda, "melekler ve ilim sahipleri" ifa- 
desine yer verilmistir. E-ger, adaleti kaim kilmak tanikhgm bir cuzu 
olsaydi, cumlenin soyle kurulmus olmasi gerekirdi: "§ehidellahu 
ennehu lailahe ilia huve kaimen bil kist vel melaiketu=Allah, ger- 
gekten adaletle kaim olup kendisinden baska ilah olmadigma 
tanikhk etti; melekler..." 

Degindigimiz bu iki hususla, bazi tefsircilerin ayeti tefsir eder- 
ken iki yondeki (sehadetin ameli olmasi, adaleti ayakta tutmanin 
tanikhga konu olmasi yonundeki) degerlendirmelerinin tutarsizhgi 
da anlasilmis oluyor. Sozkonusu tefsircilerin konuya iliskin deger- 
lendirmelerini inceleyenler, bu tutarsizhklan gozlemleyebilirler. 

Konuyla ilgili olarak ileri suriilen problemlerin en tuhafi ise, 
bazilannm su tarz degerlendirmelerde bulunmalandir: Ayette ge- 
Qen tanikhgi, yukanda agikladigimiz gibi sozlu tanikhk olarak yo- 
rumlamak, tevhid ilkesi agismdan akildan 90k nakle dayanmayi 
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gerektirir. Oysa boyle bir durumun dogrulugu da vahyin sahih olu- 
suna bagh olur. Bu tanikhgin dogrulugu, Kur'an'm gercek vahiy 
olduguna dayah olur. Oysa Kur'an'm gercek vahiy olmasi da, bu 
tanikhgin dogruluguna baghdir. Tanikhgin buna dayah olmasi mu- 
hal nitelikli kisir donguyu gerektirir. 

Buradan hareketle bazi tefsirciler soyle bir degerlendirmede 
bulunmuslardir: Buradaki tanikhktan maksat istiare turu bir an- 
lamdir. §6yle ki yuce Allah'm yarattigi butun varhklann, ihtiyac ve 
dtizen birliginin, yaraticmin birligine tanikhk etmeleri, sozlu bir 
anlatim ve Yuce Allah'm kendisinden baska ilah olmadigmi haber 
vermesi olarak algilanir. Ayni sekilde, meleklerin O'na ibadeti Al- 
lah'm emrine gore hareket etmeleri ve insanlardan ilim sahipleri- 
nin Allah'm birligine dair isaretleri gozlemlemeleri, yuce Allah'm 
tekligine yoneliktanikhkta bu-lunmalan konumundadir." 

Buna iliskin cevabimiz sudur: Bu degerlendirme yanilma ve 
de-mogoji urunudur. Akhn veya duygunun kavrayabilecegi husus- 
larda ancak nakle dayamlmaz. Qunku hakkmda bilgi sahibi olun- 
masi gereken bir noktada insana bilgi kazandirmaz. Ancak akil 
gibi veya ondan daha guclu bir sekilde bilgi vermesi mumkun olan 
yerde akil gibi veya ondan daha guclu bir sekilde dikkate ahnir. 
Nitekim mutevatir dtizeyindeki bir haber, yakin duzeyinde olan ve 
yakini sonu? veren aklt-teorik onctillerden olusan kanitlann des- 
tekledigi mantiksal onermelerden daha etkili ve daha dogru kabul 
edilir. 

Varsayilan tanigm, kesin kanit destegiyle yalan ve iftira gibi 
olgulara tevessul etmedigi bilinirse, onun tanikhgi kesin kanitin 
ifade ettigi sonucu verir. Yuce Allah -noksanhklardan ve batildan 
munezzeh oldugu icin- hakkmda yalan tasavvur edilmez. Dolayisiy- 
la O'nun kendi birligine yonelik tanikhgi, hakki gosteren bir tanik- 
hktir. Ayni sekilde O'nun meleklerin ve ilim sahiplerinin tanikhkla- 
rmi haber vermis olmasi da onlann tanikhk ettiklerini ispatlar. 
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Aynca putlar ve heykeller gibi duzmece ilahlan Allah'a ortak 
kosanlar, bunlarm Allah katmda sefaatciler olduklarmi, Allah Me 
kullan arasmda aracilar islevini gordiiklerini ileri surerek boyle bir 
yaklasim icine giriyorlar. Nitekim yiice Allah, onlann bu tutumlan- 
ni yine onlann agzmdan soyle aktanyor: "Biz, bunlara bizi Allah'a 
daha fazla yakla§tirsmlar, diye ibadet ediyoruz." (Zumer, 3) Ayni 
sekilde heva ve heves, itaat edilen lider, mal ve evlat gibi gizli sirk 
unsurlanni Allah'm ortaklan gibi algilayanlar da, onlan Allah'tan 
kaynaklanan ama bagimsiz etkiye sahip sebepler olarak gormek- 
tedirler. Dolayisiyla O'nun ortagi gibi gorulen duzmece ilahlar, an- 
cak O'nun bunlan ortakhga kabul ettigi sanismdan dolayi bu ko- 
numa getirilmislerdir. Yani kendilerinden kaynaklanan bir ozellik- 
leri yoktur. Yiice Allah, kendisi icin ortaklar edinmedigini bildirin- 
ce, O'nun ortaklan oldugunu iddia edenlerin iddialan havada kal- 
mi§ oldu. 

Boylece ifade §u ayete benzer bir fonksiyon icra etmi§ olur. 
"De ki; siz, Allah'a goklerde ve yerde bilmedigi bir §ey mi haber 
veriyorsunuz?" (Yunus, 18) Bu ifade, Allah'm ortagi olduguna dair 
iddiayi yiice Allah'm goklerde ve yerde boyle bir §eyi bilmedigi ve 
hicbir §ey O'na gizli kalmaz §eklinde ge?ersiz kilmaktadir. Gergek- 
te bu da, Rububiyet ve yiicelik makammdan kaynaklanan haber- 
lerden biridir. §u ayet-i kerime gibi: "0, onlann §irk ko§tuklarm- 
dan uzak ve yucedir." (Yunus, 18) ve bunun benzeri ayetler. Ancak 
burada verilen haberin tanikhk kavramiyla 6rtii§mesi goz oniinde 
bulundurulmuftur. Qiinkii iddia edi-len bir konuda verilen haberdir. 
Bu haberi veren de adalete uygun hareket etmektedir. Boylece bu 
haber tanikhk nitelikli olur. Dolayisiyla kelamda bir edebi sanat 
ornegi riayet edilsin diye tanikhk ifadesi kullamlmistir. 

Dolayisiyla ayetin anlami soyle yorumlamr: Eger varhk alemin- 
de Allah'tan baska yaratmada ve varhk aleminin yonetiminde et- 
kin olan ortaklar ve sefaatciler olarak bir takim tannlarin varhgi 
sozkonusu olsaydi, yiice Allah bunlan mutlaka bilirdi ve varhklan- 
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na tanikhk ederdi. Ancak 0, ortagmm olmadigim bildiriyor. §u hal- 
de O'nun ortagi olamaz. Eger boyle bir durum sozkonusu olsaydi, 
evrenin yaratihs ve yonetimi icin aracilar olarak isler goren melek- 
ler de bilirlerdi ve bunu itiraf ederlerdi. Ancak onlar, Allah'm orta- 
gmm olmadigma tanikhk ediyorlar. ilim sahipleri de bunu bilir ve 
eserini gorurlerdi. Ancak onlar da gozlemledikleri ayetlerinden 
edindikleri bilgiyle Allah'm ortagi olmadigma tanikhk ediyorlar. 

Bu sozlerimizi, su sembolik anlatimla daha da belirginlestir- 
memiz mumkundur: Eger falan ulkede, bildigimiz kralm disinda 
memleket islerinde ve yonetimde etkin olan baska bir kral olsay- 
di, herkesten once, bizim bildigimiz kral bunu bilirdi. Qunku 
farketmemesi mumkun degildir. Yine saltanat ile halk arasinda 
aracihk gorevini yerine getiren isciler ve diger kurumlar bunu bilir- 
lerdi. Her gun ellerindeki htikum ve emirlerle memleket i?inde 
icra-i faaliyet eden bu araci kurum ve kisilerin ikinci bir kralm var- 
hgmi farketmemeleri mumkun mudur? Aynca soz konusu tilke 
halkmin igindeki akilh sahsiyetler de bunu bilirlerdi. Emir ve buy- 
ruklanni uygulayanlar ve ulke iginde yasayanlar olarak boyle bir 
seyin varhgmi bilmezler miydi? Ama kral, boy-le birinin varhgmi 
inkar ediyorsa, devlet gorevlileri boyle birini tam-miyorsa, akh ba- 
smda vatandaslar varhgmi ispatlayacak bir sey gormuyorlarsa, 
boyle biri yoktur, demektir. 

"Mutlak gug ve hikmet sahibi Allah'tan ba§ka ilah yoktur." Bu bir 
ara ctimleciktir. ifadenin akisi iginde yer almasi da, hatirlatilma- 
masi durumunda gozden kagilmasi muhtemel olan bir gercegi 
vurgulama amacma yoneliktir. Yoksa, cumlenin akisi bu gercegi 
ifade etmek degildir. Ytice Allah'la ilgili, O'nun sanma yakismayan 
bir konudan sozedildigi durumlarda, O'nun yuceligini vurgulamaya 
doniik olarak Kur'an'm oteden beri takmdigi bir edep tavndir bu. 
"Allah gocuk edindi, dediler, 0, bundan yiicedir" (Yunus, 68) gibi. 
"0, bundan yiicedir" sozu, yuce Allah ile ilgili olarak yakisiksiz bir 
hususun dile getirilmis olmasi nedeniyle, O'nun yuceligini vurgu- 
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lamak icin cumle icinde yer almistir. Asagidaki ayet de bir acidan 
buna benzemektedir: "Yahudiler: "Allah'm eli sikidir" dediler. On- 
larm elleri baglandi." (Maide, 64) 

Kisacasi, ayetin bas tarafi, -sirki olumsuzlayarak- yuce Allah'm, 
meleklerin ve ilim sahiplerinin tanikhgini kapsamaktadir. Dolayi- 
siyla, bu olayi anlatanm, tamkhgi haber verenin, yani konusmaci- 
nm -ki ayet-te yiice Allah'tir- ve bunu dinleyen muhatabm, sirki 
olumsuzlamak su-retiyle Allah'i birlemesi ve "O'ndan baska ilah 
yoktur" demesi uzerine dusen bir haktir. Aise'ye yonelik iftira Me 
ilgili ayeti de buna benzetebiliriz: "Onu i§ittiginiz zaman; bu konu- 
da soz soylemek bize yaki§maz. Allah'im Sen yucesin; bu, buyiik 
bir iftiradir" dememiz gerekmez miydi?" (Nur, 16) §u halde yuce 
Allah'm onlar uzerindeki bir hakki, bir iftira duyduklannda ve ifti- 
raya ugrayan kimseyi bu suclamadan tenzih etmek istediklerinde, 
bundan once Allah'i tenzih etmeleridir. Qunku yuce Allah, asilsiz 
suglamalardan ve noksanhklardan tenzih edilmeye herkesten 90k 
layiktir. 

§u halde: "Mutlak giig ve hikmet sahibi olan Allah'tan ba§ka 
Hah yoktur." ifadesi Yiice Allah'a yonelik bir ovgii niteligindedir ve 
O'nun yuceligini vurgulama amacma yoneliktir. Bu yuzden ifadenin 
sonunda "Aztz ve Haktm" isimleri yer almi§tir. Eger ifade, tanikh- 
gin sonucu konumunda olsaydi, cumlenin birlik ve adaletle kaim 
olma sifatlanyla son bulmasi daha uygun olurdu. halde, O'nun 
birligine iliskin tanikhktan sozedildigi bir sirada, O'nun birliginin 
vurgulanmasi gerekirdi. 0, ustun iradeli olusuyla tektir. Mutlak 
iradesi uluhiyet makammda, bir ortagm bulunmasi suretiyle zelil 
olmasmi imkansiz kilar. Hikmeti itibanyla tektir. Hikmeti O'ndan 
baskasmin, O'nun varhk alemi ile ilgi-li emrini ge?ersiz kilmasmi, 
evren uzerindeki yonetimine mudahale et-mesini, evrensel duzeni 
bozmasmi, iradesini ifsad etmesini engeller. 

Yukandaki a?iklamalar, ayette, tevhid kelimesinin tekrarlani- 
smin ve ifadenin sonunda "Aziz ve Haktm" isimlerinin yer almasi- 
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nin gerekcesini ortaya koyar niteliktedir. Allah herkesten daha iyi 
bilir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan tefsirinde: "Inkar edenlere de ki: Yakmda 
yenileceksiniz..." ifadesiyle ilgili olarak Muhammed b. ishak'm 
rivayet zincirinde yer alan adamlara dayanarak soyle dedigi rivayet 
edilir: Resulullah (s.a.a) Bedir'de Kureysi yenilgiye ugratip Medi- 
ne'ye gelince, Yahudileri Kaynuka carsismda topladi ve onlara soy- 
le dedi: "Ey Yahudi toplulugu, Bedir gunu Kureys'in uzerine inen 
musibetin bir benzerine karsi Allah'tan sakinm. Onlarm basma 
gelen, sizin basmiza gelmeden once Musluman olun. Sizler benim 
elci olarak gonderilmis bir peygamber oldugumu biliyorsunuz. Be- 
nim hakkimdaki bilgileri ki-taplannizda buluyorsunuz." Bunun uze- 
rine soyle dediler: Ey Muham-med, savas deneyimleri olmayan bir 
toplulukla kar§ila§ip onlan yenil-giye ugratmi§ olman seni yanilt- 
masin. Allah'a andolsun ki, eger senin-le sava§saydik, sen bizim 
nasil insanlar oldugumuzu anlardm." Bunun uzerine yukandaki 
ayet indi. (c.2, s.413, Tahran baskisi) 

Ben derim ki: Ayni hadisi, ed-Durr-ul Mensur tefsirinde ibn-i is- 
hak ve ibn-i Abbas'tan, Beyhaki ise ed-Delail adh eserinde ibn-i Ab- 
bas'tan rivayet etmistir. Buna yakin bir rivayete Tefsir-ul Kummt'de 
yer verilmistir. Daha once sunu soylemistik: Ayetlerin akisi, bunla- 
rm Yahudiler hakkmda indikleriyle busbutun ortusmuyor. Ayetlerin 
akisma en uygun olani, bunlann Uhud savasmdan sonra inmis 
olmalandir, Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir. 

El-Kafi'de, Tefsir-ul Ayyast'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi 
rivayet edilir: "insanlar, ne dunyada, ne de ahirette, kadmlardan 
aldiklan lezzetten daha buyugiinu tatmazlar. Nitekim yiice Allah 
soyle buyurmustur: "Kadmlara, ogullara duyulan tutkulu §ehvet 
insanlara siislu ve gekici kilmdi." Ardindan soyle demistir: "Cen- 
net halki, nikahtan al-diklan zevki higbir seyden almazlar, ne ye- 
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meden ne de igmeden." (el-Kafi, c.5, s.321, h: 10; Tefsir-ul Ayya§T, c.l, 
s.164, h: 10) 

Ben derim ki: Bu cikarsama, ayetteki tutkulu sehvetlerle ilgili 
siralamadan almmistir. Qunkii kadmlara duyulan sehvet, digerle- 
rinden daha once zikredilmistir. Ardmdan bu sehvetler dunya ha- 
yatmm metai olarak nitelendirilmis, sonra cennetteki sehvetlerin 
bunlardan daha iyi olduklan vurgulanmistir. 

imamin (a.s) cinsel birlesmeyi, lezzetlerin en buyugu olarak 
nitelendirmek suretiyle yaptigi bu smiflandirma izafi ve gorecelidir. 
Yani, cinsel birlesme, insan bedeniyle ilintili sehvetlerin en biiyu- 
giidur. insanm kendi varhgmdan veya Allah dostlanndan birinin 
Rabbine yakm olmaktan, O'nun buyuk ayetlerini, hosnutluk ve 
ikram lutuflanni gozlemlemekten aldigi lezzet, imamin (a.s) sozle- 
rinin kapsammin dismdadir. Bilimsel kanitlarla ortaya konmustur 
ki, insan en buyuk zevki kendi varolus nimetinden ahr ve yine var- 
hklarm Rablerinin varhgi karsismda duyduklan zevk, kendi varhk- 
larmdan duyduklan zevkten daha buyuktur. Bircok rivayette, kulun 
Allah'a yakm olmaktan dolayi duydugu zevkin her turlu zevkten 
daha buyuk oldugu belirtilmistir. el-Kafi'de imam Bakir'm (a.s) 
soyle dedigi rivayet edilir: imam Zeynel-abidin (a.s) soyle derdi: 
"Nefsimi, bizimle ilgili oltim ve oldurmelerin erken olmasi igin son 
derece comert kilan Yuce Allah'm su ayetidir: "Bizim yere gelip 
etrafmdan eksilttigimizi gormezler mi?" (R'ad, 41) Burada alimle- 
rin ortadan kalkmalan kastedilmistir. Kitabimizm uygun yerlerinde 
bu tur rivayetlere deginecegiz. (el-Kafi, c.l, s.30, h:6) 

Mecma-ul Beyan tefsirinde: "Kantar kantar yigilmi§ altm ve 
gumu§" ifadesiyle ilgili olarak imam Bakir ve imam Sadik'm (her 
ikisine selam olsun): Kantar, dolu bir okuz derisi altm demektir" 
dedigi rivayet edilir." (c.2, s.417) 

Tefsir-ul Kummfde, imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi belirtilir: 
"el-Hayl-ul musavveme" meraya sahnmis atlar demektir." (c.l, s.97) 
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Men La Yahzuruh-ul Fakth ve el-Hisal adh eserlerde imam 
Sadi-k'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir. "Bir kimse vitir namazmi 
kilarken ayakta yetmis kere: "estegfirullahe ve etubu 
ileyh=Allah'tan bagislanma diliyorum, tevbe edip O'na yoneliyo- 
rum", derse ve bunu bir yil bo-yunca surdururse, yuce Allah, katin- 
da onu, "seherleri istigfar edenlerden" yazar ve Allah tarafindan 
baglflanmasi vacip Olur." (el-Fakih, c.l, s.309, h:4; el-Hisal, s.581, h:3) 

Ben derim ki: Bu anlama gelen ifadeler baska kanallardan da 
Ehl-i Beyt imamlarindan rivayet edilmistir. Peygamberimizin (s.a.a) 
sunnetlerinden birisidir. Buna yakin bir hadis ed-Durr-ul Mensur 
tefsirinde ibn-i Cerir'den, o da Cafer b. Muhamed'den §u §ekilde 
rivayet edilmi§tir: "Kim gecenin bir vaktinde namaz kilar, sonra 
gecenin sonunda yetmi§ defa istigfar ederse, istigfar edenlerden 
yazihr." (c.2, s.12) 

imam'm (a.s): "Allah tarafindan bagislanmasi vacip olur" sozu, 
yuce Allah'm mu'minlerin dilinden aktardigi su ifadeden algilan- 
mistir: "Oyleyse gunahlanmizi bagi§la." Qiinku, onlann dualannin 
geri gevi-rilmeksizin hikaye edilmis olmasi onaylandigmm, kabul 
edildiginin gostergesidir. 
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19- Hig suphesiz din, Allah katmda islam'dir. Kitap veri-lenler, 
ancak kendilerine ilim geldikten sonra, aralarmdaki kiskanclik 
yuzunden, ayrihga dustuler. Kim Allah'm ayetlerini inkar ederse, 
(bilsin ki) gercekten Allah, hesabi pek cabuk gorendir. 

20- Eger seninle cekisip-tartisirlarsa, de ki: "Bana uyanlarla 
birlikte ben kendimi Allah'a teslim ettim. Ve kitap verilenlerle 
ummtlere (mu§riklere) de ki: "Siz de teslim oldunuz mu?" Eger 
teslim oldularsa, ger?ekten hidayete ermislerdir. Fakat yuz gevirdi- 
lerse, artik sana dusen yalnizca teblig etmektir. Allah, kullan hak- 
kiyla gorendir. 

21- Allah'm ayetlerini inkar edenler, peygamberleri haksiz yere 
oldurenler ve insanlardan adaleti emredenleri oldurenler; iste on- 
lara acikh bir azabi mujdele. 

22- Onlar, yaptiklan dunyada ve ahirette bosa gitmis olanlardir 
ve onlann hiQbir yardimcilan da yoktur. 
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23- Kendilerine Kitaptan bir pay verilenleri gormedin mi? Ara- 
lannda hukmetmesi icin Allah'm Kitabina cagrihyorlar da, sonra 
iclerinden bir grup yuz cevirerek donuyorlar. 

24- Bu, onlann: "Ates bize sayili gunler disinda, kesinlikle do- 
kunmayacak" demelerinden ileri gelir. Uydurduklan seyler, onlan 
dinleri konusunda yamltmistir. 

25- Artik onlan, kendisinde suphe olmayan bir gun icin topla- 
digimizda ve her bir nefse -haksizliga ugratilmaksizm- kazandigi 
tarn olarak odendiginde nasil olacak? 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yukandaki ayetlerde ehl-i kitabm durumu gozler onune serili- 
yor. Daha once vurguladigimiz gibi, bu surede durumu irdelenen 
uc gruptan sonuncusu ehl-i kitaptir. Ki surenin genel akifinm a- 
maci gozonun-de bulunduruldugunda bu uc grubun en onemlisi, 
Yahudi ve hristiyan-lardan olu§an ehl-i kitaptir. Qunku surenin 6- 
nemli bir kismi onlarla ilgilidir, onlann tavirlan uzerine inmistir, 
sonug itibanyla onlara donuktiir. 

"Hi? §uphesiz din, Allah katinda Jslam'dir." Daha once "islam" ke- 
limesinin sozctik olarak ifade ettigi anlam uzerinde durduk. Kitap 
verilenlerin, kendilerine ilim geldikten sonra, aralarmdaki kiskang- 
hktan dolayi ihtilafa dustuklerinden soz edilmis olmasmi bir ipucu 
olarak kabul edersek, islam kelimesinin daha once uzerinde 
durdugumuz sozltik anlammda kullanildigmi soyleyebiliriz. Bu du- 
rumda ayetin anlami soyle olur: Yuce Allah kullanna bu tek dinden 
baskasmi emretmemistir. Peygamberlerine indirdigi kitaplan ara- 
ciligiyla yalnizca bu dini aciklamistir. Kanit niteligindeki ayetleri de 
ancak onu gostersinler diye gozler onune sermistir. Ve o din is- 
lam'dir. Hakka teslim olmak yani inang ve amelde hakka boyun 
egmek. 
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Diger bir ifadeyle: islam; yiice Rabhk makammdan bilgi ve hu- 
kiim baglaminda kaynaklanan aciklamalara teslim olmak de- 
mektir. Bu din, yiice Allah'm nebi ve resullerine indirdigi seriatlar 
bazmda nicelik ve nitelik olarak degisik bicimlerde pratize edilmis 
olsa da -nitekim yiice Allah bu farkh yansimalara kitabmda isaret 
etmistir- gercekte tek bir dinden baska bir sey degildir. Dinin pra- 
tikteki yansimalanndan iba-ret olan seriatlann farkhhgi, eksiklik 
tamamhk itibanyladir, celisme ve birbirini olumsuzlama itibanyla 
degil. Bunlar arasmdaki ustunluk derece farkhhgindan kaynakla- 
nir. Butun seriatlann ortak noktasi, yiice Allah'm elcileri aracihgiy- 
la kullarmdan istedigi seylere uyup itaat etmek, teslim olmaktir. 

Yiice Allah'm kullarmdan istedigi ve kullarma acikladigi din, is- 
te budur. Bundan dolayi, insanm bu dinle ilintili olarak net bir se- 
kilde or-taya konan bilgileri almasi, benimsemesi, kuskulu nokta- 
larda durup nefsinden kaynaklanan tasarruflarda bulunmamasi 
bir zorunluktur. Ya-hudi ve Hiristiyanlardan olusan ehl-i kitap toplu- 
luklarmm, kendilerine ilahi kitap indirilmis olmasma, yiice Allah'm 
katindaki dinin islam ol-dugunu agiklamis olmasma ragmen, din- 
de ihtilaf etmis olmalan, isin aslmi ve dinin tekligini bilmemele- 
rinden kaynaklanan bir durum degildir. Tarn tersine, onlar bu ger- 
cegi biliyorlardi. Onlan dinde ihtilafa siiriikleyen etken, kiskan?lik- 
lan ve zuliimleri olmustur. Bu konuda hi? bir mazeretleri yoktur. 

Onlarin bu tutumu, kendilerine isin aslmi geregi gibi a?iklayan 
Allah'm ayetlerini inkar etmek anlamma gelir. Kuskusuz Allah'i 
inkar etmiyorlardi. O'nun varhgini agik bir sekilde kabul ediyorlar- 
di. Allah'm ayetlerini inkar edenler bilsinler ki, Allah hesaplan 9a- 
buk gorendir. Onlarin hesabmi hem diinyada hem de ahirette ga- 
buk goriir. Diinyada riisva olmak, diinyevt mutluluktan yoksun 
birakilmak, ahirette ise, elem verici bir azaba carptirmak seklinde 
hesaplanni goriir. 

Hesaplan cabuk gormenin, hem diinyayi, hem de ahireti 
kapsayacak sekilde genel bir olgu oldugunun kaniti, iki ayetten 
sonra yer alan su ifadedir: "Onlar, yaptiklan diinyada ve ahirette 
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yer alan su ifadedir: "Onlar, yaptiklan diinyada ve ahirette bosa 
gitmi§ olanlardir. Ve onlarm yardimcilan yoktur." 

Yukandan beri yaptigimiz aciklamalardan sirasiyla su hususlar 
acikhga kavusuyor: 

Birincisi: Dinin Allah katinda olusu, hazir bulunusu, yasama 
nitelikli bir olus, bir bulunustur. Yani tek bir seriattir. Ancak 
dereceler ve degisik milletlerin farkh kapasitelerine gore bir takim 
farkliliklannin olmasmdan baska bir ihtilaf olmaz. Yoksa dinin 
tekvint, varolussal tekligi kastedilmiyor. Yani tek bir dinin tek bir 
tarzda insan fitratina yerlestirilmis olmasi kastedilmiyor. [Dinden 
maksat, insanlann fitrati degildir.] 

ikinclsi: Ayette isaret edilen "ayetler"den maksat vahiy yoluyla 
indirilenlerdir. Yuce Allah'in peygamberlerine bildirdigi aQiklama- 
lar yani. Allah'in tekligine ve buna bagh olan diger ilahi bilgilere 
isaret eden tekvint, evrensel ayetler kastedilmiyor. 

Ayet, kiskanghktan dolayi ihtilaf ettiklerini vurgularken, bir 
bakima ehl-i kitabi 69 almakla tehdit etmektedir. Nitekim bundan 
onceki: "Inkar edenlere de ki: Yakmda yenileceksiniz ve toplanip 
cehenneme suriileceksiniz" ifadesi ile de miisrik ve kafirler tehdit 
edilmistir. Bir sonraki ayette ge?en: "Kitap verilenlerle ummilere 
de ki: Siz de teslim oldunuz mu?..." ifadesinde, ehl-i kitapla mtis- 
riklerin birlikte zikredilmesinin nedeni de bu olsa gerektir. Ki bu 
ifadeden de tehdit havasi al-gilanmaktadir. 

"Eger seninle 5eki$ip-tarti§irlarsa, de ki: Bana uyanlarla birlikte, 
ben kendiml Allah'a teslim ettim..." "Eger seninle cek;'s;'p tarti§irlar- 
sa" ifadesindeki zamirin ehl-i kitaba donuk oldugu aciktir. Burada 
kastedilen, ihtilaf hususunda Peygamberimizle tartismaya girip: 
"ihtilafimiz, bize yonelik agiklamadan sonra aramizda ya-sanan 
kiskanciktan kaynaklanmiyor. Tarn tersine, buna, akhmiz, anla- 
yisimiz ve dinin gerceklerine iliskin bilgiler elde etmeye yonelik 
?abalarimiz bizi iletti. Yiice Allah'a teslim olmayi hicbir zaman 
birakmis degiliz. Senin ongordugun ve bizi davet ettigin de bu tur 
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bir seydir ey Muhammed" ve benzeri sozler sarfetmeleridir. Buna 
iliskin kanit da: "De ki: Ben kendimi Allah'a teslim ettim" ve "ki- 
tap verilenlerle ummilere de ki: Siz de teslim oldunuz mu?" ifade- 
leridir. Qunku her iki cumle, onlarla tartismayi birakmaya yonelik 
degil de tartismalarim ve hasimhklarmi kesmek amaciyla ayetin 
akisi icinde yer almistir. 

Onceki ifadeyle irtibath olarak ayete baktigimiz zaman soyle 
bir anlam elde ediyoruz: Allah katmda din, islam'dir. Bu hususun 
gercekligi noktasmda Allah'm indirdigi kitaplar arasmda ihtilaf 
olmaz. Akliselim de bundan kusku duymaz. Buna bagh olarak se- 
nin bir Musluman olarak teslim olusun aleyhine herhangi bir kanit 
ileri surulemez. Eger din ile ilgili olarak seninle tartisirlarsa, de ki: 
Bana uyanlarla birlikte ben kendimi Allah'a teslim ettim. iste din 
budur. Din ile ilgili olarak dinden daha oncelikli kanit olur mu? 
Sonra su soruyu onlara yonelt: Siz de teslim oldunuz mu? Eger 
teslim olurlarsa, kuskusuz dogru yolu bulmus olurlar. Dolayisiyla 
yuce Allah'm sana ve senden onceki peygamberlere indirdigi ayet- 
leri kabul etmeleri gerekir. Bunu yaparlarsa, artik onlarm aleyhine 
bir kanit ileri surulemez, sizinle onlar arasmda cekisme ve tartis- 
ma da olmaz. Eger yuz cevirirlerse, onlarla ?ekisme, tartismaya 
girme. Qunku apa?ik meselelerde tartismaya girmek yersizdir. 
Dinin, Allah'a teslim olmak demek oldugu apacik bir konudur. Bu 
gercegi agik bir sekilde duyurmaktan baska sorumlulugun yoktur. 

Yuce Allah: "Kitap verilenlerle ummflere de ki: Siz de teslim 
oldunuz mu?" ifadesinde, ehl-i kitapla ummtleri bir noktada 
bulusturuyor. Bunun nedeni, tevhid ve sirk gibi iki ayn akima bagh 
olmalanna karsm, dinin her iki tarafin ortak sorunu olmasidir. 

"Vech" kelimesinden bir seyin insana bakan tarafi veya ozel 
anlamda yuz kastedilmistir. Bunun nedeni, duyu organlannm bti- 
yuk bir kismim kapsayan yuziin teslim olmasinm, turn bedenin 
teslim olmasi demek olduguna dayanir. Ayette teslim olmamn 
"vech" ile ilintilendi-rilmis olmasi, yuce Allah'm emrine yonelisi ve 
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boyun egisi gostermeye yoneliktir. "Biz teslim olduk" ifadesi yeri- 
ne, "bana uyanlarla birlikte..." denilerek Peygambere atfedilmesi, 
"tabi olma" makamini koruma ve peygamberimizin oncelikli ko- 
numuna vurgu yaparak onurlandirma amacma yoneliktir. 

"Ve kitap verllenlerle ummtlere de kh SIz de teslim oldunuz mu?„." 
Ayette sozu edilen ummtlerden maksat musriklerdir. Bu sekilde 
nitelendirilmelerinin nedeni, karsilarmdakilerin ehl-i kitab olarak 
isimlendirilmis olmasidir. Aynca yuce Allah'm bir ayette isaret etti- 
gi gibi ehl-i kitap da musrikleri bu sekilde tanimhyorlardi: "Ummi- 
ler konusunda uzerimizde bir sorumluluk yoktur." (Ai-i imran, 75) 
Ummi, okuma-yazma bilmeyen demektir. 

"Fakat yuz gevirdilerse, artik sana du§en yanlizca teblig 
etmektir. Allah, kullari hakkiyla gorendir" ifadesinde sirasiyla §u 
hususlara i§aret etmektedir: 

Birincisi: Tartifmada gekifme, inatla§ma ve israr yasaktir. 
Qunkti apa?ik tarti§ma goturmez dini bir konuyu inkar eden bir 
kimseyle tarti§mak, geki§me ve inatla§mak di§mda ba§ka bir §e- 
kilde ger?ekle§emez. 

ikinclsi: insanlar hakkmda hukum ve emir yetkisi mutlak ola- 
rak Allah'a aittir. Peygamber ise mesaji acikca duyurmakla yu- 
kumlu bir elcidir. 0, insanlara egemen olan bir hukumran degildir. 
Nitekim bu hususla ilgili olarak yuce Allah §6yle buyuruyor: "l§te 
sana bir sorumluluk ve gorev yoktur." (Ai-i imran, 128) "Onlar uze- 
rinde zor ve baski kuracak degilsin. " (Ga§iye, 22) 

Ucuncusu: Ehl-i kitap ve mu§rikler tehdit edilmektedirler. Qun- 
ku: "Artik sana du§en yalnizca teblig etmektir" ifadesinden sonra 
yeralan: "Allah, kullari hakkiyla gorendir" ifadesi tehdit havasi 
vermektedir. Buna benzer bir konuya temas eden ayette yer alan 
tehdit ifadesi de buna iliskin bir kanittir: "Deyin ki: Biz Allah'a... 
iman ettik... ve biz O'na teslim olmu§lanz. §ayet onlar da, sizin 
inandigmiz gibi inanirlarsa, kuskusuz dogru yolu bulmus olurlar; 
yok eger yiiz gevirirlerse, onlar elbette bir aykinlik igindedirler. 
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Sana onlara kars\ Allah yeter. 0, i§itendir, bilendir." (Bakara, 136- 
137) Bu ayetlerde, islam'dan yiiz cevirmeleri durumunda ehl-i ki- 
tabin, ihtilaflarda israr etmis olacagi vurgulaniyor. Ardindan Pey- 
gamberimizi teselli eden, gonlune su serpen bir ifadeyle onlara 
agir bir tehdit yoneltiliyor. Dolayisiyla: "Fakat yiiz gevirdilerse, ar- 
tik sana dii§en yalnizca teblig etmektir" ifadesi, onlarla Rablerini 
basbasa birakmaya yonelik bir emir niteligine sahip bir kinayedir. 
Durumlarmin Allah'a havale edilmesi isteniyor. 0, kullanni goren- 
dir. Onlar hakkinda durumlarmin gerektirdigi, kabiliyetlerinin lisa- 
niyla istedikleri biQimde hukmeder. 

Bundan da anlasihyor ki: Bazi tefsircilerin: "Ayet inang ozgur- 
lugiine isaret etmektedir. Dinde zorlama olmayacagmi vurgula- 
maktadir" seklindeki ?ikarsamalari tizerinde durmaya degmez bir 
iddiadir. Qunku ayet, goruldugu gibi farkh bir meseleyle ilintilidir. 

"Kullan hakkiyla gorendlr." ifadesinde, kulluk niteligi on plana 
cikanlmis, soz gelimi; "Onlari" veya "insanlan gorendir" gibi bir 
ifade kullamlmamistir. Bununla demek isteniyor ki: Allah'm huk- 
mu onlar hakkinda gecerlidir, yururluktedir. Qunku onlar, O'nun 
kullan, O'nun Rububiyeti altmdadirlar. Musluman olup olmamalan 
bu ger?egi degistirmez. "Allah'm ayetlerini inkar edenler..." Ayetin 
ifade tarzi, yeniden basa donulmus oldugunu gosterse de, onceki 
ayetin sonunda yer alan tehditle gondermede bulunmuyor degildir. 
Qunku ayetin i?erigi ehl-i kitapla, ozellikle Yahudilerin tutumlanyla 
orttismektedir. 

"inkar edenler" ve "oldurenler" ifadeleri her iki yerde de surekli- 
ligi saglamaya donukturler ve gerekli aciklama yapildigi halde sirf 
kiskancliktan dolayi ktifre sapmayi temsil eden Allah'm ayetlerini 
inkar etme olayi ile haksiz yere peygamberleri oldiirme ve insanla- 
n ada-lete, insafa davet eden, zulum ve kiskanchgi nehyeden in- 
sanlan katletme eylemlerinin aralannda bir gelenek oldugunu, 
oteden beri uygulana gelen bir kural oldugunu gostermektedirler. 
Yahudi tarihi bunun somut kanitidir. Yahudiler birgok peygamber- 
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lerini, marufu emredip munkeri yasaklayan davetcilerin buyuk bir 
kismini oldurmuslerdir. Hristiyanlar da bu hususta onlardan geri 
kalmamislardir. 

"Onlara acikli bir azabi miijdele" ifadesi gazabm ve azap indirme 
eyleminin kapsamhligmi net bir sekilde vurgulamaya donuktur. 
Bu, salt uhrevi azap degildir. Bunun boyle olmadigmin kaniti, he- 
men sonraki ayette yer alan; "Onlar, yaptiklan dunyada ve 
ahirette bo§a gitmi§ olanlardir..." ifadesidir. Buna gore, onlar dun- 
ya ve ahiret azabiyla birlikte mujdelenmektedirler. Ahiret azabi; 
aci veren cehennem atesidir. Dunya azabi ise, dunya hayatmda 
jenoside ugratilmalan, yurt-lanndan sokulup atilmalan, mal ve 
can kaybina ugratilmalan, yiice Al-lah'm aralanna dusmanlik ve 
kin duygulanni atmasi ve kiyamete kadar bu durumlarimn stirme- 
si seklinde gergeklesen azabidir. Kur'an'm bircok ayetinde buna 
iliskin aQik ifadeler vardir. 

"Onlar, yaptiklan dunyada ve ahirette bo§a gitmi§ olanlardir. 
Ve onlarin yardimcilan yoktur" ifadesi sirasiyla su hususlara isa- 
ret etmektedir. 

a) Marufu emrettigi veya munkeri yasakladigi icin bir kimseyi 
oldtiren kisinin isledigi ameller bosa gider. 

b) Boyle bir kisi \q\n kiyamet gunu sefaatte bulunulmaz, sefa- 
atin kapsamma ahnmaz. Qunku yiice Allah, boyle kimseler hak- 
kmda: "On-larm higbir yardimcilan yoktur." buyurmustur. 

"Kendilerirte kitaptan bir pay verilenleri gormedin mi? ..." ayeti, 
yiice Allah'm kendilerine nispet etmesi uyannca, ehl-i kitabin 
kiskancligimn, azginligmin tescil edildigine isaret etmektedir. 
Onlar, aralannda bir takim ihtilaflar ?ikarmakla, dinde aynhklar 
icad etmekle azgmlasmis oluyorlar. Qunku aralanndaki ihtilafh 
meselelerde kitabin hukmune, Allah'm kitabma Qaginldiklan 
zaman, ona teslim olmazlar, ona sirtlarmi cevirerek donup 
giderler. Bunun tek nedeni "bize ates do-kunmayacaktir..." 
seklinde Allah'a ve dinine iftira ederek uydurduklan soze 
kanmalandir. 
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"Kitaptan bir pay verilenler"den maksat ehl-i kitaptir. "Kitap 
verilenler", yerine "kitaptan bir pay verilenler" ifadesinin kullanil- 
mis olmasi, ellerindeki kitabm, ancak asil kitabm bir kismi oldu- 
guna, kitabm tamami olmadigina isaret etmeye yoneliktir. Qunku 
kitabi tahrif etmeleri, bir takim degisiklikler yapmalan, Allah'm 
kitabmda bir takim ta-sarruflarda bulunmalan, kitabm buyuk kis- 
minm yok olup gitmesine yol acmistir. Bir sonraki ayetin sonunda- 
ki ifade de bu gercege isaret etmektedir: "Onlarm bu iftiralan, 
dinleri konusunda kendilerini yamltmistir." Sebep her ne olursa 
olsun ayetten kastedilen -Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir- 
sudur ki; onlar, bizzat kendileri tarafindan soylenen bir soze daya- 
narak ve kendi yanlannda uydurduklan bir gerekceye kanarak 
Allah'm kitabinm hukmune uymaktan kacimyorlar. Bu iftira ile 
kitaptan mustagni olduklarmi hesap ediyorlar. 

"Bu, onlarm: Ates bize sayili giinler disinda kesinlikle dokunmaya- 
cak, demelerindendir." Bu cumlenin anlami agiktir. Burada §6yle bir 
soru akla gelebilir ki ayette onlarm kendileri tarafindan uydurulan 
bir yalana kandiklan dile getiriliyor. Oysa bir insan, yalan bir al- 
datmaca oldugunu bildigi §eye aldanmaz. Cevap §udur ki, alda- 
nanlarla uyduranlar ayn kimselerdir. Onceki ku§aklann ortaya at- 
tiklan bir yalanm sonraki kusaklar icinde bu yalana kananlara 
nispet edilmesinin nedeni ise, onlarm birbirlerinin yapip ettiklerine 
nza gosteren tek bir ummet olmalandir. 

Aynca, asilsiz bir yalan ve iftira oldugu bilindigi halde, insanm 
kendi aldatmacasma ve asilsiz iftirasma aldanmasi, yine aldanan 
kimsenin kendisi tarafindan uydurulan bir yalana aldandigmm 
zikredilmesi, ehl-i kitap, ozellikle Yahudiler agismdan uzak bir olgu 
degildir. Yuce Allah, onlarla ilintili olarak benzer olaylan ve hatta 
90k daha ilginc olani bizlere aktarmistir. Ornegin bir ayette soyle 
buyurulmus-tur: "Iman edenlerle kar§ila§tiklarmda: "Iman ettik" 
derler; kendi ba§lanna kaldiklan zaman ise, derler ki: "Allah'm 
size agtiklarmi, Rabbimiz katmda size kar§i bir beige olsun diye 
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mi onlarla konu§uyorsunuz?" Hala akillanmayacak mismiz? On- 
lar, Allah 'm gizli tuttuklarmi da, ac/ga vurduklarmi da bildigini 
bilmiyorlar mi?" (Bakara, 76-77) 

Kaldi ki, insan fiilleri ve davramslari baglammda, kisisel olarak 
edindigi durumlan, psikolojik melekeleri, nefsinin cekici kildigi, 
siisleyip pusledigi tablolan esas ahr. Bunlarla ilgili bilgileri degil. 
Esrar ve sigara gibi zararh seyleri icmeyi, toprak ve benzeri seyleri 
yemeyi ahskanhk haline getiren tiryakilerin bu yaptiklarmin zararh 
oldugunu bile bile boyle davranmalan, bu psikolojik tavnn tipik bir 
ornegidir. Yapmamalan gerektigini bildikleri halde, bu zararh sey- 
leri kullaniyorlar. Qunku sozkonusu zararh maddelerin onlarm ne- 
fislerinde olusan manzarasi, yansimasi lezzet verici ve cekicidir. 
Bu etkileyiciligi dusunmelerine ve kagmmak \g\n adim atmalanna 
firsat vermiyor. Bunun ornekleri ?oktur. 

Ehl-i kitap topluluklan da, kibir ve azgmhk gibi duygulann, ge- 
kici arzulara yonelik guglu egilimin ruhlannda derin bir yer edin- 
mis olmasmdan dolayi, kendileri tarafmdan uydurulan yalanm 
daveti dogrultusunda hareket ediyorlar. iftiralan, dinlerinde asm 
gitmelerinin nedenidir. Buna ragmen onlar Allah'a karsi uydurduk- 
lan yalani tekrarlayip duruyorlar. Surekli tekrarlayarak nefislerine 
empoze ediyorlar. Ta ki kalpleri tamamen yatissm, buna giivenip 
dayansin, benimsesin. Psikologlann da belirttikleri gibi, surekli 
telkin insan ruhu uzerinde bilgi etkisi birakir. Boylece, tekrarlan- 
mak suretiyle asilsiz yalan, dinleri ko-nusunda yanilmalarma ne- 
den olmaktadir. Allah'a teslim olmalanna, Allah'm kitabi aracihgiy- 
la indirdigi hak icerikli mesaja boyun egmelerine engel olmakta- 
dir. 

"Artik onlari, kendislnde §uphe olmayan bir giinde topladigimizda... 
nasil olacak?" ifadenin akismdan da anlasildigi gibi "keyfe=nasil" 
edati, "yesneune=yapacaklar" ve benzeri gibi mahzuf bir ifadenin 
basma gelmistir. Ayette aralannda Allah'm kitabmi esas alan bir 
hiikum vermeye gaginldiklarmda, arkalarmi donup gidenler yine 
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tehdit ediliyorlar ve onlarm durumu yeniden ele almiyor; ancak 
onlarm hicbir sekilde Allah'i aciz birakamayacaklan vurgulanmak 
istendiginden, kiyamet gunu iginde bulunacaklan duruma dikkat- 
ler cekiliyor. Dunyada, Allah'm kitabina gore hukmetmeye cagml- 
diklan zaman, tes-lim olmamalarma, buyukluk kompleksine kapi- 
hp burun kivirmalarma karsin, o gunde tamamen teslim olmus 
durumdadirlar. Bu yuzden iki ifade karsilastirmah olarak sunulu- 
yor ve kiyamet gunii yasayacaklari su ifadeyle dile getiriliyor: "Ar- 
tik onlari, kendisinde §uphe olmayan bir gun topladigimizda nasil 
olacak?" Bunun yerine: "Onlari canlan-dirdigimizda" veya "diriltti- 
gimizde..." gibi bir ifade kullanilmiyor. 

Allah dogrusunu daha iyi bilir, ama §6yle bir anlam belirginlik 
kazaniyor: Onlar, aralannda Allah'm kitabi ile hukmetmeye cagril- 
diklan zaman, dinleri cercevesinde uydurduklan §eylere kanarak 
ve hakki kabullenmekten kagmarak arkalanni donuyor, yuz geviri- 
yorlar. Peki onlari, geleceginden ku§ku bulunmayan gunde topla- 
digimiz zaman ne yapacaklardir?! gun, her §eyin kesin olarak 
birbirinden aynldigi, hak esash hukumlerin verildigi, her nefsin 
yaptigmm kar§ihgmi eksiksiz aldigi, hak esash hukumlerin verilip 
kimsenin haksizhga ugratilmadigi ilahi yargi gunudur. Boyle oldu- 
guna gore, Allah'i aciz birakacaklanni, emri hususunda O'nu mag- 
lup edeceklerini izah ederek arkalanni donup gitmemeleri, hakki 
kabullenmekten yuz ?evirmemeleri gerekmez miydi?! Qunku bu- 
tun giJQ, kudret Allah'mdir. Onlar bugtin, muhlet ve fitne gtinlerini 
yasiyorlar ve o kadar! 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul AyyasT'de Muhammed b. Mtislim'in soyle dedigi riva- 
yet edilir: Ona: "H/'c §uphesiz din Allah katmda islam'dir." ayetinin 
anlamim sordum. Buyurdu ki: icinde iman olan islam." (el, s.166, 

h:22) 
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ibn-i §ehrasub'un imam Bakir'dan (a.s), "§uphesiz din, Allah 
katmda Islam'dir..." ayeti ile ilgili olarak su aciklamayi aktardigi 
rivayet edilir: "Velayetini kabul etmek suretiyle AM b. Ebu Talib'e 
teslim olmak kastedilmistir. (Menakib, c.3, s.95, Kum baskisi) 

Ben derim ki: imamin bu degerlendirmesi, genel nitelikli bir 
nas-sm, somut bir olguya uyarlanmasina ornektir. Bundan onceki 
rivayetin de maksadi bu olsa gerektir. 

Yine ayni zat, Hz. Ali'den soyle rivayet eder: "islam'in anlami 
ile ilgili olarak, bir sey nispet edecegim ki, benden once hie kimse 
boyle bir agiklamayi islam'a nispet etmemistir ve benden sonra 
da hie kimse boyle bir nisbette bulunmayacaktir: islam teslim ol- 
maktir. Teslim olmak, eksiksiz inanistir. Eksiksiz inanis (yakin) 
dogrulamadir. Dogrulama ikrar etmedir. ikrar etme yerine getir- 
medir. Yerine getirme amel etmedir. Mii'min dinini Rabbinden ahr. 
Mu'minin imam amelinden bilinir. Kafirin kufru de inkanndan. 

Ey insanlar dininizi koruyun. Dininizi koruyun. Dininizde isledi- 
giniz bir kotuluk, dinsizlik kapsammda islenen iyilikten daha 
hayirhdir. Qunku sizin dininiz kapsammda islenen kusurlar 
bagislanir, ama dinin dismda islenen iyilikler kabul edilmez." (Usui- 
ii Kaf i, c.2, s.45) 

Ben derim ki: Hz. Ali'nin: "islam'in anlami ile ilgili olarak bir 
sey nispet edecegim..." soziinde ge?en "nispef'ten maksat, tanim- 
lamaktir. Nitekim bazi rivayetlerde "Tevhid suresi" de "nispet-ur 
Rab" (Rabbin tanitimi) olarak gecer. 

Bu a?iklamada gergeklestirilen tanimlama ilk tammlama di- 
smda, yani imam'in "islam teslim olmaktir" diye baslayan ifadesi 
dismda hepsi bir seyin gerektirdigi sonu?la tanimlanma turunden- 
dir. Yani islam, gerekleriyle tanimlanmistir. Ancak ilk ifadede boy- 
le bir yaklasim esas ahnmamistir. Qunku burada lafzt tanitma e- 
sas ahnmistir. Bir lafiz, kendisinden daha acik olan bir baska lafiz- 
la a?iklanmistir. Rivayette gegen islam ile, terminolojik anlam da 
kastedilmis olabilir. Bundan maksat da Hz. Muhamme'din (s.a.a) 
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getirdigi dindir. Bu durumda: "§uphesiz din, Allah katmda islam'- 
dir." ayetine isaret edilmis olur. "Teslim olmak" ifadesiyle de, 6z ve 
eylem olarak boyun egme ve uyma kastedilmistir. Dolayisiyla bu- 
tun aciklamada, bir seyin gerekli sonucu ile tanitilmasi kurah esas 
almmistir. 

Bu durumda soyle bir anlam elde etmis oluruz: islam diye 
adlandinlan din, insanm ozu ve eylemiyle Allah'a boyun egmesini 
gerektirir. insanm kendini ve amellerini Allah'm emri ve iradesi 
altma almasmi dogurur. Bu da teslim olmak demektir. Allah'a tes- 
lim olmak, ardmdan Allah hakkinda yakini bilgiyi ve kuskulann 
ortadan kalkmasim getirir veya zorunlu olarak onu gerektirir. 
Yakini bilgi ve inane tasdiki, dinin dogrulugunun aciga vurulmasim 
izler. Tasdik ardmdan ikran getirir. ikrar ise, dinin kesinligini, 
sarsilmazhgim, yerlesikligini, yerinden so-kulmezligini kesin olarak 
bilmektir. Dinin ikrar edilmesi, ardmdan ge-reklerinin yerine geti- 
rilmesini saglar. Gereklerinin eda edilmesi, onun-la amel edilme- 
sini dogurur. 

"Dinin kapsami disinda islenen iyilikler kabul edilmez" ifade- 
sinde gegen kabul edilmemekten maksat, ahirette sevapla odul- 
lendirilmemeleri veya dunyada mutlu yasam, ahirette ise cennet 
nimetleri olarak somutlasan ve Allah katmda ovguye mazhar olan 
guzel sonuglara yol agmamalandir. Bu durum, kafirlerin dunya 
hayatmda isledikleri iyiliklerin karsiliklanni yine dunya hayatinda 
bir sekilde gorecekleri hususuyla celismez. Qunku yuce Allah bir 
ayette soyle buyurmustur: "Kim zerre agirligmca hayir i§lerse, onu 
gortir." (Zilzal, 7) 

Mecma-ul Beyan tefsirinde Ubeyde el-Cerrah'm soyle dedigi ri- 
vayet edilir: Dedim ki: Ya Resulullah, kiyamet gunu en siddetli a- 
zabi hangi insanlar gortir? Buyurdu ki: "Bir peygamberi veya iyiligi 
emreden yahut munkeri yasaklayan bir adami olduren kimse." 
Sonra su ayeti okudu. "Peygamberleri haksiz yere oldurenler ve 
insanlardan adaleti emredenleri oldurenler." 
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Ardmdan soyle buyurdu: "Ey Ebu Ubeyde! israilogullan, bir saat 
icinde kirk uc peygamberi oldurduler. Bu sirada israilogullan icin- 
de yiiz on iki kisi marufu emretmek ve munkerden onlan ahkoy- 
mak suretiyle peygamberlerin kanmdan kendilerini akladilar. Ama 
onlann tumunu de ayni gunun sonunda oldurduler. iste Allah ayet- 
te bundan soz ediyor." (c.2, s.423) 

Ayni anlami pekistiren rivayetler ed-Durr-ul Mensur tefsirinde 
ibn-i Cerir ve ibn-i Ebu Hatem kanahyla Ebu Ubeyde'den aktanl- 
mistir. 

ed-Durr-ul Mensur'da soyle deniyor: ibn-i ishak, ibn-i Cerir, ibn-i 
Munzir ve ibn-i Ebu Hatem ibn-i Abbas'tan aktanrlar: Resulullah 
Efendimiz (s.a.a) Tevrat okumaya tahsis edilen evlerden birine 
girdi. icerde bir grup Yahudi vardi. Onlan Allah'a davet etti. Bunun 
uzerine Numan b. Amr ve Hars b. Zeyd adh kisiler: "Sen hangi din 
iizeresin ey Muhammed?" diye sordular. Peygamberimiz (s.a.a) 
buyurdu ki: "Ben ibrahim'in dini uzereyim." Dediler ki: "ibrahim 
Yahudi'ydi." Peygamberimiz (s.a.a) onlara su karsihgi verdi: "Geti- 
rin Tevrat'i. bizimle si-zin aranizda basvuru kaynagi olsun!" Ama 
onlar bundan kacmdilar. Bunun uzerine yuce Allah: "Kendilerine 
kitaptan bir pay verilenleri gormedin mi? Aralarmda hiikmetmesi 
igin Allah'm kitabma gagnliyorlar da... onlann bu iftiralan, dinleri 
konusunda kendilerini yaniltmi§tir." ayetlerini indirdi. (c.2, s.14) 

Ben derim ki: Bazilarma gore de: "...gormedin mi?" ayeti, zina 
edenlerin recmedilmeleri hususunda inmistir. "Ey kitap ehli, ki- 
taptan gizlemekte olduklarmizm cogunu size agiklayan elgimiz 
geldi" (Ma-ide, 15) ayetini tefsir ederken, bu hususa da deginecegiz. 
iki rivayet de ahad (tek kanalh) rivayetlerdendir. Dolayisiyla iste- 
nen itibar derecesinde degildir. 
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26- De ki: Allah'im, (ey) mulkun sahibi, diledigine mulku verir- 
sin ve dilediginden mulku cekip-ahrsm, diledigini aziz kilar, diledi- 
gini alcaltirsm; butun hayirlar sadece senin elindedir. Gercekten 
sen, her seye guc yetirensin. 

27- Geceyi giindiize katarsm, gunduzu de geceye katarsin; di- 
riyi oltiden cikarirsm. Oluyu de diriden gikanrsm. Sen, diledigine 
hesapsiz (karsiliksiz) nzik verirsin. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yukandaki iki ayet, ehl-i kitabm, ozellikle Yahudilerin durumu- 
na iliskin olan onceki ayetlerle bir sekilde irtibathdir. Onceki ayet- 
lerde onlara yonelik dunya ve ahiret azabina iliskin tehditlere yer 
verilmisti. Hig kuskusuz yuce Allah'm mulku ellerinden gekip 91- 
karmasi, kiyamet guniine kadar uzerlerine zillet ve miskinlik 
damgasmi vurmasi, soluklarmi kesmesi, egemenlik ve bagimsiz- 
hklarmi ellerinden almasi da bir tur azapdir. 

Aynca, daha once de aciklandigi gibi, Al-i imran suresinin ana 
mesaji, yiice Allah'm evrenin yaratihsi ve yonetimi uzerinde tek ve 
ortaksiz egemenlige sahip oldugunu vurgulamaya iliskindir. 
Oyleyse 0, mulkun tek sahibidir; onu diledigine verir. Diledigini 
aziz, ustiin ki-lar. Kisacasi, hayn diledigine veren O'dur. Mulku ve 
izzeti gekip alan da O'dur. Her turlu hayn diledigi kimselerden so- 
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kup gikanr. Bu bakimdan, tefsirini sundugumuz iki ayetin icerigi 
surenin ana mesajmm dismda degildir. 

"De ki: Allah'in, (ey) mulkun sahibi" Burada yiice Allah'a sigmil- 
maya iliskin bir emir yerahyor. Ki mutlak anlama hayir-iyilik O'-nun 
elindedir. 0, smirsiz, mutlak kudrete sahiptir. Bu emrin yoneltilmis 
olmasmin amaci, munafiklarm ve hak esasli dinden sapan mus- 
riklerle ehl-i kitabin kalbinde etkin olan soylentilerden kurtulmaya 
yoneliktir. Qunku onlar kendileri hesabma tasavvur ettikleri mulk, 
izzet ve Allah'tan mustagni olmak gibi asilsiz duygulardan dolayi 
sapmis ve helak olmayi hak etmislerdir. Boyle bir emrin yoneltil- 
mis olmasmin bir diger amaci da Allah'a sigman kimsenin kendi 
nefsini boylece hayir ve diledigine hesapsiz nzik veren Allah'in 
feyizlerini almaya yoneltmesini vurgulamaktir. 

Mulk (orijinali milk=insanm sahip bulundugu sey); biz insanlar 
arasmda, manasi bilinen ve ashnda herhangi bir kusku bulunma- 
yan bir terimdir. Ancak mulk, hakiki ve itibart olmak uzere iki kis- 
ma ayrilmaktadir: 

Hakiki mulk; bir seyin, sozgelimi bir insanin, varolus ve yarati- 
hs yasasi uyannca, bu yasanm imkan verdigi olgiide, bir sey uze- 
rinde tasarrufta bulunmasina denir. insanin kendi gozu hususun- 
da bulundugu tasarrufu; diledigi bicimde kullanip kullanmamasmi 
buna ornek gosterebiliriz. Yine elini a?ip kapamasi, bir seyi tutup 
birakmasi turu islerde kullanmasi da bunun bir ornegidir. Bu an- 
lamda malik (sahip) ile mulkunun (sahip oldugu seyin) arasmda 
gercek bir ilintinin olmasi kacimlmazdir. Bu tarz ilintilerde degisik- 
lik olmaz ve sahip olunan seyin varhgi, sahibine baghdir. Mulk ma- 
likiyle kaimdir. Mulk malikinden mustagni olamaz. Var oldugu 
siirece ondan ayn dusunulemez; ayrilmasi onun yok olmasi (ve 
islevini yitirmesi) demektir. Goz ve elin bir sekilde insandan ayril- 
masi gibi. Yiice Allah'in turn evren, evrenin kapsammda olan her 
varhk ve her eylem ve is uzerindeki mutlak sahipligi, malikligi de 
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iste bu kisim malikiyet tiiriindendir. Dolayisiyla 0, diledigi sey uze- 
rinde, diledigi tasarrufta bulunma yetkisine sahiptir. 

Miilkiin, sahip olmanm bir diger kismi da saymaca (itibart) ve 
koymacadir (vaz'Tdir). itibart mulk, ornegin, insan gibi bir varligm 
toplum icinde akil sahibi kimselerin toplumsal bazi amaclara u- 
lasmak icin ongordukleri bir bagmti uyannca, herhangi bir sey u- 
zerinde diledigi gibi tasarrufta bulunmasma denilmektedir. Sozii- 
nii ettigimiz akilh insanlar, varhklar aleminde gozlemledikleri ger- 
cek mulkiyetten ve onun etkilerinden yola cikarak bu tarz itibart 
bir miilkiyet belirleyip, bunun onun gibi oldugunu iddia etmislerdir. 
Bu tur bir mtilkiyeti gegerli kilmaktan amagladiklan, kendi top- 
lumsal sistemleri icinde ge?erli bir sahibin gergek ve varolussal 
mulkunden elde ettigi sonuglann, yararlarm benzerlerini, bu tur 
nesne metalardan elde etmektir. 

Bu tur mulkiyette sahip ile sahip olunan sey arasmdaki iliski- 
nin koymaca (vaz't) ve saymacaya (itibart) dayandigmdan dolayi 
degisime, donusune aciktir. Sozgelimi bu tur bir miilkiyet, satis, 
bagis ve benzeri nakil sebepleri dolayisiyla bir insandan baskasma 
gecebilir. 

Sultanhk anlamma gelen mulk (orijinali mulk), sahip olmayi 
ifade eden mulk (orijinali milk) turunden olsa da ancak o bir grup 
insanin sahip oldugu seylere sahip olmak demektir. Kralm yurttas- 
lannin sahip olduklan seylere sahip olmasi gibi. Kralm, tebasmin 
sahip olduklan seyler uzerinde, kendi tasarrufuyla onlann tasarruf- 
lan arasmda herhangi bir catisma olmadan tasarrufta bulunabilir. 
Onlann dilemeleriyle, onun dilemesi gakismaz. Bu, gergekte miil- 
kiyet iistii miilkiyettir. Biz buna terminolojik olarak "dikey miilki- 
yet" diyoruz. Efendinin kolesine ve sahip oldugu seylere sahip ol- 
masi gibi. Bundan dolayi, dogrudan sahiplik (milk) ile ilgili agikla- 
digimiz kisimlar sultanhk ve dolayh sahip olma \g\n de gegerlidir. 

Yiice Allah, mutlak bir sekilde her seyin maliki ve her seye ma- 
lik ve egemendir. Her sey uzerinde mutlak sahiplige sahip olusuna 
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gelince; bu, O'nun mutlak Rabliginden, her sey uzerindeki mutlak 
egemenliginden kaynaklanmaktadir. Qunku 0, her seyin yaratici- 
sidir, her seyin ilahidir. Konuya iliskin olarak yuce Allah soyle bu- 
yuruyor: "l§te bu, sizin Rabbiniz Allah'tir; her §eyin yaraticisidir; 
O'ndan ba§ka Hah yoktur." (iviu'min, 62) "Goklerde ve yerde ne var- 
sa hepsi O'nun-dur." (Bakara, 255) Bunun gibi daha bircok ayeti 6r- 
nek gosterebiliriz. Bu ayetlerin tumu, "§ey" olarak isimlendirilebi- 
len turn varhklann, ozti itibanyla O'nunla kaim olduklanna, ozu 
itibanyla O'na muhta? olduklanna, olmadan kendi ba§lanna 
olamayacaklarma, bagimsiz bir varhk gosteremeyeceklerine, O'- 
nun kendisiyle ilgili olarak ve kendisinin icinde diledigi bir §eyi 
ger?ekle§tirmesine hi?bir §eyin engel olamayacagma delalet et- 
mektedirler. Daha once de soyledigimiz gibi, bunun adi dolaysiz 
mulkiyettir. 

Yuce Allah'm mutlak olarak melik ve egemen olu§u, turn var- 
hklar uzerinde mutlak olarak malik olu§unun bir geregidir. Qunku 
bizzat varhklann bir kismi, diger bir kismmin sahibi konumunda- 
dirlar. Sebeplerin sonuglanna sahip olmalan gibi. Yine varhklar, 
faaliyet halindeki guclerine, faaliyet halindeki gugler de fiillerine 
sahip konumundadirlar. insanin kendi bedeninin organlarma ve 
gorme organi gibi guclere sahip olmasi gibi. Bunlarsa, kendi fiille- 
rinin sahipleridir. Yuce Allah her seyin sahibi olmasi bakimindan, 
bu seylere sahip olanlann, sahip olduklan seylerle birlikte sahibi- 
dir. iste mutlak melikligin ifadesi olan mulk'un anlami budur. Ko- 
nuyla ilgili olarak yuce Allah soyle buyuruyor: "Mulk O'nundur, 
hamd da O'nundur." (Tegabun, l) "Cok kudretli Melik (mulkiinun 
sonu olmayan)m yanmda." (Kamer, 55) Daha bunun gibi bircok ayet 
ornek gosterilebilir. Dolayh ve dolaysiz gergek, hakiki mulkiyet 
budur. 

Mulkiyetin itibari ve saymaca olanma gelince: Yuce Allah, ma- 
liktir; gunku herhangi bir mala sahip olan bir kimsenin sahip oldu- 
gu her seyi veren O'dur. Eger sahip olmasaydi boyle bir durum 
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dogru olmazdi ve sahip olmadigi seyi sahip olamayana veren ko- 
numuna du^erdi. Yuce Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Ve Allah- 
'm size verdigi malmdan onlara verin." (Nur, 33) 

Yuce Allah, insanlarm ellerinde bulunan her seyin sahibi olan 
malik ve egemendir de. Qunku egemenlik sahibi kanun koyucu- 
dur. Egemenligi dolayisiyla insanlarm sahip olduklan seyler uze- 
rinde tasarrufta bulunur. Tipki sultanlann yurttaslarmin mallan 
uzerinde tasarrufta bulunmalan gibi. Asagidaki ayetler yuce Allah- 
'm bu egemenligine isaret etmektedirler: "De ki: Insanlarm Rable- 
rine sigmirim. Insanlarm melikine -mutlak hakimine-..." (Nas, 1-2) 
"Size her istediginiz §eyi verdi. Eger Allah'm nimetini saymaya 
kalkisirsaniz, onu sayip bitirmeye gug yetiremezsiniz." (ibrahim, 
34) "Sizi kendilerinde halifeler kilip harcama yetkisi verdigi §ey- 
lerden infak edin." (Hadid, 7) "Size ne oluyor ki, Allah yolunda in- 
fak etmiyorsunuz? Oysa goklerin ve yerin mirasi Allah'mdir. 
(Hadid, 10) "Bugun mulk=hukumranhk kimindir? Kahhar olan tek 
Allah'mdir." (iviu'min, 16) Yuce Allah, su anda sahip oldugumuz sey- 
lerin, bizden once de sahibiydi, bizim yanimizdayken de onlann 
sahibidir ve bizden sonra da bunlar uzerindeki mtilkiyeti stirecek- 
tir. 

Yukandan beri yaptigimiz aciklamlar uzerinde dump dusiinen- 
ler: "Allah'im, (ey) mulkiin sahibi" ifadesinin sirasiyla su hususlan 
vurgulamaya donuk oldugunu gorur: 

BIrlncisI; yuce Allah her turlu mulkiyet ve egemenlige malik ve 
sahiptir. Hakimlik ve egemen olma seklinde malik olmak, ger?ek- 
te do-layh sahip olma ve mulkiyet ustu mtilkiyettir. Buna gore yuce 
Allah, meliklerin, melikidir. Qunku her malike, mulku veren O'dur. 
Asagidaki ayetlerde bu hususa dikkat gekiliyor: "Allah kendisine 
miilk verdi, diye." (Bakara, 258) "Onlara biiyiik bir miilk de verdik" 

(Nisa, 54) 
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ikincisi; yuce Allah'm admin basta zikredilmesi ile sebebin 
aciklamsma isaret ediliyor. Buna gore 0, mulkun sahibidir, cunku 
0, ulu Allah'tir. Bu husus ayetten apacik bir sekilde 
an'^ilft^b^nayette gecen mulk kavrami ile -Allah dogrusunu 
herkesten daha iyi bilir- hakiki ve itibart sahiplikten daha genel bir 
olgu kastediliyor. Qunku ilk ayette, yuce Allah'a iliskin olarak sunu- 
lan: "Diledigine mulkii verirsin ve dilediginden mulkii gekip alir- 
sm, diledigini aziz kilar, diledigini algaltirsm" seklinde niteleme- 
de, ileride aciklayacagimiz gibi, itibart mtilkiyetle ilgili hususlara, 
ikinci ayette ise hakiki ve gercek mtilkiyetle ilgili hususlara isaret 
ediliyor. §u halde yuce Allah mutlak olarak mulkun sahibidir. 

"Diledigine miilkii verirsin ve dilediginden mulkii cekip alirsm." 
Mulk" kavrami, mutlak olarak kullanildigmdan, ger?ek, batil, ada- 
letle elde edilmis ya da zorbahkla kazanilmis her turlu mulku kap- 
sar. Qunku "mtilk" "Allah kendisine mulk verdi, diye" (Bakara, 258) 
ayetinin de tefsiri cercevesinde aciklandigi gibi, ozu itibanyla yuce 
Al-lah'm bir bagisidir. Toplumda guzel sonuclar dogurabilen bir 
nimettir. Yuce Allah, insanlann nefislerini, mulke ilgi duyma ozel- 
ligiyle donatmistir. Layik olmayanlann ellerindeki mulk, mulk ol- 
masi itibanyla yergiyi hakketmez. Tarn tersine, layik olmayan biri- 
sinin ornegin zorbahk ve gasp yoluyla elde etmis olanm onu ele 
gegirmis olmasi yerilir ya da guzel yollardan harcama imkani ol- 
dugu halde onu kotu yollarda harcamasi yerilir. Ashnda bu ikinci 
sik da bir sekilde birincisiyle ilintilidir. 

Ayn bir a?idan mulk ona ehil olan kimse acismdan, yuce Allah- 
'm ona yonelik bir nimetidir. Layik olmayan kimse acismdan ise, 
bir bela ve musibettir. Her iki durumda da mulk, yuce Allah'a nis- 
pet edilir. Mulk, Allah'm kullarmi onun aracihgiyla smadigi bir fit- 
nedir, smama aracidir. 

Daha once: Yuce Allah'm fiilleri baglammda bu ayette oldugu 
gibi O'nun dilemesine vurgu yapmanin anlami, "fiilin rastgele, 
herhangi bir amacla ilintili olmadan sergilendigi anlamim ifade 
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etmez. Tarn tersine bununla kastedilen husus, O'nun fiilleri bag- 
lammda mecbur olmamasi, bu fiili islemek zorunda olmamasidir" 
demistik. Yuce Allah, bir seyi yaptigmda onu mutlak dilemesiyle 
yapar. Hig kimse O'nu buna zorlayamaz. Boyle bir seyi yapmak 
mecburiyetinde birakamaz. Gergi, O'-nun fiili, her zaman maslaha- 
ta uygun olarak gergeklesir. 

"Diledigini aziz kilar, diledigini al?altirsin." Ayetin orijinalinde ge- 
gen "tuizzu" fiilinin mastan olan "izz" kelimesi bir seyin elde edil- 
mesinin zor olmasi anlammda kullanihr. Bu yuzden, nadir bulunan 
seyler igin "aziz" denir. Yani zor bulunur. Yine bir toplumda yenilgi- 
ye ugratilmasi, baski altma ahnmasi zor olan kimse igin de "aziz-ul 
kavm" ifadesi kullanihr. Bununla, o kimseye baski ve galibiyet yo- 
luyla ulasilmayacagi anlami kastedilir. Toplumun iginde, erisilmesi 
gug bir makama sahip olmasma, onlann sahip olduklan her seye - 
aksi degil- sahip bulunuyor olmasma isaret edilir. Daha sonra bu 
ifade, her zorluk igin kullanihr oldu. "Yeizzu aleyye keza" dendi mi 
"falan sey bana zor geldi" anlami kastedilir. Nitekim bir ayette 
soyle buyurulu-yor: "Azizun aleyh=Sikmtiya du§meniz onun gucu- 
ne gider." (Tevbe, 128) yani ona zor gelir. Yine, her galibiyet anla- 
mmda kullanihr oldu. Araplar: "Men azze bezze", "galip gelen so- 
yar (ganimet ahr)" derler. Bir ayette soyle buyuruluyor: "Ve azzeni 
fil-hitab=bana konusmada ustiin geldi." (Sad, 23) Yani, "beni yendi." 
Kelimenin asil anlami, yukanda belirttigimizgibidir. 

Bunun tarn karsiti da "zillef'tir. Bu da gergek veya sanal bir 
baskiyla kolayca elde etmek anlamim ifade eder. Yuce Allah: 
"Zuribet eleyhimuz-zilletu=On/ann uzerine horluk (zillet ve yoksul- 
luk) damgasi vuruldu." (Bakara, 61) buyurmustur. Bir diger ayette 
de soyle buyurmustur: "...cenahez-zulli=On/ara aciyarak algak go- 
nulluluk kanadmi ger." (isra, 24) Baska bir ayette ise kullanilan ifa- 
de soyledir: "Ezil-letin elel. ..=Mu'minlere kar§i algak gonullu." 
(Maide, 54) 
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"izzet" dedigimiz nitelik, mutlak olarak mulkun bir geregidir. 
Yuce Allah'm dismda bir kimse, herhangi bir seye sahip oldugun- 
da, o seyi ona veren, onun mulku haline getiren O'dur. Bir kimse, 
bir toplumun meliki olmussa, bunu ona veren Allah'tir. Dolayisiyla 
"izzet" salt yuce Allah'a ozgudur. O'ndan baskasmm sahip oldugu 
izzet, ancak O'nun vergisi ve lutfu ile elde edilmistir. Konuyla ilgili 
olarak yuce Allah soyle buyuruyor: "Onuru (izzeti) onlarm yanmda 
mi anyorlar? §iiphesiz biitiin onur Allah'mdir." (Nisa, 139) "Onur 
Allah'm, O'nun Resulunun ve mu'minlerindir." (Miinafikun, 8) Bu 
ayetlerde isaret edilen gercek izzettir. Bunun dismdaki durumlarsa 
izzet gorunumunde zilletten baska bir sey degildir. Nitekim yuce 
Allah soyle buyurmustur: "Hayir, o inkar edenler bir gurur ve bir 
pargalanma igindedirler." (Sad, 2) Hemen arkasmdan su ayetin yer 
almis olmasi da bu degerlendirmemizi destekler niteliktedir: "Biz 
kendilerinden once, nice ku§aklan yikima ugrattik da onlar fer- 
yat ettiler, ancak kurtulma zamani dei'ildi." (Sad, 3) 

Zilletle ilgili olarak verilecek hukum, izzet icin gecerli olan huk- 
mun tarn karsiti olmak durumundadir. halde yuce Allah'm 
dismdaki herkes, ozti itibanyla zelildir. Allah'm aziz ve onurlu kil- 
diklan hari?. ("...diledigini aziz kilar, diledigini algaltirsin.") 

"Butun hayirlar sadece Sen'in elindedir. Gergekten Sen, her §eye 
gii§ yetirensin" "Hayir" kelimesinin semantik yapi-smda "segme" 
anlami vardir. Biz bir seyi "hayir" olarak isimlendirirken, oncelikle 
onu baska bir seyle karsilastirmis ve bu karsilastirmada ikisinden 
birini tercih etmeyi amaclamisizdir. Neticede birini segeriz. iste bu 
segtigimiz "hayir"dir. Biz onu, istedigimiz ve amagladigimiz seyi 
kapsadigi \g\n segmisizdir. §u halde bizim istedigimiz, gercek an- 
lamda hayirdir. Eger biz onu, baska bir sey icin isteseydik, istedi- 
gimiz o baska sey, gercek hayir olurdu. Baskasmm hayir olusu da, 
onun hayir olusu acismdan soz konusudur. §u halde gergek hayir, 
kendisi itibanyla istenen seydir. Hayir olarak isimlendirilmesi, 
baskasiyla karsilastinldigmda istenen seyin o olmasmdan dolayi- 
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dir. Varhklar icinde birini secmek istedigimiz ve bu secimimizde 
tereddiide diistugumuzde, artik o sey "secilmis" niteligini kazanir. 

Goruldugu gibi, bir sey baska bir seyle karsilastmhp bu seye 
gore daha etkili olarak algilandigmdan dolayi secilir, bu yuzden 
"hayir" adini ahr. Bundan dolayi "hayir"m anlammda baskasma 
nispet anlami da vardir. Bu ntikteden hareketle bazilar: Bu kelime 
ism-i tafdil kipindendir ve ash da "ahyar"dir demislerdir. Oysa bu 
kelime 'ism-i tafdil' kipinden degildir. Yalnizca, ilgili oldugu konu- 
nun tafdil anlami ile bir ortusmesi sozkonusudur. Sirf bundan do- 
layi da, ef'al-i tafdil hakkmda oldugu gibi baskasiyla anlamsal ola- 
rak ilintili oldugu varsayihr. Araplar: "Zeyd Amr'dan daha ustiin- 
dtir" "Zeyd ikisinden iistiin olandir" derler. Nitekim: "Zeyd Amr'dan 
hayirhdir ve "Zeyd ikisinden hayirh olanidir" derler. 

Eger "hayir" kelimesi "tafdil" kipinden olsaydi, bu kipten gelen 
diger kelimeler \g\n gegerli olan Qekim kurallan ona da uygulanir- 
di. Sozgelimi: efdal, efadil, fudla, fudlayat" deniliyor. Ancak "hayr" 
kelimesi bu tarz bir ?ekime tabi degildir. Tarn tersine hayr, hiyeret, 
ahyar ve hayrat" deniliyor. §eyh, seyhet, esyah ve seyhat" gibi. 
halde hayr kelimesi, sifat-i musebbehe kipindendir. 

Bu cikarsamamizi destekleyen hususlardan biri de, "hayr" 
kelimesinin, "tafdil" kipinin sagladigi anlamin ifade edilmesinin 
dogru olmadigi bir takim yerlerde kullamlmasidir. Ornegin su ayet: 
"De ki: Allah'm katmda bulunan, eglenceden... hayirhdir." (Cuma, 
11) Eglencede asla "hayir" yoktur. Dolayisiyla "tafdil" kipi burada 
bir anlam ifade etmez. Bu ve benzeri ifadelerden siyrilmak icin, 
kelimenin "tafdil" kipinin sagladigi anlamdan uzaklastigi ve soyut- 
lastinldigi bahanesini ileri surenler olmussa da, bunun boyle ol- 
madigi apagik ortadadir. Dogrusu "hayir" kelimesi yalnizca "sec- 
me" anlamini ifade eder. Karsit olarak mukayese edilen seyin de, 
hayirdan bir sey igermesi, buna konu olan yerlerin genel ozellikle- 
ridir. 
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§imdiye kadar yapilan aciklamalardan su ortaya cikiyor: Yuce 
Allah, mutlak olarak "hayir/hayirh"dir. Qunku her sey sonun da 
gidip O'na dayanir. Her sey O'na doner. Her sey O'nu ister, O'nu 
amaclar. Ancak Kur'an-i Kerim, "hayir" kelimesini, O'nunla ilgili 
olarak, diger guzel isimlerinden biri gibi kullanmaz O'nu bir nite- 
leme olarak kullanir. §u ayetlerde oldugu gibi: "Allah, daha hayir- 
lidir ve daha sureklidir." (Taha, 73.) "Birbirinden ayri bir suru Rab- 
ler mi daha hayirhdir, yoksa kahhar olan bir tek Allah mi?" (Yusuf, 

39.) 

Evet "hayir"m izafet terkibi tarzmda, bir tur isim olarak kulla- 
nilmasi bir gercektir. §u ayetlerde oldugu gibi: "Allah nzk verenle- 
rin hayirlisidir." (Cuma, 11.) "Ve hukmedenlerin hayirlisidir." (A'raf, 
87.) "0, ayirt edenlerin hayirlisidir." (En'am, 57.) "0, yardim edenle- 
rin hayirlisidir." (Ai-i imran, 150.) "Allah, diizen kuranlann hayirlisi- 
dir." (Ai-i imran, 54.) "Sen aganlarm hayirlisism." (A'raf, 89.) "Sen ba- 
gislayanlarm hayirlisism." (A'raf, 155.) "Sen mirasgilann hayirlisi- 
sm." (Enbiya, 89.) "Sen konuklayanlarm hayirlisism." (Mu'minun, 29.) 
"Sen merhamet edenlerin hayirlisism." (Mu'minun, 109.) 

Yukanda sundugumuz ayetlerdeki kullanimm ortak noktasi, 
"hayir" kelimesinin semantik yapisinda bulunan "secme" anlami- 
nin goz onunde bulundurulmu§ olmasidir. Yoksa, bu kelime, yiice 
Allah'm bir ismi olarak kullanilmis degildir. Bu ismin kullanilmis 
olmamasi, yiice Allah'm, baskasiyla karsilastinlmaktan ve bu mu- 
kayese sonucu seQilmis olmaktan munezzeh oldugunu vurgula- 
mak amacma yoneliktir. Butun yuzler O'nun karsismda egilip bo- 
yun bukmustur. izafet terkibi ve nispet tarzmda bir isimlendirme, 
ayni sekilde ge-rektiginde bu tarz bir nitelemeye gitme olabilir. 
Bunun herhangi bir sa-kmcasi yoktur. 

"Hayir sadece senin elindedir." ctimlesi haynn salt ytice Allah- 
'm denetiminde oldugunu gosterir. Bunu "hayir" kelimesinin ba- 
smdaki harf-i tarif olan "elif ve lam" harfinden ve ayni zamanda 
ctimlede "haber" islevini goren "zarf'm (biyedike) one ahnmis ol- 
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masmdan algihyoruz. Dolayisiyla, ifadeden su anlami elde etmis 
oluruz: istenen her haynn durumu senin elindedir. Onlan veren, 
bahseden sensin. 

Dolayisiyla bu cumle onceki cumlelerin gerekcelendirilmesine 
yoneliktir. Bunu soylerken: "diledigine mulku veririsin..." diye 
baslayan ifadeleri kastediyoruz. Bu gerekcelendirme daha ozel 
nitelikli bir anlamm, kendisiyle beraber baska anlamlan da 
kapsayan genel bir ifadeyle gerekcelendirmesi turundendir. 
Bununla, yuce Allah'm bahsettigi hayn kastediyoruz ki mulk ve 
izzetten daha genis kapsamhdir. Bu husus aciktir. 

Mulkun verilmis olmasi ile aziz kilmanm Allah'm elinde olan 
"hayir" ile gerekcelendirilmis olmasi, ifade tarzi acisindan normal 
oldugu gibi mulkun cekip almmasi ile zelil kilmanm da bununla 
gerekgelendirilmesi normaldir. Qunku bu ikisi kotti olmasma ko- 
tudiirler, ancak kotuluk haynn olmamasindan baska bir sey degil- 
dir. §u halde mulkun almmasi, aziz ve onurlu kihnmisligin olma- 
masindan baska bir sey degildir. Dolayisiyla her haynn yuce Allah- 
'a dayanmasi, her hayirdan yoksunlugun da O'na dayandinlmasmi 
gerektirir. H\g kuskusuz, yuce Allah'tan uzak sayilmasi, 
nefyedilmesi gereken, kullarm fiillerinin eksiklikleri ve gunahlan- 
nin Qirkinlikleri gibi O'na yarasmayan nitelemelerdir. Burada an- 
cak yuzustii yardimsiz birakmak ve basan vermemek ve gerekli 
onculleri hazirlamamak O'na nispet edilebilir. Ki bu hususla ilgili 
aQiklamalarda bulunduk. 

Kisacasi, mulk ve izzet, mulkun almmasi ve zillet gibi tekvi- 
nT=varolussal hayir ve ser vardir. Varolussal hayir, Allah'm verdigi 
pozitif bir olgudur. Varolussal kotuluk (ser) ise, yalnizca haynn ve- 
rilmeyisinden ibarettir. Dolayisiyla, bu anlamda serr'in yuce Allah'a 
nispet edilmesinin bir sakmcasi yoktur. Qunku "hayr"m maliki 0'- 
dur ve O'n-dan baska kimse hayra sahip degildir. Eger herhangi bir 
kimseye hayirdan bir sey verirse, emir O'nundur. Ovgii de O'na 6z- 
giidiir. Eger vermezse veya hayn engellerse O'ndan baska kimse- 
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nin O'nun uzerinde hakki olmadigi icin O'nu zorlayamaz. Dolayisiy- 
la hayir vermeyisi haksizhk olarak degerlendirilemez. Aynca O'nun 
hayn veri§i de vermeyisi de, evrenin kucuk parcalarimn faaliyetle- 
rine egemen olan diizenin islahi uzerinde etkili olan genel masla- 
hatlarla ilintilidir. 

Bunun yanmda, bir de yasal alani ilgilendiren hayir ve ser var- 
dir. Bunlar, itaat ve isyan turlerinden ibarettirler. Bunlar, tercihine 
dayanmasi nedeniyle insandan kaynaklanan fiillerdir. Bu acidan, 
soz konusu fiiller, insandan baskasma kesinlikle nispet edilmezler. 
Soz konusu fiillerin gtizel veya cirkin oluslarimn altinda da insana 
yonelik bu nispet yatar. Eger bu fiillerin sergilenislerinin gerisinde, 
insanin secimi varsayilmasaydi cirkin veya guzel olarak 
nitelendirilmezlerdi. Dolayisiyla, bu agidan soz konusu fiiller yuce 
Allah'a nispet edilemezler. Ancak Yuce Allah'm, bunlan gerektiren 
maslahatlara insani muvaffak kilmasi veya muvaffak kilmamasi 
baska [sadece tevfik verip vermeme seklinde Allah'a nispet edile- 
bilirler.] 

Artik su husus belirginlik kazanmistir: Hayir tumuyle Allah'm 
elindedir. Evrensel duzen buna dayah olarak her turlu varolmayi, 
yoksunlugu, hayir ve serri kapsayarak isler. 

Bazi tefsir bilginleri demislerdir ki: "Hayir senin elindedir." 
ifadesinde, kisaca soyleme donuk bir hazfetme soz konusudur. 
Dolayisiyla ifadenin takdiri acilimi soyledir: "Hayir ve ser senin 
elindedir." Nitekim benzeri bir aciklama: "Sizi sicaktan koruyacak 
elbiseler." (Nahl, 81.) ifadesi i?in de ileri siiriilmus ve cumleye 
takdiri olarak "ve soguktan" notu dusulmustur. 

Ashnda butun bunlarm nedeni, mutezile ekoluyle ayni paralele 
diismekten kaginmaktadir. Cunku mutezile ekolunun yaklasimi, 
kotulukleri yuce Allah'a dayandirmama seklindedir. Ashnda, bu 
tefsircilerin yaklasimi, Allah'm kelamina karsi cesarette bulun- 
maktan baska bir sey degildir. Ve boyle bir siretin izahi mumkun 
degildir. Gerci mutezile ekolune mensup bilginler kotuliiklerin yu- 
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ce Allah'a nispet edilmesini mutlak olarak ve bir vasita aracihyla 
da olsa reddetmekle bir yanli§ i§lemi§lerdir, ancak onlann bu yan- 
hsmdan dolayi yukanda ki tuhaf degerlendirmeyi hakh gostermek 
de mumkun degildir. Daha once bu konuya deginmis ve isin aslmi 
ortaya koymustuk. 

"Ger^ekten sen her seye gti§ yetlrensln." Bu ifade "hayr"m yuce 
Allah'm elinde olusunu gerekcelendirmeye, izah etmeye yoneliktir. 
Cunku her seye mutlak olarak kadir olmak, hie kimsenin herhangi 
bir seyi O'nun muktedir kilmasi olmaksizm yapamamasmi gerekti- 
rir. Eger bir kimse, gucunu yuce Allah'm muktedir kilmasina 
dayandirmaksizm bir sey yapabilirse, bu demektir ki, onun giic 
yetirdigi sey yuce Allah'm gucunun kapasitesinin di§mdadir. Bu 
durumda yuce Allah'm -ha§a- her §eye kadir olmadigi ortaya gikar 
-ki Yuce Allah boyle bir nitelenmeden miinezzehtir- Yuce Allah'm 
kudreti bu geni§likte ve bu smirsiz kapasitede olduguna gore akla 
gelebilecek her turlu hayir O'nun gucu dahilindedir. Yine ba§kala- 
rmm bah§ettigi her turlu hayir da O'na nispet edilir. O'nun elinde 
oldugu kabul edilir. Onlar da digerleri gibi O'na aittirler. §u halde 
istisnasiz turn hayir turleri O'nun elindedir. "Hayir sadece senin 
elindedir." ifadesinde ki simrlandirma, bunu ifade etmektir. 

"Geceyi gunduze katarsin, giindiizu de geceye katarsm." Ayetin ori- 
jinalinde gecen "tulicu" kelimesinin koku, "girme" anlamina gelen 
"vuluc" kelimesidir. Anlasildigi kadanyla bazi bilginlerin de 
belirttikleri gibi gecenin gunduze ve gunduzun geceye 
girdirilmesinden maksat, bir yil boyunca gece ve gunduz suresinde 
meydana gelen degisikliklerdir. Burada da yeryuzu boyunca bolge 
ve mekanlann genisligi esastir. Aynca giinesin egiminde bir takim 
degisikliklerin olmasi onemli rol oynar. Bunun sonunda gunler 
uzamaya, geceler de kisalmaya baslar. Bu gecenin gunduze 
girmesidir ki kisin baslangicindan yazm baslangicma kadar boyle 
devam eder. Yaz mevsiminin baslanndan kisin baslarma kadar 
ise, geceler uzamaya gunduzler kisalmaya baslar. Bu dogal 
gelismelerin tumu kuzey kutbunda yasanir. Guney kutbunda ise, 
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kutbunda yasamr. Guney kutbunda ise, kuzey kutbundaki gelisme- 
lerin tersi istikamette gelismeler yasamr. Dolayisiyla bir kutupta 
yasanan uzama, obur kutupta kisalma olarak yasamr. §u halde 
yuce Allah stirekli olarak geceyi gunduze, gunduzti de geceye gir- 
dirmektedir. Ekvator cizgisindeki ve kutuplardaki gece ve gundu- 
zun e§it olma durumuna gelince bu bizim hissimize dayah bir sey- 
dir. Gercekte degisim, stirekli ve kapsamhdir. 

"Diriyi oliiden cikanrsin, oluyu de diriden gikanrsin." Burada kas- 
tedilen kafirin soyundan mu'minin, mu'minin soyundan da kafir 
kimsenin cikmasidir. Cunku yuce Allah imam hayat ve nur, kufru 
de oltim ve karanhk olarak isimlendirmektedir: "Old iken kendisi- 
ni dirilttigimiz ve insanlar iginde yurumesi igin kendisine bir nur 
verdi-gimiz kimsenin durumu, karanliklarda kalip oradan bir c;- 
ki§ bulmayanm durumu gibi midir?" (En'am, 122.) 

Bundan daha genel bir durumun kastedilmis olmasi da 
mumkundur. Bitki ve hayvan gibi canhlann duygusuz, cansiz 
topraktan yaratilmasi, sonra olum yoluyla canhlann tekrar topraga 
geri dondurulmesi kastedilmis olabilir. Qunku yuce Allah'm 
kelami, olunun diriye, dirinin de oluye donusturulmesi ile ilgili net 
ve ona yakm ifadeleri icermektedir. Ornegin yuce Allah soyle 
buyurmustur: "...sonra bir baska yaratisia onu insa ettik. 
Yaraticilarm en guzeli olan Allah, ne yucedir. Sonra bunun 
ardmdan siz gergekten olecek olanlarsmiz." (Mu'minun, 15.) Buna 
benzer bir?ok ayet ornek gosterilebilir. 

Bazi doga bilimcilerin gorusleri soyledir: En kiicuk canh turu 
olan mikroplara kadar gelip dayanan hayat, bir mikroptan obiiru- 
ne surtip gitmektedir ve higbir surette duygudan yoksun maddeye 
dayanmamaktadir." Bunu soylerken onlar evrenin, varhklar ale- 
minin yaratilmisligmi inkar etmeyi amaghyorlar. Ancak, somut 
olarak algilanan ve deneyimler sonucu canh mikroplar uzerinde 
kanitlanan olum bu gorusu gecersiz kilmaktadir; dolayisiyla haya- 
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tin oliime doniismesi aralarmdaki iliskiyi ortaya cikarmaktadir. 
Konunun devami baska biryerdedir. 

"Geceyi gunduze katarsm..." diye baslayan ayet, yiice Allah'm 
gercek ve varolussal mulku uzerindeki tasarrufunu betimlemek- 
tedir. Bundan once yer alan: "diledigine mulku verirsin..." ifadesi 
de, itibari, subjektif mulk ve ona bagh olgular uzerindeki tasarru- 
funu betimlemekteydi. 

Her iki ayette ilahi tasarrufun dort ornegi karsilikli tablolar bi- 
ciminde gozler onune serilmektedir. ilk ayette mulkun bahsedilisi 
ve geri alinisi gtindeme getirilmis, buna karsilik ikinci ayette ge- 
cenin gunduze ve giinduziin geceye getirilisi resmedilmistir. Aziz 
kilma ve zelil kilma tablolan yansitilirken karsi manzara olarak 
dirinin oltiden ve olunun diriden Qikarilisi sergilenmistir. Bu tarz bir 
sunus, sanatsal inceligin dikkat gekici bir ornegini olusturmakta- 
dir. Olaylar ve olgular arasinda son derece incelikli bir iliski kurul- 
maktadir. Ki bu husus hemen fark edilmektedir. Qunku mulkun 
bahsedilisi bazi bireylerin geri kalan insanlar uzerinde egemen 
olmalannin bir bicimini ifade etmektedir. Bu geri kalanlann ozgur- 
lukleri ve icgudusel serbestlikleri belli olgtide giderilip ortadan 
kaldinhyor. Bu da tipki gecenin gunduze musallat kilmmasina, 
giinduziin belirgin ve aydm kildigi bazi kisimlan biiriiyiip giderme- 
sine benzer. Mulkun almip giderilmesi de tersten bu ornege ben- 
zer. Yine bir kimsenin aziz kilmmasmda, adi sani unutulan ve ya- 
pip ettikleri bilinmeyen bir kimsenin bir sekilde diriltilmesi de- 
mektir. Eger boylesine bir aziz kilma olmasa adin ve sanin duyul- 
masi da olmayacaktir. Bu da tipki oliiden dirinin Qikarilmasma 
benzer. Zelil kilma da bunun tersten ornekligini olusturmaktadir. 
izzet ve onurda hayat, zillet ve al?akhkta oliim vardir. 

Konuyu baska bir agidan da ele alabiliriz: Yiice Allah, 
Kur'an'da giindiizii (gosterici) geceyi de (giderici, silici) bir ayet 
olarak tammlamistir. "Gece ayetini sildik... giinduziin ayetini ay- 
dmlatici kildik" (is-ra, 12.) insan topluluklannda bu belirginlesme ve 
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silinme mulkun belirginlesmesi ve elden cikmasi seklinde yansi- 
maktadir. Yine Kur'an da hayat ve olum, ilim ve guc gibi sonucla- 
rm, etkenlerin kaynagi olarak sunulmustur: "Oludurler, dm degil- 
dirler, ne zaman dirileceklerinin suuruna varamazlar." (Nahi, 21.) 
Yiice Allah "izzef'i de kendisine, elcisine ve mu'minlere ozgu kil- 
mistir. "...Izzet (guc, onur ve ustunluk) Allah'm, O'nun Resulunun 
ve mii'minlerindir." (Munafikun, 8.) Yiice Allah onlari "hayat" olgu- 
suyla birlikte zikrediyor. Dolayisiyla "izzet" ve "zillet", insan toplu- 
luklari i?inde "hayat" ve "6lum"un gostergeleri olarak sunulmak- 
tadir. Bu yuzden, uzerinde durdugumuz ayetlerin ilkinde sozu edi- 
len mulkun bah§edili§i ve geri almisi Me aziz kilma ve zelil kilmaya 
kar§ihk olarak ikinci ayette, gecenin gunduze girdirili§i ve gundu- 
zun geceye girdirili§i Me dirinin oltiden ?ikarMi§i ve olumun diriden 
Qikarili§i vurgulanmiftir. 

Ardmdan, ikinci ayette sozu edilen: "Sen diledigine hesapsiz 
nzik verirsin." husus Me ilk ayette gecen: "Hayir senin elindedir." 
hususu arasmda bir karsilastirma yapihyor. ileride bununla ilgili 
aciklamalar yapacagiz. 

"Sen, diledigine hesapsiz nzik verirsin." Biraz once isaret ettigi- 
miz karsMik olgusu, "nzik verirsin" diye baslayan ifadenin, daha 
once isaret edilen mulk bagisi, izzetli kilma ve geceyi gunduze 
girdirme vs. hususlarm agiklamasi olmasi sonucunu dogurmakta- 
dir. halde cumlenin atif edati Me atfedilmesi, aciklamaya yonelik 
bir atiftir. Dolayisiyla ozel nitelikli bir hukmun kendisinden daha 
genel nitelikli olan bir hukumle aQiklanisma yonelik bir ornekle 
karsi karsiyayiz. Nitekim: "Hayir senin elindedir." ifadesi kendisin- 
den onceki ifadeler karsismda boyle bir konumdaydi. Bu durumda 
soyle bir anlam elde etmis oluruz: Sen yarattigm varhklar uzerinde 
sozu edilen bu tasarruflarda bulunursun. Qunku sen, diledigine 
hesapsiz nzik verirsin. 
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RIZK KAVRAMININ KUR'AN'DA JFADE ETTJGi ANLAM 

"Rizk" bildigimiz bir kavramdir. Kullamldigi yerlere baktigimiz- 
da bu kavramm bir tur bagis anlammi igerdigini anhyoruz. Krahn 
ordusuna verdigi rizk gibi. Nitekim krahn ordusu icin verdigi maa- 
sa "rezkat" denir. Bu ifade genellikle yiyecek anlaminda kullanihr. 
§u ayette oldugu gibi: "Onlarm yiyecegi (rizki), giyecegi... gocuk 
kendisinin olana aittir." (Bakara, 23) Bu ayette "giyecek" rizk olarak 
nitelendirilmemistir. 

Sonra kavramm anlami biraz daha genislemis ve insanla ilgili 
her turlu yiyecek "rizk" olarak nitelendirilmistir. Adeta sans ve talih 
turun-den; verenin kim oldugu bilinmese de bir bagis olarak algi- 
lanmistir. Bir sure sonra daha da genellik kazanmis ve insana ya- 
ran dokunan her seyi kapsayacak sekilde algilanmistir. Bunlann 
yiyecek turunden olmasi sart degildir. Mai, makam, asiret, yoldas- 
lar, guzellik ve bilgi gibi. Nitekim yuce Allah bir ayette soyle bu- 
yurmustur: "Yoksa sen onlardan harag mi istiyorsun? I§te Rable- 
rinin haraci daha hayirlidir. 0, rizk verenlerin en hayirlisidir." 
(Mu'minun, 72) Bir diger ayette §uayb peygamberin diliyle soyle bu- 
yuruyor: "Dedi ki. Ey kavmim goru§unuz nedir soyler misiniz? Ya 
ben Rabbimden apagik bir beige uzerinde isem ve o da beni 
kendisinden guzel bir rizk He nziklandirmi§sa?" (Hud, 88) Burada 
kastedilen peygamberlik ve bilgidir. Konuyla ilgili bircok ayet 6r- 
nek gosterilebilir. 

"H/'c §uphesiz, rizk veren 0, metin kuvvet sahibi olan Allah'- 
tir." (Zariyat, 58) ayeti belirleyici smirlandinci ifade tarziyla sirasiyla 
su hususlan ifade etmektedir: 

Birincisi: Rizk, ozu ve gergegi itibariyle Allah'tan baskasma nis- 
pet edilmez. Gerci asagidaki ayetlerde oldugu gibi bazi yerlerde 
rizk O'ndan baskasma da nispet edilmistir: "Allah rizk verenlerin 
en hayirlisidir." (Cuma, 11) Bu ayette rizk verenlerden soz edilmis ve 
yiice Allah'm onlarm en hayirhlan oldugu vurgulanmistir. "bunlarla 



Al-i Imran Suresi 28-32 465 

onlan nziklandirip giydirin." (Nisa, 5) Ancak bu tur ifadelerde de 
dolayh nispete isaret edilmistir. Nitekim mulk ve izzet de Allah'm- 
dir. Ama O'nun bagisi ve izniyle baskalan da bunlara sahip olurlar. 
§u halde nzk veren O'dur, baskalan degil. 

ikinclsi: insanlann varhklarmi surdurmek i?in yararlandiklan 
ve elde ettikleri hayirlar onlann nziklandir ve onlan veren yuce 
Allah'tir. Sayisi oldukga kabank olan nzk ayetlerinin yam sira diger 
bircok ayet buna delalet etmektedir. Yaratma, emir, hiikiim, mulk, 
irade, tedbir ve hayir gibi olgulann sirf Allah'm tekelinde oldugunu 
belirten ayetler gibi. 

Uguncusu: insanlann haram yollardan yararlandiklan seyler, 
giinaha sebep olusturduklan igin yuce Allah'a nispet edilmezler. 
Qiinku yuce Allah, giinahin tesri acismdan kendisine nispet edil- 
mesini reddetmistir. Yuce Allah konuyla ilgili olarak soyle buyuru- 
yor: "De ki: §uphesiz Allah, girkin hayasizliklan emretmez. Bil- 
mediginiz bir §eyi Allah'a kar§i mi soyliiyorsunuz?" (A'raf, 28) 
"§uphesiz Allah, adaleti, ihsani... emreder... Qirkin utanmazlik- 
lardan... sakmdmr." (Nahl, 90) Yuce Allah, bir seyi emredip sonra 
onu nehyetmekten veya bir seyi nehyedip sonra insanlara yonelik 
rizkmi ona hasretmekten miinezzehtir. 

Haram yollardan gergeklesen yararlanmamn yasal acidan nzk 
sayilmamasi ile varolussal a?idan nzk sayilmasi arasinda bir ge- 
liski yoktur. Qunku varolus baglaminda yukumluluk sozkonusu 
olmaz; dolayisiyla, bunu bir Qirkinlik de izlemez. Kur'an'da nzkm 
genelligine isaret eden ayetler, konuyu varolussal agidan ele ah- 
yorlar. ilahi mesaj sadece basit ve siradan zihinlere hitap etmedigi 
igin bu tur zihinlerin bulunmamalan adina kimi ger?ek bilgilere 
deginmekten kagmmaz. Hig kuskusuz Kur'an, turn kalpler \g\n bir 
sifadir. Ondan ancak husrana ugrayanlar zarar goriirler. Yuce Allah 
soyle buyuruyor: "Kur'an'dan mu'minler igin §ifa ve rahmet olan 
§eyleri indiriyoruz. Oysa o zalim-lere kayiplardan ba§kasmi 
arttirmaz. " (isra, 82) 
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Aynca bazi ayetlerde Nemrut, Firavun gibilerinin sahip olduk- 
lan mulk ve Karun gibi insanlarm ellerindeki mal ve cekici susler, 
yuce Allah'm vergisi olarak degerlendirilir. Bunun nedeni turn bun- 
larm yuce Allah'm izniyle gerceklesmis olmasidir. Allah bunu onla- 
ra bir smama araci olarak vermistir. Onlann aleyhindeki kaniti 
tamamlamak, onlan desteksiz ve dayanaksiz birakmak ve onlan 
yavas yavas korkunc akibetlerine dogru suruklemek ve benzeri 
§eyleri istemistir. Butun bunlar te§riT nispet edislerdir. Bu seyin 
cirkinliklere sebep olmasma karsm yasal acidan yuce Allah'a nis- 
pet edilmesinin sakmcasi olmadigma gore, cirkinlige ve guzellige 
yer olmayan varolussal baglamda nispet edilmesinin hicbir sakm- 
casi yoktur. 

Ote yandan yuce Allah kendisi tarafindan yaratilmis bulunan 
her seyin, katinda bulunan rahmetinin hazinelerinden indirildigini 
belirtmistir. "Higbir §ey yoktur ki, hazineleri bizim katimizda ol- 
masm; ancak onu belirlenmi§ bir miktar olarak indiririz." (Hicr, 21) 
Bir diger ayette, katinda olan seylerin "hayr" oldugunu belirtmistir: 
"Allah katinda olan ise hayirdir." (Kasas, 60) Bu iki ayeti ve ayni 
hususa temas eden diger ayetleri bir arada dusundugiimuz zaman 
su anlami elde ederiz: insanm bu evrende elde ettigi ve hayat bo- 
yunca giyindigi her sey, Allah'tandir ve yararlandigi, nimetlendigi 
bir hayirdir. Asagidaki ayetlerden de bu anlami algilayabiliriz: "Ki 
0, yarattigi her §eyi giizel yapandir." (Secde, 7) "l§te bu, sizin 
Rabbi niz Allah'tir; her §eyin yaraticisidir; O'ndan ba§ka Hah yok- 
tur." (MLi'min, 62) 

ilahi bagislardan bazilannin ser nitelikli ve zarar verici ozellikte 
olmasma gelince; bunlarm ser ve zarar verici olmalari gorecelidir. 
Ozellikle isabet ettikleri kisiyle ilgilidirler. Ama baskalan ve evren- 
sel sistem icindeki sebepleri ve nedenleri agisindan hayir nitelikli 
ve yararhdirlar. Nitekim su ayette bu noktaya dikkat cekiliyor: "K6- 
tulukten sana ne gelirse, o da kendindendir." (Nisa, 79) Onceki 
boltimlerde konuyla ilgili aciklamalara yer verdik. 
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Kisacasi, yuce Allah'm kullanna bahsettigi seylerin tumu ha- 
yirdandir ve butunuyle hayirdir. Kullar onlardan yararlanirlar. Dola- 
yisiyla anlam ortusmesi itibanyla nzk kabul edilirler. Qunku nzik; 
nzk bahsedilen kimsenin yararlandigi bagistan baska bir sey de- 
gildir. §u ayetten bu anlama yonelik bir isaret algilamak mum- 
kundiir: "Senin Rabbi-nin nzki hayirhdir." (Taha, 131) 

Bu aciklamalardan anhyoruz ki: Kur'an'da yapilan aciklamala- 
ra gore nzk, hayir ve yaratma olgulan somut ornek baglaminda 
esittirler. Dolayisiyla her nzk hayirdir ve yaratilmistir. Her yaratil- 
mi§ da rizktir ve hayirdir. Aradaki tek fark §udur: Rizik, kendisiyle 
nziklanmayi gerektirecek bir ongoruye muhtagtir. Ornegin gida 
maddeleri beslenme gucu i?in rizktir. Qunku bu giJQ gidaya muh- 
tagtir. Beslenme iggudusu insan bireyi icin rizktir. Qunku birey bu 
guce muhtagtir. Yine birey anne-babasi icin bir rizktir. Qunku on- 
dan yararlanirlar. Ayni sekilde insanm varhk dedigimiz ilahi nimet- 
ten yoksun olusunu tasavvur ettigimiz zaman varhgm da insan \g\n 
hayir oldugunu gortiruz. Yuce Allah bir ayette soyle buyuruyor: "0, 
her §eye yaratili§mi verendir." (Taha, 50) 

Hayir kendisini talep eden birinin var olmasma muhtagtir. Bu 
kimse, karsisma gikan seyler arasmda istedigini segmek 
durumundadir. §u halde gida maddeleri, beslenme iggudusu \g\n 
hayirdir. Elbette bu icgudu onlara muhtac oldugu, onlan talep 
ettigi ve karsisma ciktiklarmda onlan segip, baskalarma tercih 
ettigi takdirde soz konusudur. Yine beslenme iQgudusu insan icin 
hayirdir. insanm varhga muhtag ve onu talep eden oldugunu 
dusundugumuzde varhgm da onun icin hayir oldugunu anlanz. 

Yaratma ve var etme olgulan ise, anlamlarimn gerceklik ka- 
zanmasi \g\n gergek ya da varsayilan bir seye ihtiyac duymazlar. 
Ornegin gida, kendisi olarak yaratilmis ve mevcuttur. Yine bes- 
lenme ic gudusti ve insanm kendisi de yaratilmistir. 

Her nzk Allah'm olduguna ve her hayir salt O'na ait olduguna 
gore yiice Allah'm bahsettigi her bagis, kullarmin tizerine indirdigi 
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her hayir ve verdigi her nzk, karsihksiz olarak meydana gelmistir. 
Bunlann karsiligmda herhangi bir sey ahnmis degildir. Qunku bi- 
zim varsaydigimiz her sey gercek anlamda Allah'a aittir. Bir bas- 
kasinm Allah uzerinde hak iddia etmesi soz konusu degildir. Qun- 
ku hicbir kimsenin Allah tizerinde herhangi bir hakki yoktur.Onun 
nzik konusunda oldugu gibi, kendisi uzerinde bir seyi hak kilmasi 
baska. Yuce Allah nzikla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Yeryuzunde 
higbir canli yoktur ki, nzk) Allah'a ait olmasm." (Hud, 26) "Gogun 
ve yerin Rabbine andolsun ki, §uphesiz, o sizin konu§tuklarmiz 
kadar, elbette kesin bir gergektir." (Zariyat, 23) 

§u halde nzik yuce Allah uzerinde bir hak olu§uyla birlikte, Al- 
lah tarafmdan hak kilmdigi icin O'nun bir bagi§i olarak algilanma- 
sidir; hak kilman kimsenin kendisi acismdan hakedisi sozkonusu 
degildir. Yalnizca yuce Allah'm kendisi uzerinde hak kilmasi agi- 
smdan bir hakdir. 

Buradan da anlasihyor ki, haram seylerden nziklanan insan i- 
gin, yasama agismdan helal seylerden bir nzik tasarlanmistir. 
Qunku yuce Allah, insan icin kendisi uzerinde hak ve degismez bir 
nzik ongoriip sonra onu haram seylerden nziklandirmaktan, ar- 
dmdan onu bu davranistan nehyedip cezalandirmaktan munez- 
zehtir. 

Konuya degisik bir agidan yaklasacak olursak: Rizik, hayir ni- 
telikli ilahi bir bagistir. Dolayisiyla Allah'm kullanna yonelik 
rahmetidir. Bilindigi gibi iki turlu rahmet vardir. Biri geneldir ve 
mu'min-kafir, takva sahibi-gtinahkar, insan-insan olmayan turn 
yaratilmislan kapsamma ahr. Otekisi ozeldir ve mutluluk yolunda 
gergeklesir. iman, takva ve cennet gibi. Ayni sekilde nzkm da 
genel bir turu vardir. Bu, genel nitellikli ilahi bagistir ve turn 
varhklara varhklanni korumalan ve surdurmeleri \g\n sunulmustur. 
Rizkm diger bir turu de ozel niteliklidir ve bu da helal dairesinde 
g er 9Bfer^|i | r-ahmet ve genel nzik onceden yazilmis ve ilahi ontasa- 
nm kapsaminda takdir edilmistir. Yuce Allah konuyla ilgili olarak 
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soyle buyuruyor: "Her seyi yaratmis ve onu belli bir duzen iginde 
takdir etmi§tir." (Furkan, 2) Ayni sekilde ozel nitelikli rahmet ve nzik 
da onceden yazilmis ve ilahi ontasarim kapsaminda takdir edil- 
mistir. Nitekim -ozel nitelikli rahmet olan- hidayet de yasama (tes- 
ri) nitelikli olarak onceden yazilmis ve tasarlanmistir. Mu'min-kafir 
turn insanlara yonelik olarak. Peygamberler bunun icin gonderil- 
mis, kitaplar bunun icin indirilmistir. Konuyla ilgili olarak yuce Al- 
lah soyle buyuruyor: "Ben, cinleri ve insanlan yalnizca bana iba- 
det etsinler diye yarattim. Ben onlardan bir nzik istemiyorum ve 
onlarm beni doyurup-beslemeleri-ni de istemiyorum. Hig §uphe- 
siz nzik veren 0, metin kuvvet sahibi olan Allah'tir." (Zariyat, 58) 
"Rabbin, O'ndan baskasma kulluk etmemenizi emretti." (isra, 23) 
§u halde hidayet uzere olmayi gerektiren ve ona bagh olarak an- 
lam kazanan ibadet, yasama nitelikli olarak tasarlanmis, takdir 
edilmistir. 

Ayni sekilde -helal dairesine ozgti bir husus olan- ozel nitelikli 
nzik da tasarlanmis ve onceden takdir edilmistir. Bu hususla ilgili 
olarak yuce Allah soyle buyuruyor: "Qocuklarmi higbir bilgiye da- 
yanmaksizm akilsizca oldurenler He Allah' a kars\ yalan yere 
iftira duzup Allah'm kendilerine nzik olarak verdiklerini haram 
kilanlar elbette husrana ugrami§lardir. Onlar, gergekten sasinp 
sapmislardir ve dogru yolu bulamami§lardir." (En'am, 140) "Allah 
rizikta kiminizi kiminize ustun kildi; ustun kilmanlar, nziklarmi 
ellerinin altmda bulunanlara onda e§it olacak §ekilde gevirip- 
verici degildirler." (Nahl, 71) Goruldiigu gibi, yukanda sundugumuz 
iki ayet, kesin mutlak ifadelidirler. Kafir-mu'min, helalden 
nziklanan ve haramdan nziklanan herkesi kapsamaktadir. 

§unu da kesin olarak bilmek gerekir: Rizik, anlammi a?iklar- 
ken de vurguladigimiz gibi, ilahi bagistan belli bir oranda yararla- 
nilan seydir. Dolayisiyla, kendisine 90k mal verilmis olup, bunun 
ancak az bir kismmi yiyen kimsenin nzki, sadece yedigi kisimdir. 
Geri kalan fazlahk ancak verilis a?isindan nzik sayihr yeme agism- 
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dan degil. §u halde rizkm bollugu veya azhgi malm coklugu veya 
azhgi, demek degildir. " Yeryuzunde higbir canli yoktur ki nzki 
Allah'a ait olmasm. Onun karar yerini de ve gegici bulundugu yeri 
de bilk. Bunlarm turnu apagik bir kitapta yazilidir." (Hud, 6) ayetini 
tefsir ederken, nzik kavramiyla ilgili tamamlayici aciklamalar su- 
nacagiz. 

§imdi yeniden konumuza doniiyor ve "Sen, diledigine hesap- 
siz nzik verirsin." ifadesiyle ilgili olarak diyoruz ki: Rizkm hesapsiz 
olarak tanimlanmasi, rizkm ytice Allah'tan olu§una ve 
riziklananlarm durumuna gore kar§ihksiz ve hak edifsiz olarak 
sunulmu§ olmasma yonelik bir i§arettir. Qunku canhlann sahip 
olduklan yetenekler veya talep etme veya benzeri §eyler buttinuyle 
Allah'm mulkudur. halde bunlardan higbirisi O'nun bu bagifina 
karfihk sozkonusu edilemez. Bu yuzden Yuce Allah'm nzki hesap- 
sizdir. 

Rizikla ilgili bir hesabin olmayi§inm takdirle irtibatlandinlmasi, 
yani rizkm smirsiz ve olgusuz olmasi §eklindeki bir degerlendirme 
a§agidaki 6l?uyle ilgili ayetlerle bagda§miyor: "Hig §uphesiz, biz 
her §eyi bir olgii He yarattik." (Kamer, 49) "Kim Allah'tan korkup- 
saki-nirsa, Allah ona bir giki§ yolu gosterir; ve onu hesaba kat- 
mad\g\ bir yonden nziklandinr. Kim de Allah'a tevekkiil ederse, 
0, ona yeter. Elbette Allah, kendi emrini yerine getirip- 
gergekle§tirendir. Allah, her §ey igin bir olgii kilmi§tir." (Taiak, 2-3) 
Rizik yuce Allah tarafindan canhlara sunulan kar§ihksiz bir bagi§tir 
ve fakat yuce Allah'm iradesi dogrultusunda takdir edilip bir olcuye 
konulmuftur. 

Yukanda sundugumuz iki ayetten sirasiyla §u hususlar anla§i- 
hyor: 

Birincisi: Butun mulk=hakimiyet ve sultanhk Allah'm oldugu 
gibi mulkiyet=sahip olma da tamamen Allah'a aittir. 

ikincisi: Butun hayir O'nun elindedir ve O'ndandir. 
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Uciinciisii: Rizik Allah tarafmdan kullanna karsihksiz ve 
hakedis-siz olarak sunulan bir bagistir. 

Dordiinciisii: Hie kuskusuz, miilk, izzet ve daha sonra mal, 
mevki ve giic gibi itibart olan turn toplumsal hayirlar ve benzeri 
seyler yararlanilan nzkin kapsamma girerler. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de Al-i Sam'in mevlasi Abdul'A'la imam Cafer Sadik'tan 
(a.s) soyle rivayet eder: Dedim ki: "De ki: Allah'im, (ey) mulkiin 
sahibi, diledigine mulku verirsin ve dilediginden mulku gekip- 
alirsm" buyuruluyor. Su halde hukumranhgi Emevilere yuce Allah 
vermemi§ midir? Buyurdu ki Ayetin verdigi mesaj, senin yorumla- 
mak istedigin tarzda anla§ilmaz. Hig ku§kusuz yuce Allah, hukum- 
ranhgi bize verdi. Ama Umeyyeogullan bu mulku bizden cekip- 
aldilar. Tipki bir insanmin elbisesinin bir ba§kasi tarafmdan zorla 
almmasi gibi. elbise zorla alanm mail olmaz." (Ravzat-ui Kafi, c.8, 

s.222, h:389) 

Ben derim ki: Bunun gibi bir rivayeti Ayya§T Davut b. Farkud 
kanahyla imam Cafer Sadik'tan (a.s) aktarmistir. Onceki yapilan 
aciklamalar perspektifinden konuya baktigimiz zaman bir kimse- 
ye mulkiin verilisinin iki sekilde oldugunu goruruz. 

Birisi, tekvint, yani varolussal verilistir. Egemenligin insanlar 
iizerinde yaygin ve etkin kilmisi, guciin onlar arasmda etkin hale 
getirilisi gibi. Bunun adalete uygun olmasi ile zulum esash olmasi, 
bu agidan farketmez. Nitekim yuce Allah Nemrut hakkmda: "Allah 
kendisine miilk verdi diye." buyurmustur. Bu tiir bir egemenligin 
sonucu, buna sahip olan kimsenin sozunun insanlar arasmda ge- 
cerli, emir ve iradesinin etkin olmasidir. ileride mulkiin tekvint, 
varolussal olmasinin ne anlam ifade ettigini agiklayacagiz. 

ikincisi, mulkiin ve egemenligin yasama nitelikli olmasidir. Bu, 
itaati zorunlu egemenlik demektir. Bu farz bir miilk ile ilgili olarak 
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yiice Allah soyle buyuruyor: "Allah size Talut'u melik olarak 
gonderdi." (Bakara, 247) Boyle bir egemenlik itaatin zorunlugunu ve 
velayetin, yoneticiligin kesinligini gerektirir. Bu ise, ancak adalet 
ilkesine dayah olarak gerceklesebilir. Bu, Allah katmda ovguye 
layik bir makamdir. Umeyye ogullannin sahip olduklan mulk, bi- 
rinci mulk ve onun eserlerinin kapsamma girer. 

Yukandaki hadisi rivayet eden zat, meseleyi yanh§ anlamis ve 
Umeyye ogullannin egemenliklerini birinci katogoriye, bu egemen- 
ligin sonuclanm da ikinci kategoriye sokmustur. Oysa bu sonuclar, 
yasama nitelikli bir statudur ve dinsel acidan ovguye degerdir. Ni- 
tekim imam, onun iki tur egemenligi birbirine kanstirdigim anlayip 
uyanda bulunmustur ve demi§tir ki: Bu anlamda bir mulk ve ege- 
menlik Umeyye ogullan icin soz konusu degildir. Boyle bir mulk ve 
sonuclari bizim icin gecerlidir. 

Diger bir ifadeyle: Umeyyeogullarimn elindeki mulk, Ehl-i Beyt 
imamlarimn elinde bulundugu zaman ovguye degerdir. Boyle bir 
mulk ve egemenlik Umeyyeogullarimn elinde sadece yergiyi hak- 
keder. Qunku buna yetki gaspi denir. Dolayisiyla boyle bir mulkun 
verili§inin yiice Allah'a nispet edili§i ancak mtinker ve sonuca, aci 
akibete yava§ yava§ stirukleme §eklinde olabilir. Nemrut ve Fira- 
vun gibilerine verilen mulk gibi. 

Nitekim bizzat Umeyye ogullan da bu ayeti yanh§ anlamif ve 
kendilerinin lehine olacak §ekilde yorumlami§lardir. Sozgelimi el- 
ir§ad adh eserde (el, s.246), Yezid b. Muaviye'nin kendisine 
Kerbela §ehidlerinin kesik ba§lan sunuldugu an tasvir edilir. §eyh 
Mufid der ki: Huseyin'in ba§inin da aralannda bulundugu kesik 
baslar Yezid'in oniine konuldugunda, Yezid dedi ki: 

"Bize ustunluk taslayan ve bize bas olan adamlann baslanni 
yard ik." 

"Ki onlar bizden daha asi ve daha zalimdirler." 

Sonra mecliste bulunanlara dondu ve soyle dedi: Bu adam 
bana karsi oviiniiyor ve soyle diyordu: Benim babam Yezid'in ba- 
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basmdan, benim annem onun annesinden ve benim dedem onun 
dedesinden daha hayirhdir. Ben de ondan hayirhyim. iste onu 61- 
diiren bu oldu. 

"Babam Yezid'in babasmdan hayirhdir" iddiasma gelince; be- 
nim babam onun babasiyla mucadele etti ve Allah onun babasmin 
aleyhine benim babamin lehine hiikmetti. Benim annem Yezid'in 
annesinden hayirhdir" soztine gelince, omrume andolsun ki, bu 
sozu dogrudur. Resululah'm kizi Fatima benim annemden daha 
hayirhdir. "Benim dedem Yezid'in dedesinden hayirhdir" soztine 
gelince, Allah'a ve ahiret gunune iman eden hi? kimse Muham- 
med'den (s.a.a.) ustiin oldugunu soyleyemez. "Ben ondan hayirh- 
yim" soztine gelince, herhalde o, su ayeti okumamistir: "De ki: 
Allah'im, (ey) mulkiin sahibi..." 

Hz. Ali'nin kizi Zeyneb, (babasma ve ona selam olsun) imam 
Cafer Sadik'm (a.s) yukanda aktardigimiz hadiste isaret ettigi 
tarzda ona cevap verir. Seyyid b.Tavus ve baskalann rivayetine 
gore Hz. Zeyneb konusmasinda sunlan soylemistir: 

"Ey Yezid, yoksa sen, yeryiizunun bucaklanni ve gokytizunun 
ufuklanni uzerimize kapatip tipki tutsaklar gibi bizi surukledigin 
i?in Allah katindaki degerimizi dusurup, onun katmda saygmhk 
kazandigmi mi saniyorsun?! Bundan dolayi, O'nun katmda onemli 
biri oldugunu mu dusunuyorsun, kibirle burnunu kaldinyor, bir ku- 
tuk gibi omuzlarmi kabartiyorsun? Dunyamn sana dogru akisini ve 
islerinin raymda gidisini, mulkumuzun ve egemenligimizin yavas 
yavas senin eline ge?isini seyredip sevin?ten dort kose oluyorsun? 
Yoksa sen su ayeti unuttun mu?: "Kafirler, onlara miihlet verme- 
mizi kendileri igin hayirli saymasmlar. Biz, gunahlan artsm diye 
onlara miihlet veriyoruz. Onlar igin algaltici bir azap vardir..." 
(Luhuf=Kerbela §ehitlerinin Ardmdan) 

Mecma-ul Beyan tefsirinde: "Oliiyu diriden gikanrsm..." ifade- 
siyle ilgili olarak soyle deniyor: Bir goruse gore bunun anlami 
"mii'mi-ni kafirden ve kafiri de mii'minden 9ikanrsm"dir. Bu anla- 
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mi destekleyen aciklamalar imam Bakir (a.s) ve imam Cafer Sa- 
dik'tan (a.s) rivayet edilmistir. (c.2, s.428) 

Buna yakm anlamlar iceren bir aciklamayi §eyh Saduk imam 
Hasan Askeri'den (a.s) rivayet etmistir. 

Ed-Durr-ul Mensur tefsirinde ibn-i Murdeveyh, Ebu Osman en- 
Nahdi kanahyla ibn-i Mesud veya Selman'in Peygamberimizden 
(s.a.a) soyle aktardiklarmi rivayet eder: "Diriyi oliiden gikanr, 
oliiyu diriden gikanr." Yani: Mii'mini kafirden, kafiri mu'minden 
cikarir." (c.2, s.15) 

Yine ayni eserde, biraz once sundugumuz kanaldan Selman-i 
Farisi'nin soyle dedigi rivayet edilir: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: 
"Yiice Allah Adem'i (a.s) yarattigi zaman, onun zurriyetini cikardi 
ve bir kismini sag eliyle avucladi ve dedi ki: "Bunlar cennet ehlidir. 
Bununla ilgilenmem." Diger kismini da avugladi. Bu seferde butun 
kotuler \g\ne girdi ve dedi ki: Bunlar ates ehlidir. Ben bununla da 
ilgilenmem." Ardmdan her iki gruptan bir miktanni birbirine kans- 
tirdi. Boylece kafir mu'minden ve mu'min de kafirden ?ikar. "Diriyi 
oliiden gikanrsm, oliiye de diriden gikanrsm." ayeti buna isaret 
etmektedir." 

Ben derim ki: Bircok tefsir bilgini bu anlami iceren rivayetleri 
maktu bir rivayet zinciriyle Selman'dan aktarmistir. Bu rivayet, 
ashnda "Ademin soyunun sulbunden gikanp onlardan misak a- 
linmasi ve zerr alemi" konusuyla ilintilidir. insaallah uygun bir yer- 
de bu konuya da acikhk getirecegiz. 

el-Kafi'de Muhammed b. Yahya'dan, o da Ahmed b. Muham- 
med ve bizim mezhebimize mensup bircok bilginden, onlarda 
Sehl b. Ziyad'dan, o da ibn-i Mahbub'dan, o da Ebu Hamza 
Sumali'den, o da imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: 
"Resulullah Efendimiz (s.a.a) veda haccmda buyurdu ki: Haberiniz 
olsun Ruh-ul Emin kalbime sun-Ian fisildadi: Bir nefis, kendisi icin 
ongdrulen nzki butunuyle elde etmedikce olmez. Allah'tan korkun 
ve nzki talep ederken guzellikle davranm. Riziktan herhangi bir 
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seyin elinize gee ulasmasi, sizi onu Allah'a isyan edecek tarzda 
elde etmeye suruklemesin. Cunkii yuce Allah nziklan kullan ara- 
smda helal olarak taksim etmistir. Onlan haram olarak taksim 
etmemistir. Kim Allah'tan korkar ve sabrederse, nzki ona helalin- 
den gelip ulasir. Kim Allah'm orttugu perdeyi deler ve onu helal 
olmayanmdan ahrsa, Allah bu aldigim, onun helal nzkmdan kisar 
ve aleyhine hesap edilir (kiyamet giinii hesaba cekilir)." (c.5, s.80, 
h:l) 

Nehc-ul Belaga'da Hz. AM (a.s) soyle der: iki turlu nzik vardir. 
Biri var ki, sen onu ararsin. Biri de var ki, o, seni arar. Eger sen o- 
nun pesince gitmezsen, o sana gelir. Bulundugun senenin tasasi- 
ni, bugununiin tasasma yukleme. Her gunun tasasi o gun icin sana 
yeter. Eger bu yil senin omriinde olmus olursa, yiice Allah, her sa- 
bah, senin icin ayirdigi nzki sana ulastinr. Eger bu yil omrunden 
olmazsa, sana ait olmayani elde etmek ugruna niye tasalanasm. 
Kosturan bir kimse de senden once senin nzkma ulasamaz. Bir 
kimse seni yenilgiye ugratip sana ait olan nzki elinden alamaz. 
Senin i?in takdir edileni geciktiremez. (Kisa sozier, 379) 

Kurb-ul isnad'da, ibn-i Turayf ibn-i Alvan'dan, o da imam Cafer 
Sadik'tan (a.s), o da babasmdan (a.s) soyle rivayet eder: 
Resulullah Efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Rizik gokten yere inen 
yagmur sayisinca, her nefis igin takdir edilmis bir olguyle iner. An- 
cak yiice Allah fazl sahibidir. Allah'tan fazhni ve bollugunu isteyin." 

(s.55) 

Bu anlami destekleyen rivayetler oldukca fazladir. insaallah 
Hud suresini tefsir ederken, nzikla ilgili olarak aktanlan rivayetlere 
genis 6l?ude yer verecegiz. 

MULK iLE iLGiU BJUMSEL YAKLA^IM 

Daha once yaptigimiz a?iklamalardan birinde su degerlendir- 
mede bulunduk: Mulk olgusu ozti itibariyle insanlar \q\n zorunlu- 
dur. Gerek birey ve gerekse toplumsal bazinda, mulksuz bir hayat 
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tasavvur edilemez. Bunun temelinde de ozgu kilma itiban yatar. 
Mulkiyet ve bir seye sahip olma konusunda durum budur. 

Egemenlik anlammda mtilke gelince, bu, bireyler uzerindeki 
otoriteyi ifade eder ve o da bir zorunluluktur. insanlar icin egemen- 
yoneticisiz bir hayat dusunulemez. Ancak oncelikli olarak toplu- 
mun buna ihtiyaci vardir. Qunku toplum, amaclari farkli, istekleri 
degisik kesimlerden meydana gelir. Birey, birey baglaminda oyle 
degil. Bir araya gelen bireylerin her birinin istegi fakli bir yone dog- 
rudur. Amaclari degisiktir. Aralannda ihtilaf etmeden duramazlar. 
Birbirlerine ustunluk saglayip yenik olanlann ellerinde olan her 
seye el koymaktan kacmmazlar. Sinirlanna, kisisel etkinlik alanla- 
rma tecavuz ederler. Haklanni ?ignerler. Boylece toplumsal hayat 
hercu mere olur. Mutlulugun bir araci olarak algilanan toplumsal 
hayat, mutsuzlugun ve olumcul felaketlerin nedeni olur. ilacin 
kendisi hastahk yapar hale gelir. Bu olumcul pratige son vermenin 
tek yolu, turn gucler iginde bir gucu etkin kilmaktir. Onun turn top- 
luma ve toplumu olusturan bireylere egemen olmasim saglamak- 
tir. zaman normal smirlann disina tasan azgm gucler dizginlenip 
orta yola dogru cekilebilir. Yine olumcul duzeyde alcalmis, kisilik- 
sizlestirilmis ezilenler de normal yasamin duzeyine yukseltilir. Do- 
layisiyla turn toplumsal gtigler orta cizgide bulusup butunlesirler. 
Buna paralel olarak da her birim kendi ozel alanmda faaliyet gos- 
terir, her hak sahibi hakkmi eksiksiz olarak ahr. 

insan oglunun zihni, daha once de belirttigimiz gibi, hicbir za- 
man "istihtam etme" (arac ve alet kullanma) dtisuncesinden 
soyutlanamaz. Gecmis gaglarda taskm-mutegallibe insanlar ege- 
menligi ele gegirmis, toplumun geri kalan bireyleri uzerinde zora 
dayah bir otorite kurmuslardir. Koleligi yayginlastirmis, insanlann 
mallarma ve canlanna egemen olmuslardir. 

Hi? kuskusuz, sozunu ettigimiz bu egemenligin de bazi yarar- 
lan olmustur -Burada egemenlik derken, bazi bireylerin taskmhgi- 
ni onleyen diger bazi bireylerin otoriteyi ellerine ge?irmelerini kas- 
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tediyoruz- Bu yararlar, zorbahkla, ustunluk taslamakla ve egemen- 
lik adma yeryuziinde ceberut bir sistem kurmakla tebaruz eden 
yoneticilerin varhklan ile de belirginlesebilir. Qiinku onlar, yardak- 
cilari ve kapikullanyla birlikte bizzat azgm, haksiz ve tiksinilen guc- 
ler olmalarma karsm, bireyleri zillet ve baski durumunda koruyup 
kollamak zorunda hissederler kendilerini. Ki bir kimse cikip da 
diger insanlarm haklarma tecavuz etmesin. Qunku boyle biri, firsat 
buldugunda kendilerine karsi da cikabilir. Nitekim kendileri de 
baskalarimn elinde bulunan otoriteyi gasbetmis degiller miydi?! 

Kisacasi, bireylerin buyuk bir kismmin, egemen sultanlardan 
duyduklan korkudan dolayi uzlasmaci ve uyumlu bir tavir icinde 
olmayi yeglemesi, insanlan, toplumsal egemenligi degerlendirme 
dusuncesinden alikoyucu bir rol oynar. Buna karsihk, gugleri yet- 
medigi zaman, bu zorbalarm ya§am sistemlerini ovmekle zaman 
gegirirler. Ancak bu, yapilan zulumlerin haddi a§mamasi duru- 
munda gegerlidir. Ancak zulmun dayanilmayacak kadar haddi 
a§masi durumunda zulme ugradiklanni dile getirip §ikayette bu- 
lunurlar. 

Hig kufkusuz, bazen kral veya ba§kan dedigimiz bu insanlar 
olur veya oldurulurler. Boyle durumlarda toplum karga§a ve boz- 
gunlugun ba§gosterecegini algilar. Toplumsal dtizen tehdit altina 
girer, anarsinin egemen olmasmdan endiselenilir. Bunun uzerine, 
derhal aralannda guc ve etkinlik sahibi olanlan ileri surer ve otori- 
te dizginlerini eline verirler. Boylece toplumsal islere egemen bir 
kral oluverir. Sonra gun gelir, devran doner, eski zorbahk ve baski 
yeniden ortaya ?ikar. 

Toplumlar, surekli bu arayis iginde olmuslardir. Ve bu arada 
sozkonusu egemenlerin kotu yonetimlerinden, zorbahklardan, 
mutlak otorite sahibi oluslarmdan 90k cekmislerdir. Bunu onleme- 
ye doniik bir tedbir olarak, halka egemen olan hukumetlerin go- 
revlerini belirleyen kanunlar hazirlayip krallan, sultanlan bunlara 
uymaya zorlamislardir. Boylece mutlakiyetgilikten sonra mesruti 
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kralhk duzeni ortaya cikmistir. insanlar bu sistemi koruma yonun- 
de caba gosteriyorlardi ve kralhk babadan ogula geciyordu. 

Daha sonra, toplumlar krallarm azgmhklari, kotu uygulamala- 
n, degismez, ancak miras yoluyla gecen kralhk tahtma oturduktan 
sonra bildikleri gibi davranmalan yuzunden, bu sistemi degistirip 
yerine cumhuriyet sistemi getirdiler. Boylece omur boyu ve mesru- 
ti kralhktan stirekli ve mesruti yonetime gecildi. Baska toplumlar- 
da, yoneticilerin zulmunden kacis icin baska yontemler gelistiril- 
mis olabilir ve insanhk gelecekte, bugun icin dusunulmeyen yone- 
tim tarzlanni gelistirebilir. 

Ancak toplumlarm, bu isin duzene girmesi ugruna bunca gaba- 
lar sarfetmesi, yonetimini teslim edecegi giicii belirtmek i?in yo- 
gun bir arayis iginde olmasi, degisik iradeleri ve farkh gucleri bir 
arada tutacak otoriteyi tespit etmek icin faaliyet gostermesi, bizim 
icin su gercegi belirginlestiriyor; insanhk bu makamdan, degisik 
isimleri ortaya cikan, toplumlarm degismesi ve guglerin gegmesi 
ile birlikte farkh kosullarda belirginlesen yonetim erkinden 
soyutlanamaz. Qunku toplumsal hercu mercin, sosyal hayatm al- 
tiist olusunun yolu, her halukarda, degisik irade ve maksatlann bir 
insanda veya bir makamda somutlasan tek iradede birlesmeme- 
sinden geger. 

Daha konunun basmdayken soyledigimiz de buydu: Yonetim, 
insan topluluklan iQin zorunlu bir itibart degerdir. 

Bu da diger itibart degerler gibi, toplumun stirekli 
mukemmellestirmeye, duzeltmeye, eksiklerini gidermeye, ?eliskili 
sonuglanni bertaraf etmeye galistigi, arayis icinde oldugu bir 
olgudur. Buttin bunlar insanm mutluluguna yoneliktir. 

Bu yonetim erkinin islah ve duzeltim ameliyesindeki en buyiik 
ve en doyurucu pay peygamberlik misyonuna ait olmustur. Qunku 
sosyolojide genel kabul goren bir kural vardir: Herhangi bir sozun 
ozellikle insanm 6z dogasiyla ilintili olan, fitrat tarafmdan olumlu 
karsilanan ve beklenti icindeki nefisler tarafmdan guvenilebilen 
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bir sozun genel duzeyde toplum nezdinde yaygmhk kazanmasi, 
degisik egilimleri birlestiren, darmadagimk toplumlan tek bir el 
gibi hareket etmeye yonelten, bir iradeye gore acihp kapanmasmi 
saglayan, karsisma dikilen her engeli asan en guclu etken islevini 
goriir. 

§urasi bir gercek ki: Peygamberlik misyonu ortaya ciktigi en 
eski donemlerden bu yana insanlan adalete davet etmis, onlan 
zulum islemekten ahkoymustur. Allah'a kulluk sunmaya, O'na tes- 
lim olmaya tesvik etmistir. Azgm Firavunlara, mutegaliblere, des- 
pot ve miistekbir Nemrutlara itaat etmesinler diye onlan uyarmis- 
tir. Bu davet, pespese gelip giden kusaklar arasmda, ardarda ge- 
len, buyuk-kuciik degisik zaman ve mekanda ortaya gikan um- 
metler icinde seslendirile gelmistir. Bugune kadar uzanip gelen, 
asirlar boyunca insanlar arasmda seslendirilen boylesine guglu bir 
mesajm, onlan etkilememis olmasi dusunulemez. 

Kur'an-i Kerim, ge?mis peygamberlere (hepsine selam olsun) 
indirilen vahiyden soz ederken buna iliskin bir?ok ornek aktanr. 
Sozgelimi Hz. Nuh'un Rabbine soyle sikayette bulundugunu haber 
verir: "Rab-bim, gergekten onlar bana isyan ettiler; mal ve gocuk- 
lan kendisine ziyandan ba§ka bir §eyi arttirmayan kimselere uy- 
dular. Ve buyiik buyiik hileli diizenler kurdular. Ve dediler ki: 
Kendi ilahlarmizi birakmaym." (Nuh, 21-23) 

Yine Kur'an onunla kavminin ileri gelenleri arasmda gecen su 
konusmayi da aktanr: "Dediler ki: sana, siradan a§ag\l\k insanlar 
uymu§ken inanir mryiz? Dedi ki: Onlarm yapmakta olduklan 
hakkmda benim bilgim yoktur. Onlarm hesabi yalnizca Rabbime 
aittir, eger suurundaysaniz anlarsaniz" (§uara, 111-113) 

Hud peygamberin kavmine soyle seslendigini haber verir: "Siz 
her yiiksek yere bir anit insa edip oyalanip egleniyor musunuz? 
Olumsuz kilmmak umuduyla sanat yapilan mi ediniyorsunuz? 
Tutup yakaladi-gmiz zaman da zorbalar gibi mi yakalryorsunuz?" 

(§uara,129-130) 
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Salih peygamberin kavmine soyle seslendigini aktanr: "Artik 
Allah'tan sakmm ve bana itaat edin. Ve olgusuzce davrananlarm 
emrine itaat etmeyin. Ki onlar, yeryuzunde bozgunculuk gikanyor 
ve islah etmiyorlar." (§uara, 150-152) 

Hz. Musa, israilogullarim savunmus, Firavun'a ve onun zulum 
esash duzenine karsi koymustur. Ondan once Hz. ibrahim, Nem- 
rut'a karsi cikmis; daha once Meryemoglu isa ve diger 
israilogullan elQileri, cagda§lan olan tafkinlara, krallara ve ileri 
gelenlere ba§kaldirmi§ti, zulum esash sistemleri elestirmisti. in- 
sanlar bozgunculan reddetmeye, tagutlara uymamaya davet 
edilmislerdi. 

Kur'an-i Kerim ise, insanlan bozgunculuga itaat etmemeye, 
zulumden kagmmaya davet etmistir. Zulum, bozgunculuk, saldir- 
ganhk ve azgmhk gibi suglarm dogurdugu sonuclara ve onlann 
agir cezalarma dikkat cekmistir. Bu apacik bir husustur: " 
Rabbinin Ad kavmine ne yaptigmi gormedin mi? Yuksek siitunlar 
sahibi Irem'e? Ki §ehirler iginde onun bir benzeri yaratilmi§ de- 
gildi. Ve vadilerde kayalan oyup bigen Semud'a? Ve kaziklar sa- 
hibi Firavun'a? Ki onlar, §ehirlerde azgmlasmislardi. Boylece ora- 
larda fesadi yaygmla§tirmi§-artirmi§-lardi. Bundan dolayi, Rabbin 
onlann uzerine bir azap kamgisi garpiverdi. Qunkii senin Rabbin, 
gergekten gozetleme yerindedir." (Fecr, 6-14) Bunun gibi daha bir- 
50k ayeti ornek gostermek mumkundiir. 

Egemenlik anlaminda mulkun, insanhk toplumu icin zorunlu 
bir deger olmasi hususuna gelince, bunun en doyurucu aciklamasi 
Talut kissasmda gecen su ifadelerdir:" Eger Allah'm, insanlarm bir 
kismi He bir kismmi def'i olmasaydi, yeryuzu mutlaka fesada 
ugrardi. Ancak Allah, alemlere kar§i buyuk fazl sahibidir." (Bakara, 
251) Daha once ayetin kanitsalligmin niteligi genel olarak ifade 
edilmisti. 

Kur'an'da yer alan birgok ayette, miilkten, (velayet) yonetimin- 
den, buna yonelik itaatin zorunlulugundan ve benzeri konulardan 
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soz edilir. Diger bazi ayetlerde, bunun bir nimet ve bagis oldugu 
vurgulanir. Su ayetleri buna ornek gosterebiliriz:" Onlara buyuk bir 
miilk verdik." (Nisa, 54) "Sizden yoneticiler kildi ve alemlerden hig 
kimseye vermedigini size verdi." (Maide, 20) "Allah, kime dilerse 
mulkunu verir." (Bakara, 247) Bunun gibi daha bircok ayet ornek 
gosterilebilir. 

Ne var ki, Kur'an, mulku-egemenligi ancak takva ile birlikte 
oldugu zaman bir ustunluk ve saygmhk olarak degerlendirir. Qun- 
ku Kur'an, dunya hayatmm ayncaliklanndan olup saygmhk ve us- 
tunluk olarak algilanabilecek olgular icinde sadece takvayi "ke- 
ramet" (ustunluk-saygmlik) olarak nitelendirir. Konuyla ilgili olarak 
yiice Allah soyle buyuruyor: "Ey insanlar, gergekten, biz sizi bir 
erkek ve bir di§iden yarattik ve birbirinizle tamsmaniz igin sizi 
halklar ve kabileler §eklinde kildik. §uphesiz, Allah katmda sizin 
en ustiin olanmiz, takvaca en ileride olanmizdir." (Hucurat, 13) Tak- 
vanm hesabi ise, Allah'a aittir. Hig kimse takva baglaminda bir 
baskasma ustunluk taslayamaz. halde hig kimse hicbir seyle 
digerine ustunluk tasarlayamaz. Qunku eger soz konusu sey dun- 
yevi bir olguysa, dunyevi olgulann herhangi bir ayncaliklan yoktur. 
Sadece dinin degeri vardir. Yok eger uhrevi bir olguysa, bu durum- 
da onun hesabi Allah'a aittir. Kisacasi, bu nimeti, yani yoneticilik 
nimetini elinde bulunduran kimse, bir Musluman'm gozunde, uze- 
rine yuk, mesakket ve cefa almis kimsedir. Kuskusuz bu gabasini 
adalet ve takva cizgisinde yuruturse, Allah katmda buyuk bir odtil 
kazanacaktir. 

iste dinin dostlannin sergiledikleri salih ve yapici hareket tarzi 
budur. insaallah, Peygamberimizin ve onun pak soyunun hayat 
tarzlarmi sahih hadisler isigmda incelerken bu konuyla ilgili doyu- 
rucu bilgiler sunacagiz. Gorecegiz ki, onlar bu otoriteyle ancak, 
zorbalara baskal-dirmaya, yeryuzunde bozgunculuk yapmalanna 
engel olmaya ve azginliklanna ve mustekbirliklerine karsi koyma- 
ya nail olmuslardir. 
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Bu yiizden Kur'an, insanlan bir yonetim tarzi kurmak, Kayser- 
lik veya Kisrahk benzeri bir otorite olusturmak icin bir araya gel- 
meye davet etmemistir. Tarn tersine yonetimi, toplumsal hayatin 
gozetilmesi gereken bir olgusu gibi algilamistir. Tipki egitim veya 
kafirleri caydirmaya yonelik kuvvet bulundurma girisimi gibi. 

Kur'an insanlan din etrafinda birlesmeye, bulusmaya ve ittifak 
etmeye davet etmistir. Dinde aynligi ve tefrikayi yasaklamistir. 
Dini hayatin vazgecilmez temeli olarak sunmustur. Konuyla ilgili 
olarak yuce Allah soyle buyuruyor:" Bu benim dosdogru yolumdur. 
§u halde ona uyun. Sizi O'nun yolundan ayiracak yollara uyma- 
ym." (En'am, 153) "De k\: Ey Kitap ehli, bizimle sizin aranizda mu§- 
terek olan bir kelimeye gelin. Allah'tan ba§kasma kulluk etmeye- 
lim, O'na higbir §eyi ortak ko§mayalim ve Allah'i birakip bir kis- 
mimiz diger bir kismimizi Rabler edinmeyelim..."E£er yine yiiz 
gevirirlerse, deyin ki: §ahid olun, biz gergekten Muslumanlanz." 
(Al-i imran, 64) 

Goruldugu gibi Kur'an, insanlan tek ve ortaksiz Allah'a teslim 
olmaktan baska bir seye davet etmiyor. Yalnizca din etrafinda 
kumelenmis topluma deger verir. Bunun disinda, duzmece ilahla- 
ra yonelik ibadeti, gorkemli satolara ve yuksek rakimh tepelerde 
kurulan anitlara, Kayser ve Kisra (sahhk) turu kralhklara yonelik 
itaati, yapay smirlarla boltinmeleri, ulusal vatanlann olusmasmi 
sert bir dille elestirir. 

FELSEFi YAKLA§IM 

H\g kuskusuz varhgi zorunlu (vacib-el vucud) olan yuce Allah'ta 
son bulur evrende etkin olan nedenler silsilesi. O'nunla, parga ve 
buttin olarak evren arasmdaki iliski nedensellik esasina dayanan 
bir iliskidir. Daha once irdeledigimiz illet ve malul ile ilintili boltim- 
lerde sunu ortaya koyduk: Nedensellik varhkla ilgilidir. §6yle ki: 
Malulda somutlasan ger?ek varhk, illetinin varhgindan sizmistir. 
Onun disinda kalan mahiyet gibi olgular ise, sizilmisliktan ve kay- 
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naklanmishktan, illete de gereksinim duymaktan uzaktirlar. Bu- 
nun gelisik evrime onermesi ise soyle olur: Gergek varhga sahip 
olmayan bir sey malul olmadigi gibi, yiice Allah'a da gelip 
dayanmaz. 

Salt itibart olgularm yuce Allah'a dayandinlmasi bir problem 
olusturur. Qunku onlann gergek bir varhklan yoktur. Varhklan ve 
olumlanmalan butunuyle itibartdir. Degerlendirme kosullarim, 
konumu ve varsayim sininni asmaz. Seriatm kapsadigi emir, ya- 
sak, hukum ve durumlarm tumii itibart olgulardir. Bunlann da yii- 
ce Allah'a nispet edilmelerinde problem vardir. Mulk, izzet ve nzik 
gibi olgular igin de ayni durum soz konusudur. 

Bu dugiimu su sekilde gozebiliriz: Bunlar gergi gergek bir var- 
hktan yoksundurlar, ancak, bunlann etkileri ve sonuclan vardir ve 
bunlar, daha once defalarca vurguladigimiz gibi onlann isimlerini 
kahci kilmaktadir. Bu etkiler ve sonuclar ise, gergek varhklardir ve 
itibart olarak amaclanmislardir. Dolayisiyla yiice Allah'a nispet 
edilirler. Su halde bu sonuglann nispet edilmeleri, bu itibart olgula- 
rm da nispet edilislerini mumkun kilmaktadir. Buna gore, toplu- 
mun bireyleri olarak aramizda etkin olan hukumranhk, gergi itiba- 
rt bir olgudur ve gergek varhktan bir paya sahip degildir, ancak o 
bizim tarafimizdan, tasavvur edilen mevhum bir anlamdir. Biz onu, 
zihin disi objektif sonuglara ulasmak igin arag olarak kullaninz. 
Eger bu mevhum anlam takdir edilip varsayilmazsa, bu sonuglara 
ulasmamiz mumkun olmaz. Sozunu ettigimiz sonuglar; zorbalann, 
gijg ve etkinlik sahibi bireylerin, toplumdaki zayif ve duskunlerin 
haklarmi gasbedenlerin ezilmeleri, herkesin olmasi gereken yerde 
olmasi, her hak sahibinin hakkinm verilmesi seklinde siralanabilir. 
Kisacasi mulk itibart bir olgudur ancak. 

Bu tur zihin disi etki ve sonuglar kahci olduklan surece 
egemenligin anlami ve ismi de kahci olacaktir. Dolayisiyla bu zihin 
disi sonuglann, zihin disi nedenlerine nispet edilmeleri, mulkun- 
egemenligin O'na nispet edilmesi demektir. Ayni durum itibart 
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izzet, zihin disi sonuglari ve gergek illetlerine nispet edilisi iQin de 
ge?erlidir. Emir, nehiy, hukum ve kanun koymak ve benzeri olgular 
da bundan farkh degildir. 

Butun bunlardan sonra su husus a?ikhga kavu§uyor: Yukanda 
sozu edilen itibart olgularm tiimu, sonu?lannin, yuce Allah'a nispet 
ediliyor olmasi dolayisiyla zatma yarasir bir sekilde O'na nispet 
edilirler. 



28- Mu'minler, mu'minleri birakip da kafirleri dostlar 
edinmesinler. Kim boyle yaparsa, artik onun igin Allah'tan higbir 
sey yoktur. Ancak onlardan korunma gayesiyle sakinmamz baska. 
Allah, sizi kendisinden sakmdinr. Donus yalniz Allah'adir. 
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29- De ki: "Sinelerinizde olani gizleseniz de, aciga vursaniz da 
Allah bilir; goklerde olani da, yerde olani da bilir. Allah, her seye 
guc yetirendir." 

30- Her bir nefsin, hayirdan yaptiklanni hazir buldugu ve her 
ne kotuluk islediyse, onunla kendisi arasinda uzak bir mesafe ol- 
masmi istedigi o gunu (hatirlayin). Allah, sizi kendisinden sakmdi- 
nr. Allah, kullarma 90k sefkatlidir. 

31- De ki: "Eger siz Allah'i seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da 
sizi sevsin ve gunahlannizi bagislasm. Allah bagislayandir, 
esirgeyendir." 

32- De ki: "Allah'a ve Resultine itaat edin." Eger yuz cevirirler- 
se, siiphesiz Allah, kafirleri sevmez. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yukanda meallerini sundugumuz ayetler, bundan onceki ayet- 
ler grubundan tamamen kopuk ve baglantisiz degildir. Dolayisiyla 
bundan onceki ayetler grubu icin soylediklerimiz, bu ayetler grubu 
icin de gegerlidir. §6yle ki: Burada gudulen hedef, Ehl-i Kitabin ve 
musriklerin durumlarmi gozler onune sermek ve buna dayah ola- 
rak onlara ?esitli elestiriler yoneltmektir. Eger "kafirler" ifadesi 
Ehl-i Kitabi da kapsiyorsa, bu demektir ki soz konusu ayetler, Ehl-i 
Kitap ve musriklerle dostluk kurmayi ve ruhsal kaynasmayi yasak- 
lamaktadir. §ayet maksat sadece musriklerse, bu demektir ki 
ayetler, musrikleri hedef alarak mu'min kimseleri onlardan uzak- 
lasmaya, Allah'm hizbine (grubuna) baglanmaya, Allah'i sevmeye 
ve O'nun el?isine itaat etmeye davet ediyor. 

"Mii'minler, mu'minlerl birakip da kafirleri dostlar edlnmeslnler." 
Ayette ge?en "evliya" kelimesi, "velayet" mastarmdan gelen "veli" 
kelimesinin coguludur. Bu kelime, ozti itibariyle, bir seyin yonetim 
isini ustlenme yetkisine sahip olmak demektir. Dolayisiyla kucuk 
gocugun, delinin veya sefih insanm velisi, onlarm islerini ve malla- 
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rim yonetip-yonlendirme yetkisine sahip kimse demektir. Dolayi- 
siyla mallar onlanndir, ancak mal uzerinde tasarruf yetkisi velile- 
rine aittir. Sonra bu kelime, gittikce artan bir oranda sevgi bagla- 
mmda kullanihr oldu. Bunun nedeni de sevisen iki kisinin genellik- 
le birbirlerinin islerini yonlendirir, yonetir ve tasarrufta bulunur 
olmasidir. Karsihkh sevgi, insani sevilene yaklastmr, onun uzerinde 
etkili olmasmi saglar, diger duygusal hususlarda belirgin bir etkin- 
lige kavusmasma imkan verir. Sevgi, sevenin sevgilisinin hayatin- 
da etkin bir rol oynamasmi, hayatmi yonlendirmesini saglar. 

Dolayisiyla kafirleri veliler (dostlar) edinmek, ruhsal acidan on- 
larla kaynasmayi gerektirir. Bunun sonucunda onlara gonulden 
yaklasmak, ahlaki a?idan ve hayatm diger meselelerinde onlar- 
dan, onlarm davranis bi?imlerinden etkilenmek durumu ka?mil- 
maz olarak ortaya gikar. Ayetin igerdigi yasaklamanm: 
"mu'minleri birakip" ifadesiyle smirlandirilmis olmasi da bunu 
gosterir. Bu ifade, onlara yonelik sevginin mii'minlere yonelik sev- 
giye agir basabilecegine isaret etmektedir. Boyle bir pozisyonda, 
hayatm dizginleri, mu'minlerin yerine onlara teslim edilir. Bu ise, 
kafirlere giivenip dayanmak, onlarla birlesmek ve mii'minlere ar- 
kasmi donup ayrilmak demektir. 

Kur'an ayetlerinde kafirlerin, Yahudi ve Hiristiyanlarm dost 
edinmesinin yasakhgi sik sik vurgulanmistir. Ancak bu yasaktan 
soz edildigi her ifade, yasaklanan dostlugun turunu de aciklayici 
ifadeler igermektedir. Dolayisiyla onlardan hareketle ne tur bir 
dostlugun, nasil bir velayetin yasaklandigmi anlamak mumkun- 
dur. Tipki tefsirini sundugumuz ayette: "Mu'minler... kafirleri dost- 
lar edinmesinler." ifadesinden sonra: "mu'minleri birakip..." ifa- 
desinin yer almis olmasi gibi. Yine "Ey iman edenler, Yahudi ve 
Hiristiyanlan dostlar edinmeyin." (Maide, 51) ayetindeki bu ifade- 
den sonra: "Onlar birbirlerinin dostudurlar." ifadesinin yer almis 
olmasmi ve: "Ey iman edenler, benim de du§manim, sizin de 
diismanmiz olanlan veliler edinmeyin." (Mumtehi-ne, l) ayetindeki 
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bu ifadenin ardmdan: "Allah, sizinle din konusunda sava§mayan, 
sizi yurtlarmizdan gikarmayanlara iyilik yapmanizdan... sizi 
sakmdirmaz." (Miimtehine, 6) ifadesine yer verilmis olmasmi ornek 
gosterebiliriz. 

Buna gore: "Mu'minler, mu'minleri birakip da kafirleri dostlar 
edinmesinler." ayetindeki bu nitelemeler, hiikmiin sebebine ve 
illetine delalet etmeleri icin esas almmislardir. §6yle ki: Kufur ve 
iman nitelikleri, gerci birbirinden uzak ve farkhdirlar, ancak, zorun- 
lu olarak bu nitelikleri uzerlerinde tasiyan kimseleri, bilgi, ahlak, 
Allah'a suluk etme tarzi ve diger hayat meselelerinde farkh yakla- 
simlar iginde olmaya yoneltir. Bu yuzden, bu niteliklerden birini 
uzerinde tasiyan kimse, dostluk baglammda oteki niteligi uzerinde 
ta§iyan kimseyle bag kuramaz. Qunku dostluk; birlesmeyi ve kay- 
nasmayi gerektirir. Kufur ve iman nitelikleri ise ayrihgi, farkhhgi 
gerektirir. Dolayisiyla, mu'minle-rin dismdaki kimselerle kurulan 
dostluk guglendikge, bu durum imam ozelliklerin ve sonuQlann, 
buna bagh olarak da imanin temelinin bo-zulmasina, ifsada ug- 
ramasma yol agar. Ayetin sonundaki su degerlen-dirme cumlesinin 
yer almasi da bu ytizdendir: "Kim boyle yaparsa, artik onun igin 
Allah'tan higbir §ey yoktur." Ardmdan su cumleye yer verilmistir: 
"Ancak onlardan korunma gayesiyle sakmaniz ba§ka." Boylece 
"takiyye" bu genel hukmiin disinda tutulmustur. Qunku "ta-kiyye", 
gortinurde dost olmaktir, ger?ekte degil. 

"Mu'minleri birakip... ifadesinin orijinalinde ge?en "dune" e- 
dati, zarf islevini goruyor gibidir. Dolayisiyla asagihk ve eksiklik 
anlamlanyla kansik bir "yanmda" anlamini ifade etmektedir. §u 
halde karsimiza gikan anlam sudur: "Mu'minlerin bulundugu yer- 
den asagi bir yerden baslayarak..." Qunku mu'minler en yuksek 
konumda olurlar. 

Anlasildigi kadanyla "dune" edati, asil mana itibariyle bu an- 
lami icermekte ve asagida olmanm ozelligiyle birlikte, asagidahgi 
da ifade etmektedir. Dolayisiyla: "Duneke Zeydun" ifadesi "Zeyd 
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senin bulundugun yerden daha asagi olan bir yerdedir. Bulundugu 
yerin derecesi senin bulundugun yerin derecesinden daha altta- 
dir." anlammda kullanihr. Daha sonra bu edat "baska" anlaminda 
kullanihr olmustur: "...Allah'tan baska iki Hah..." (Maide, 116) "Bun- 
dan baskasmi, diledigi kimse igin bagislar." (Nisa, 48) Yani, bun- 
dan baskasmi veya bundan daha asagi ve daha basit olanmi... 
Sonra "Duneke Zeyden" "Zeyd'den hi? ayrilma" ifadesinde oldugu 
gibi isim oldugu halde fiil anlammda kullamlmistir. Bu yaklasimla- 
rm tumunu, uyarlama ve ortusme kapsammda algilamak gerekir, 
yoksa lafzi ortakhk bu anlamlardan herhangi birini belirleyici de- 
gildir. 

"Kim boyle yaparsa, artik onun i?in Allah'tan higbir §ey yoktur." 
Yani kim, mu'minleri birakip da onlan dost edinirse... Eyle-min 
isminin yerine genel bir lafzin kullanilmis olmasi, konusmacmin 
bu olaya karsi duydugu son noktasma varmis nefreti vurgulamaya 
dontiktur. Oyle ki, ondan soz ederken bile, girkin bir seyi kinayeli 
olarak anlatiyormus gibi, genel bir ifade kullaniyor. Bu tur kulla- 
nimlarm dildeki ornekleri goktur. Yine bundan dolayi: 
"Mu'minlerden kim boyle yaparsa" denilmemistir. Bununla da bu 
tur bir ?irkinligin mu'minlere nispet edilmesinin yakismadigi, onla- 
rm bu tur seylerden uzak oldugu vurgulanmak istenmistir. 

"Allah'tan" ifadesinin orijinalindeki "min" edati, ibtida, bas- 
langiQ iQindir ve bu gibi yerlerde "gruplasma" anlamim ifade eder. 
Yani: "H\g bir seyde Allah'm grubundan degildir." Su ayette oldugu 
gibi: "Kim Allah'i, Resulunu ve iman edenleri dost edinirse, nig 
§uphe yok, galip gelecek olanlar, Allah'm taraftarlandirlar." 
(Maide, 56) Yine Hz. ibrahim'in dilinden su ifadeler aktanhr: "Kim 
bana uyarsa, artik o bendendir." (ibrahim, 36) Yani "benim gru- 
bumdandir." Her neyse, burada soyle bir anlam elde ediyoruz (Al- 
lah dogrusunu daha iyi bilir): "icinde bulundugu tavir ve gosterdigi 
etkinlik bakimmdan Allah'm grubundan degildir." 
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"Ancak onlardan korunma gayesiyle sakinmaniz ba§ka." Ayetin o- 
rijinalinde gecen ve "tetteku=sakmma" kelimesinin mastari olan 
"ittika", ashnda korkudan dolayi sakinma anlammi ifade eder. 
Daha sonra bizzat korku anlammda kullamldigi da gorulmustur. 
Bu, mu-sebbebin sebep yerine kullanmasma bir ornektir. Takiyye 
de burada bu anlamda kullamlmis olabilir. 

ifadedeki istisna munkatidir, butunden kopukur. Qunku kalbt 
bir sevgi ve dostluk beslemeksizin gorunuste dostlugun belirtileri- 
ni sergilemek suretiyle korkudan baskasma yaklasmak hicbir se- 
kilde dostluk olarak degerlendirilemez. Qunku korku ve sevgi, bir- 
birinden tamamen ayn ve kalpteki etkileri birbirine zit iki olgudur. 
Bunlann bir arada bulunmasi mumkun mudur? §u halde, ayette 
korkudan dolayi sakinmanm genel hukmun disinda tutulmasi, 
munkati (kopuk) istisnaya ornek olusturur. 

Ehl-i Beyt imamlarmdan (a.s) rivayet edildigine gore, bu ayette, 
"takiyye" yapmaya yonelik bir izin vardir. Ammar, Yasir ve 
Sumeyye kissasi ile ilgili olarak inen ayet de bu tur bir izin i?er- 
mektedir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Kim imammdan sonra 
Allah'a kar§i inkara sapip da -kalbi, imanla tatmin bulmus oldu- 
£u halde baski altmda zorlanan hang- inkara gogiis agarsa, i§te 
onlarm ustunde Allah'tan bir gazap vardir ve biiyuk azap onlarm- 

dir." (Nahl, 106) 

Kisacasi, kitap ve sunnet, genel anlamda takiyyenin caiz oldu- 
gunu ortaya koymaktadir. Akil da bu noktada naslarm icerdigi bu 
hiikmu desteklemektedir. Qunku dinin ve dini koyan zatm, hakkin 
ustunltik saglamasmdan ve yasamasmdan baska bir arzusu ola- 
maz. Kimi zaman takiyye yapmak, din dusmanlanyla ve hakkin 
muhalifleriyle hos geginmek, dinin cikarlarimn ve hakkin yasama- 
smin korunmasma yardimci olabilir ki, tersi bir davranis bu yarar- 
lan saglamayabilir. Bunu inkar etmek buyuklenmekten, isi yokusa 
surmekten baska bir sey degildir. Agiklama bolumunun ardmdan 
yeralan rivayetler bolumunde, konuya iliskin yeterli bilgi sunaca- 
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giz. Yine: "Kim, imanmdan sonra Allah'a kar§i inkara sapip da - 
kalbi, imanla tatmin bulmus oldugu halde baski altmda zorlanan 
harig- inkara gogus agarsa..." (Nahl, 106) ayetini tefsir ederken de 
bu konuda detayh aciklamalarda bulunacagiz. 

"Allah, sizi kendislnden sakindirir. Donu§ yalniz Allah'adir." Ayetin 
orijinalinde gecen ve mastan "tahzir" olan "yuhezziru" kelimesi, 
"hazr" kokunun "tef'il" kipine uyarlanmis seklidir ve korkutucu bir 
seyden sakinmayi ifade eder. Yuce Allah, kullarmi azabindan 
sakindirmistir: "§uphesiz, senin Rabbinin azabi korkungtur." (isra, 
57) Yine Resulunu munafiklardan ve kafirlerin dinden dondurme 
amagli propoganda ve baskilarmdan sakmdirmi§tir: "Onlar dii§- 
mandirlar, bu yiizden onlardan sakm." (Munafikun, 4) "Seni §a§irt- 
mamalan igin onlardan sakm." (Maide, 49) 

Yine yuce Allah, mu'minleri kendisinden de sakmdirmi§tir. 
Nitekim tefsirini sundugumuz bu ayette ve sonrasmda yeralan iki 
ayette, yanhzca kendisinden korkulacagma, dolayisiyla bu konuda 
O'na isyan etmekten kagmmanm zorunluluguna isaret etmektedir. 
Yani, bu sucu isleyen kimseyle Rabbi arasmda, Allah'tan baska 
korkulmasi gereken bir sey yoktur ki, suqIu kendisini onunla ko- 
ruma altma alsin veya ona sigmip guvencede olsun. Tarn tersine, 
Allah'a karsi hig kimsenin koruyuculugu etkili olmaz. Yine suclu 
insan ile yuce Allah arasmda, bir dostun veya sefaatcinin herhangi 
bir kotulugii berteraf etmesi beklentisini hakh cikaracak bir iliski 
tarzi da soz konusu degildir. Dolayisiyla bu ifade, oldukga sert bir 
tehdit i?ermektedir. Ayni yerde iki kere tekrarlanmis olmasi da 
tehditin siddetine siddet katmakta ve ileride isaret edecegimiz 
gibi su iki degerlendirme ctimlesi de tehditi pekistirmektedir: 
"D6nii§ yalniz Allah'adir." ve "Allah, kullarma gok sefkatlidir." 

Baska bir acidan konuya yaklasacak olursak: Bu ayetin ve 
mu'-minlerden baskasmi dost edinmeyi yasaklayan oteki ayetlerin 
satir aralarmdan, boyle bir davranism insani kulluk kisvesinden 
gikardigi, Allah'm velayetini, yonetici-yonlendiriciligini reddetmeyi 
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ifade ettigini ve dini ifsat ettigi icin de insani Allah diismanlarimn 
safma soktugunu algihyoruz. Kisacasi boyle bir davrams, taskmhk 
ve dint diizeni bozmak demektir. Bu ise kafirlerin kufrunden ve 
miisriklerin sirkinden daha fazla zarar vermektedir dine. Qunku 
kendisi acikta olan ve acikca diismanligini ortaya koyan kimselere 
karsi, savunma stratejilerini gelistirmek kolaydir. Onlardan rahat- 
hkla sakmilabilir. Ancak bir dost, bir arkadas, dusmanlarla yakin 
iliski kurdugunda, onlann ahlaklanni ve hayat sistemlerini yavas 
yavas kaniksayip ozumsediginde, kesinlikle kendisini ve dostlanni 
farkmda olmadiklan bir yonden olumcul bir tehlikeyle burun buru- 
na getirmis olur. Bu ise, yasama, varhgmi surdurme ve kahci olma 
imkani bulunmayan bir helaket demektir. 

Diger bir ifadeyle, mu'minleri bir yana birakip, kafirleri dost e- 
dinmek azginhktir. Allah'a isyan eden tagutun yaptigi da budur. 
Yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Rabbinin Ad kavmine ne 
yaptigmi gormedin mi? Yuksek siitunlar sahibi Irem'e? Ki §ehir- 
ler iginde onun bir benzeri yaratilmi§ degiidi. Ve vadilerde kaya- 
lan oyup bigen Semud'a? Ve kaziklar sahibi Firavun'a? Ki onlar, 
sehirlerde azgmlasmislardi. Boylece oralarda fesadi yaygmias- 
tirmi§lardi. Bundan dolayi, Rabbin, onlann uzerine bir azap kam- 
qisi garpiverdi. Qunku senin Rabbin, gergekten gozetleme yerin- 
dedir. " (Fecr, 6-14) 

Bu ayetlerden anlasildigma gore, tugyan ve azgmhk, bu niteli- 
ge sahip insani oyle bir yola ve gidis tarzma yoneltir ki, gidip yal- 
nizca yiice Allah'm bulundugu bir gozetleme yeriyle burun buruna 
gelir ve neticede Allah ona oyle muthis azap kamcisim indirir ki, 
kimsenin bunu engellemeye giicii yetmez. 

Bu anlatilanlardan su husus agikhga kavusuyor: Yiice Allah'm: 
"Allah, sizi kendisinden sakmdinr." ifadesinde, yonelttigi tehdit ve 
siddetli sakmdirma, konumun Allah'm dininin egemenligine son 
vermek ve dini ifsat etmekle ilintili olmasmdan kaynaklanmakta- 
dir. 
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Bu soylediklerimizi su ayetten de algilamak mumkundur: 
"Oyleyse emrolundugun gibi dogru ol; seninle beraber tovbe e- 
denlerle de (dogru olsunlar), ve azitmaym. Qunkii 0, yaptiklarmizi 
gorendir. Sakm zulmedenlere dayanmaym. Yoksa size ate§ do- 
kunur. Sizin Allah'tan baska velileriniz yoktur, soma yardim go- 
remezsiniz." (Hud, 112-113) Peygamber Efendimizin (s.a.a) bu ayet 
hakkinda: "Saclarimi agartti." dedigi rivayet edilir. Bu iki ayet uze- 
rinde iyice dump du§unenler, kafirler arasmdaki zalimlere daya- 
nip, egilim gostermenin tugyan ve azgmhk olarak degerlendirildi- 
gini goreceklerdir. Bunun kagmilmaz sonucu da ate§e dugar ol- 
maktir ki, buna kar§i yardim edecek kimse de bulunmaz. Bu, be- 
lirttigimiz korunmasi ve berteraf edilmesi mumkun olmayan ilahi 
intikamdir. 

Buradan hareketle §unu da anhyoruz: Hi? ku§kusuz: "Allah, si- 
zi kendisinden sakmdmr." ifadesi sozkonusu tehditin ka?inilmaz 
bir §ekilde ger?ekle§ecek olan bir azaba ili§kin oldugunu ortaya 
koymaktadir. Qunku sakmdirmanin ytice Allah'm kendisiyle ilintili 
olarak gundeme getirilmi§ olmasi, hi? kimsenin bu azabi onleye- 
meyecegini, yuce Allah'a kar§i kimsenin koruyuculuk yapamaya- 
cagmi gosterir. Nitekim yuce Allah, daha once de bazi topluluklan 
azapla tehdit etmisti. Dolayisiyla bu azabm da kesin olarak ger- 
ceklesmesinde hi?bir kusku kalmaz. Hud suresindeki ilgili ayette 
yeralan: "Ybksa size ate§ dokunur. Sizin Allah'tan baska velileri- 
niz yoktur, sonra yardim goremezsiniz." ifadesi de benzeri durum- 
lara yonelik bir isarettir. 

"D6nu§ yalniz Allah'adir." ifadesi, Allah'tan kacip kurtulmamn, 
O'nu azaptan ahkoyacak bir gucun bulunmadigini anlatmaktadir. 
Dolayisiyla onceki tehditi pekistirici bir nitelik tasimaktadir. 

"Mii'minler, mii'minleri birakip da kafirleri dostlar edinmesin- 
ler..." diye baslayan ayet ve onu takib eden diger ayetler, Kur'an'm 
vermis oldugu gaybt haberler i?erisinde yer almaktadir. Maide 
suresinin tefsirini sunarken, insallah Kur'an'm bu olaganustii ifade 
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resinin tefsirini sunarken, insallah Kur'an'm bu olaganiistu ifade 
tarzi hakkmda aynntili bilgi verecegiz. 

"De ki: Sinelerinizde olani gizleseniz de, aciga vursaniz da Allah 
onu bilir." ayeti, "Iginizdekini agiga vursaniz da, gizleseniz de, Al- 
lah sizi onunla sorguya geker." (Bakara, 284) ayetine benziyor. An- 
cak soylendigi gibi "sorguya cekme"den cok "bilme" olgusu gizli- 
likle ilintili oldugu icin, ayette "aciga vurma" durumundan once 
"gizleme" durumuna isaret edilmistir. Bakara suresindeki ayette 
ise, tarn tersi bir durum sozkonusudur. Yani, "sorguya cekme" ol- 
gusu, aciga vurulanla ilintili oldugundan, "gizleme" durumundan 
once "aciga vurma" durumu zikredilmistir. 

Yuce Allah bu ayette, Resuliine bu gercegi -yani kendi 
nefislerinde gizledikleri veya aciga vurduklan seyleri yuce Allah 
tarafindan bilindigi gercegini- teblig etmesini emrediyor ve onceki 
ayette oldugu gibi, dogrudan kendisi bu gergegi direkt ifade 
etmiyor. Bunun, kendisine tavsiye edilenlere uymayacagi sezilen 
kisiye dogrudan hitap etmeye tenezztil etmemekten baska bir 
nedeni yoktur. Nitekim: "Kim boyle yaparsa..." ifadesiyle ilgili 
olarak da boyle bir duruma isaret etmistik. 

"Goklerde olani da, yerde olani da bilir. Allah her§eye giiq yetiren- 
dir." ifadesi daha once hakkmda aciklamada bulundugumuz Ba- 
kara suresindeki ilgili ayete (ayet 284) benzemektedir. 

"Her bir nefsin, hayirdan yaptiklanni hazir buldugu ve her ne kotu- 
luk islediyse onunla kendisi arasinda uzak bir mesafe olmasini istedigi 
o giinii..." Ayetlerin akisi arasmdaki butunlukten, bu ayetin Pey- 
gamberimize (s.a.a) yonelik emri i?eren onceki ayetin butunleyici- 
si, tamamlayicisi olarak yer aldigi anlasilmaktadir. ifadede zarf 
olarak gegen "yevme=gun" takdir edilmis bir ifadeyle ilintilidir. 
Yani: "0 gunu hatirla ki..." ya da: "Allah bilir" ifadesiyle ilintilidir. 
Dogrusu kiyamet gununde bizlerin gorecegi sahneleri, yuce Allah- 
'm bilgisiyle ilintilendirmenin higbir sakmcasi yoktur. Qunku: 
"yevme=o gun" bizim iQin aciga cikmasi baglammda yuce Allah'm 
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bilmesi icin bir "zarf" islevini gorur, O'nun tarafmdan gerceklesti- 
rilmis olmasi baglaminda degil. Bu, O'nun egemenliginin, kudreti- 
nin ve gucunun, o gun aciga cikmasma benzer. Nitekim yiice Al- 
lah, konuyla ilgili olarak soyle buyuruyor: "0 gun, ortaya Qikarlar. 
Onlardan higbir §ey Allah' a kar§i gizli kalmaz. Bugun mulk ki- 
mindir? Bir olan, Kahhar olan Allah'mdir." (Mu'minun, 16) "Bugiin 
Allah'tan ba§ka koruyucu yoktur." (Hud, 43) "0 zulmedenler, azaba 
ugrayacaklan zaman, muhakkak butun kuvvetin tumuyle Allah'm 
oldugunu... bir bilselerdi." (Bakara, 165) "0 giin emir yanlizca 
Allah'mdir." (infitar, 19) 

Hig ku§kusuz, egemenlik, kudret, guq ve emir her zaman -kiya- 
metten once de, sonra da- Allah'mdir. Ozellikle kiyamet gunuyle 
ilintili olarak bu olgulara i§aret edilmi§ olmasi, bunlarm kiyamet 
giinii bizim i?in agiga gikacak olmalanndan dolayidir. Artik bunla- 
n, biz canhlar higbir kuskuya yer birakmayacak nitelikte 
gozlemleyecegiz. 

Bundan dolayi "zarf'm yiice Allah'm "Allah bilir." sozuyle ilinti- 
lendirilmis olmasi, yiice Allah'm, kullann hayir ve ser nitelikli sinir- 
lanni bilmesinin kiyamet gunune ertelendigi anlammi ifade et- 
mez. 

Kaldi ki, ayette "hazir" yerine "muhzar" ifadesinin kullanilmis 
olmasi da bunu kamtlamaktadir. Qunku "huzura getirme" ancak 
mevcut olup, gorulmeyen bir sey \q\x\ sozkonusu edilebilir. §u hal- 
de yiice Allah, var olan ve gegersiz kihnmaya karsi koruma altmda 
tutulan olgulan, kiyamet giinii kullan i?in hazirlar, huzura getiririr. 
Ve bunlarm Allah'tan baska koruyuculan da yoktur. Yiice Allah 
konuyla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Senin Rabbin her §eyin uze- 
rinde koruyucudur." (Sebe, 21) "Katimizda saklayip-koruyan bir 
kitap vardir." (Kaf, 4) 

Ayette ge?en "tecidu=bulur" kelimesi "vicdan" masdanndan 
gelir. "Fikdan=yitirme"nin ziddidir. "Hayirdan" ve "kotulukten" ifa- 
delerinin orijinalinin basmdaki "min" edati, beyaniye, yani agikla- 
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maya donuktur. ifadenin nekre=belirsiz olmasi da genellestirme 
icindir. Yani: Az da olsa isledigi her hayn, ayni sekilde her kotulugii 
bulur. "ve her ne kotuluk /'s/ed/'yse... " ifadesi "hayirdan yaptiklan" 
ifadesine matuftur. ifadenin akismdan bunu anhyoruz. Bu ayet, 
amellerin somutlasmasma, cisim haline gelmesine (kiyamet gu- 
nu) isaret eden ayetler arasmda yerahr. Bakara suresinde bu hu- 
susla ilgili aciklamalarda bulunduk. 

"Onunla kendisi arasmda uzak bir mesafe olmasmi istedi- 
gi..." Ayetin zahirinden, bu ifadenin mahzuf bir mubtedanm, yani 
"o" zamirinin haberi oldugunu anliyoruz. Bu zamir de "nets" keli- 
mesine donuktiir. ifadenin basmdaki "lev" edati, temenniyi bildirir. 
Kur'an'da bu edatin "enne" edatinm basma geldiginin birgok 6r- 
nekleri vardir. Dolayisiyla, bunun caiz olmadigma, gegtigi yerlerde 
uygun bir tevil getirmenin gerekliligine ili§kin degerlendirmeleri 
dikkate almamak gerekir. 

ifadenin orijinalinde gegen ve mesafe anlamma aldigimiz 
"emed" kelimesi, zamansal araligi, uzakligi anlatir. Ragip, el- 
Mufredat adli eserinde soyle der: "Emed" ve "ebed" kelimeleri, 
birbirine yakm anlamlan ifade ederler. Ancak ebed; smirsiz ve ka- 
yitsiz bir zamansal sure demektir. Dolayisiyla: "§u kadar ebed" 
denmez. Ama emed; mutlak olarak kullanildigi zaman, smiri bi- 
linmeyen bir zaman dilimini ifade eder. Nitekim bu kelime belli bir 
sure anlaminda kullanihr. Tipki "su kadar zaman" denildigi gibi 
"su kadar emed (vakit)" de denebilir. Zaman ile vakit (emed) ara- 
smdaki fark, emed'de sonun, zamanda ise hem baslangicm, hem 
de sonun esas ahnmasidir. Bu yuzden bazilan: "Emed ve med (u- 
zunluk) birbirine yakm anlamlar ifade eder." demislerdir." Ragib'm 
agiklamalan burada sona erdi. 

"Onunla kendisi arasmda uzak bir mesafe olmasmi istedi- 
gi..." ifadesi, kotu amelin huzura getirilip gozler onune serilmesi- 
nin insanm canmi siktigmi, rahatsiz ettigini gosterir. Nasil ki, bu- 
nun karsit sahnesi olarak da iyi amelin sergilenmesinin de insani 



496 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an -c.3 

sevindirdigini ortaya koyar. Kotulukleri isleyen kisinin, bunlarm hie 
olmamasmi isteyecegi yerde, kendisiyle onlann arasmda uzak bir 
mesafenin olmasmi istemesi, bunlarm Allah'm korumasiyla kahci 
olduklanni gozlemlemis olmasmdan ileri gelen bir tavirdir. Onun 
elinden, bunlarm en kotii bir zamanda, felaketlerin dort bir yandan 
sokun ettikleri bir durumda gundeme getirilmemelerini ve uzak 
kalmalanni istemekten baska bir sey gelmez elinden. Nitekim 
kotu arkadas ile ilgili olarak da benzeri bir dilekte bulunulur. Yuce 
Allah bu hususla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Biz ona bir §eytani 
sardinriz; artik o, onun bir yakm dostudur... Sonunda bize geldigi 
zaman, (kotii arkadasma) der ki: "Ke§ke benimle senin aranda 
iki doiu uzakligi olsaydi. Meier ne kotii yakm dostmu§sun sen." 

(Zuhruf, 36-38) 

"Allah, sizi kendisinden sakindinr. Allah, kullanna 90k §efkatlidir." 
Hie ku§kusuz, ikinci kez sakmdirmadan soz edilmesi, konuya veri- 
len onemi ve tehdidin ciddiyetini ortaya koymaktadir. Bu ikinci 
sakindirmanm, i§lenen gunahlann ahiretteki akibetlerine -ki aye- 
tin konusu da budur- birinci sakindirmanm da bu gunahlann sade- 
ce diinyadaki veballerine veya hem diinya hem de ahiret sorumlu- 
luguna doniik olmasi ihtimal dahilindedir. 

"Allah, kullanna gok §efkatlidir." ifadesi, yiice Allah'm kullan- 
na yonelik sefkatini ve acimasmi anlatir. Kulluk vasfinm one q\ka- 
nlmis olmasi da bu noktaya yonelik bir vurgu niteligindedir. Ama 
ayni zamanda yukandaki tehdidi de pekistirmektedir. Qunkii kor- 
kutma ve sakindirma amagh anlatimlarda, bu tur ifadelere yer 
verilmesi, korkuyu pekistirme ve konusmacinm ogut vermeyi he- 
defledigini, hayir ve islahtan baska bir sey istemedigini anlatma 
amacma yoneliktir. Tipki birine soyle demen gibi: "Sakm su isi 
yapmis olarak karsima cikma. Qunku ben, boyle bir sey yapip da 
karsima gikan kimseye folerans tanimamaya yemin ettim. Ben 
bunu, sana acidigim ve sefkat duydugum igin haber veriyorum." 
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Dolayisiyla yukandaki ifade -Allah dogrusun daha iyi bilir- su 
sekilde yorumlanabilir: "Yuce Allah kullarma yonelik sefkatinden 
dolayi, cezasmm cekilmesi kacimlmaz olan, hicbir sefaatcinin ve 
savunmacimn en ufak bir etkinlik gostermedigi boyle bir gunahi 
islemeden once, onlan bu tur davramslardan nehyediyor." 

"De ki: Eger siz Allah'i seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da slzi sev- 
sin." Daha once "hubb=sevgi" kavrammm anlami uzerinde durmus 
ve bunun gercek anlamda Allah'a yonelik olabilecegi gibi baska- 
sma da yonelik olabilecegini: "Iman edenlerin ise Allah'a olan 
sevgileri daha gugludur." (Bakara, 165) ayetini tefsir ederken 
vurgulamistik. 

Burada ise, fazladan sunlan soyluyoruz: Hig kuskusuz, ayetler- 
de net bir sekilde dile getirildigi gibi, yuce Allah kullanni kendisine 
iman etmeye ve ihlasla kulluk sunmaya ve sirkten uzak durmaya 
davet eder. §u ayetlerde oldugu gibi: "Haberin olsun; halis olan 
din yalnizca Al-lah'mdir." (Ziimer, 3) "Onlar, dini yalnizca O'na halis 
kilan hanifler olarak sadece Allah'a kulluk etmekten... ba§kasiy- 
la emrolunmadi-lar." (Beyyine, 5) "Oyleyse, dini yalnizca O'na halis 
kilanlar olarak Al-lah'a dua edin; kafirler ho§ gormese de." 
(Mu'minun, 14) Bunun gibi bircok ayeti ornek gostermek mumkun- 
dur. 

H\q kuskusuz, ihlas=dini sirf Allah'a ozgu kilmak, ancak insan 
kal-binin -ki bir seyi ancak kalbi, sevgi ve egilim sonucu ister veya 
amaclar- Allah'tan baska duzmece mabut, matlup, put, es veya 
dunyevi bir gaye ve hatta cennete kavusma ve atesten kurtulma 
gibi uhrevi bir hedeften soyutlanmasi, ilgilenmemesi ile gercekle- 
sebilir. Kalbin turn ilgisi, tek mabudu olan Allah'a yonelik olmah- 
dir. §u halde, dini sirf Allah'a ozgu kilmak Allah'i sevmekle 
mumkundur. 

Gercek sevgi, her arayani aradigma, her dileyeni dilegine bag- 
layan tek aragtir. Sevgi, seveni sevgiliye dogru geker, ki onu bulsun 
ve seven sevgili aracihgiyla eksikligini tamamlasin. Bir seven icin 
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sevgilisinin kendisini sevdigi mujdesinden daha buyuk mujde o- 
lamaz. iste bu zaman bulusur iki sevgilinin sevgisi ve buradan basi- 
lar asiklarm karsihkh nazlan. 

Sozgelimi, insan gida maddelerini sever ve kendisini onlara 
yonelik bir cekim alanmm icinde bulur. Ki onlan bulsun ve aghk 
dolayisiyla kendisinde meydana gelen eksikligi giderebilsin. Yine 
insan cinsel birlesmeyi ister. Ki nefsinin buna yonelik beklentisini 
bulabilsin. Bu yondeki eksikligin belirtisi de sehvet duygusudur. 
Ayni sekilde insan, arkadaslariyla bulusmayi da ister. Onu bulmayi 
ve onunla yakmlik kurmayi arzular. Onu gormedigi zamanlar cam 
sikilir. Kole efendisini ister ve bazen hizmetci sahibini kendisine 
efendi edinir. Ki sahibin sahiplik hakki ve hizmetlinin de hizmetli- 
lik hakki dogsun. Egilim ve sevgi ile ilgili meseleleri incelersen 
veya degisik ask hikayelerini okursan, soylediklerimizin ne denli 
gercegi yansittigmi gorursun. 

Sevgiyi sirf Allah'a ozgti kilan kulun tek arzusu, kendisinin Al- 
lah'i sevdigi gibi Allah'm da onu sevmesi ve yalnizca yiice Allah'm 
onun \g\n olmasidir. isin gergek mahiyeti de budur iste. Ancak yii- 
ce Allah, Kur'an'da her sevgiyi kendisine yonelik sevgi olarak 
degerlendirmez. (Sevgi; ger?ekte, iki seyi birbirine baglayan bir 
bagdir.) Bu, varhk alemine egemen olan sevgi yasasmm da bir 
geregidir. Qunku bir seyi sevmek, onunla ilgili olan her seyi sev- 
meyi gerektirir. Onun yanmdan ve ondan taraf gelen her seye bo- 
yun egmeyi ve teslim olmayi ka?inilmaz kilar. Yiice Allah ise, tek 
ve ortaksiz ilahtir. Her sey varhgiyla ilgili her konuda O'na dayanir. 
O'na varmak icin ara?lar edinmeye cahsir. Biiyiik-kuQiik her seyin 
gidisi O'na yoneliktir. Dolayisiyla her seyin sevgisi de O'na yonelik 
olmahdir. ictenlikle O'na boyun egmelidir. 

Her insan, tevhit dini ve islam yolu aracihgiyla ve insanm kav- 
rayisi ve algilayisi oraninda kullugu sirf O'na ozgii kilmahdir. Allah 
katinda gegerli olan tek din islam'dir. Allah'm mesajini sunanlar, 
nebiler ve resuller, insanlan bu dine davet etmislerdir. Ozellikle 
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islam dini, Allah'a yonelik ihlash bir kulluk sistemini temsil eder 
ki, bundan ote bir ihlas, bundan net bir dini O'na has kilma esasli 
bir sistem bulmak mumkun degildir. islam dini; yasalann, seriatla- 
rm ve nebevi yollarm gelip dayandiklan fitratla ortusen bir dindir. 
Peygamberler, butunuyle bu fitri cizgide hareket etmislerdir. 
Kur'an'i geregi gibi inceleyen bir kimse, bu soylediklerimizden 
kusku duymaz. 

Peygamber Efendimiz (s.a.a) izledigi yolu, tevhit yolu ve yiice 
Allah'm kendisine emrettigi gibi sirkten bert kulluk cizgisi olarak 
tammlamistir. Yiice Allah bu baglamda Peygamberimize (s.a.a) su 
direktifi vermektedir: "De ki: Bu benim yolumdur. Bir basiret uze- 
re Allah'a davet ederim; ben ve bana uyanlar da. Ve Allah' i tenzih 
ederim, ben mu§riklerden degilim." (Yusuf, 108) Burada Peygam- 
berimizin (s.a.a) yolunun bir basirete, kullugu sirf Allah'a ozgti kil- 
maya ve sirkten uzak durmaya dayah olarak Allah'a davet etme 
oldugu belirtiliyor. §u halde, onun yolu davet ve sirkten uzak kul- 
luktan ibarettir. Ona tabi olmak ve onu izlemek bu hususta onun 
gibi davranmakla mumkundur. Bu, ayni zamanda ona tabi olanla- 
rm da niteligidir. 

Bir baska ayette yiice Allah, Resulullah (s.a.a) \g\n bir hayat 
sistemi olarak yasalastirdigi seriatmin, bu yolu, yani davet ve sirk- 
ten bert kulluk esasli yolu temsil ettigini vurguluyor ve soyle buyu- 
ruyor: "Soma seni de bu emirden bir §eriat uzerine kildik; oyleyse 
sen ona uy." (Casiye, 18) Bunun ayni zamanda Allah'a temsil olmayi 
da ifade ettigini bildirir: "Eger seninle geki§ip-tartisirlarsa, de ki: 
"Ben bana uyanlarla birlikte kendimi Allah'a teslim ettim." (Al-i 
imran, 20) Sonra bunu kendisine nispet ederek onun kendisinin 
dosdogru yolu oldugunu belirtiyor: "Bu benim dosdogru olan yo- 
lumdur. Su halde ona uyun." (En'am, 153) 

Butun bu aciklamalardan anlasihyor ki, islam=temel bilgilerin, 
ahlaki kurallann, pratik uygulamalann ve hayat dusturunun top- 
lammdan ibaret olarak Peygamberimiz (s.a.a) aracihgiyla yasalas- 
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tirilan seriat, Allah katmda § irkten bert kulluk sisteminin adidir. Bu 
da sevgiye dayanir, sevgi esasma dayah olarak yukselir. Demek ki 
islam, ihlas dinidir. Diger bir ifadeyle sevgi dinidir. 

Yaptigimiz bu uzun aciklamalarla, tefsirini sundugumuz: "De 
ki: Eger siz Allah' i seviyorsaniz bana uyun; Allah da sizi sevsin" 
ayetinin anlami belirginlesiyor. Buna gore -Allah dogrusunu daha 
iyi bilir- kastedilen anlam sudur: "Eger siz gercek sevgiye dayah 
ibadetlerinizi sirf Allah'a ozgti kilmak istiyorsaniz, ihlas ve islam 
olarak tezahur eden sevgiye dayah olan su seriata uyun. Bu, kisiyi 
Allah'a ulastiran dosdogru yoldur. Eger ozelligi bu olan yolumda 
bana uyarsaniz, Allah da sizi sever. Hie kuskusuz bu, bir seven icin 
en buyuk mujdedir. zaman dilediginize kavusursunuz. Bir seven, 
sevgisi aracihgiyla ancak boyle bir seyi arzu eder." Ayeti mutlak 
olarak ele aldigimiz zaman boyle bir sonuc elde ediyoruz. 

Ayetin kafirleri dost edinmeyi yasaklayan ayetlerden sonra yer 
almis olmasini goz onunde bulundurup, onu kendisinden onceki 
ayetlerle baglantih olarak ele aldigimiz zaman, soyle bir sonuc 
cikiyor karsimiza: Bir yerde dostluk meydana geldi mi daha once 
soyledigimiz gibi buna bagh olarak kisi ile dost edindigi arasmda 
bir sevgi bagi olusur. Onceki ayet, muhataplan, Allah'i veli edindik- 
lerine, onun hizbinin saflannda yer aldiklarma iliskin iddialannda 
dogru iseler, bunu Peygambere (s.a.a) tabi olmakla somut olarak 
ifade etmeye cagirmisti. Qunku Allah'i veli edinmekle kafirlerin 
hevalarma uymak bir arada olmaz. (Dost ve veli edinmek de an- 
cak tabi olmakla olur.) 

Allah'i dost edinen kimsenin, kafirlerin sahip olduklan dunya- 
nin bastan cikanci, gekici suslerine kapilarak onlann tutkulu ihti- 
raslannm pesinden gitmesi dusunulemez. Tarn tersine boyle biri 
Allah'm Peygamberi (s.a.a) tarafindan pratize edilen dine tabi ol- 
maya muhtactir. Nitekim yuce Allah bir ayette soyle buyuruyor: 
"Sonra seni de bu emirden bir §eriat uzerine kildik; oyleyse sen 
ona uy ve bilmeyenlerin hevalarma uyma. Qunkii onlar, Allah'tan 
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higbir §eyi senden savamazlar. §uphesiz zalimler, birbirlerinin 
velisidirler. Allah ise, muttakilerin velisidir." (Casiye, 18-19 ) ikinci 
ayette, tabi olma anlammdan veli edinme ve dostluk kurma an- 
lamma dogru gerceklestirilen gecise dikkat ediniz! 

Buna gore, Allah'i sevip dost edindigini soyleyen bir kimsenin 
Resule (s.a.a) tabi olmasi gerekir. Ta ki bu sevgisi Allah'm da onu 
sevip dost edinmesiyle sonuclansin. Dolayisiyla sevgi, dost edin- 
menin esasini, temelini olusturdugu icin, tefsirini sundugumuz 
ayette ancak Allah'm sevgisinden soz edilmis, veli edinilmesine 
yer verilmemistir. Yine, Resulullah'a (s.a.a) ve mii'minlere olan 
sevginin gercekte Allah'a donuk olmasmdan dolayi da ayette yal- 
nizca Allah'm sevgisine isaretle yetinilmistir. 

"Ve gunahlannizi bagislasin. Allah son derece bafiflayandir, esir- 
geyendlr." Allah'm genis rahmeti ve onun katindaki maddi ve ma- 
nevi bagislan sonsuzdur. Bunlar kullarm iginde bir sahsa veya bir 
zumreye ozgu degildir. Burada ilaht bagisin mutlakhgini smirlandi- 
racak bir istisnaya da yer verilmemistir. Bu rahmeti ve ilaht bagisi 
durduracak tek sey, kisinin buna layik olmamasi ve bu yonde kotu 
bir tercihte bulunmasidir. Yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: 
"Rabbinin ihsani kesilmi§ degildir. " (isra, 20) 

Gunah, Allah katindaki yakmhk ve bunun sonuglan olan cen- 
net ve i?indeki nimetler gibi onur verici nimetlere erismeyi engel- 
leyici bir unsurdur. Bilakis, insan kalbinin uzerindeki gunah tortu- 
lannin giderilmesi, gunahlann bagislanmasi ve uzerinin orttilmesi 
ise, mutluluk kapismi acan ve insani onur verici bir yurda kavustu- 
ran tek anahtardir. Bu yiizden: "Allah da sizi sevsin." soziinden 
hemen sonra: "ve gunahlannizi bagi§lasm." ifadesine yer verilmis- 
tir. Cunku yukanda da soyledigimiz gibi sevgi, seveni sevgiliye ce- 
ker. Kulun Rabbine yonelik sevgisi de O'na yaklasmayi, ibadeti 
O'na ozgii kilmayi ve sadece O'na tapmayi gerektirdigi gibi, yuce 
Allah'm da kulunu sevmesini, kula yakm olmasim, uzaklastiran 
perdeleri kaldirmasmi, gayb orttilerini aralamasmi gerektirir. Gti- 



502 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an -c.3 

nahtan baska da perde olmadigma gore, gunahlarm bagislanmasi 
gerekir. Bundan sonraki onur verici nimetler, bagislar ve keramet- 
ler, az once isaret ettigimiz gibi Allah'm ihsan etmesiyle, lutufta 
bulunmasiyla gerceklesir. 

"Asia, hayir; onlarm kazandiklan, kalpleri uzerinde pas 
tutmu§tur. Hayir; gergekten onlar, Rablerinden 

perdelenmi§lerdir." (Mutaffifin, 14-15) ayetler tefsirini 
sundugumuz: "Allah da sizi sevsin ve gunahlannizi bagislasm." 
ayetindeki ifadeyle birlikte incelendigi zaman, bizim 
soylediklerimizin hakhhgi net bir sekilde anla§ilacaktir. 

"De ki: "Allah'a ve Resulune Itaat edln." Bundan onceki ayette, 
muhataplar Resule tabi olmaya ?aginlmi§lardi. Tabi olmaksa, bi- 
rinin izinden gitmek demektir. Ama bu da tabi olunan ki§inin bir 
yolu izliyor olmasi ile mumkun olabilecek bir durumdur. Peygam- 
ber Efendimizin (s.a.a) izledigi yol, Allah'm dosdogru yolu ve Pey- 
gamberi aracihgiyla egemen kildigi §eriatidir. Ki insanlarm buna 
uymalan zorunluluktur. Bundan dolayi, su anda tefsirini sundugu- 
muz bu ayette Peygambere (s.a.a) uymanm anlami, bir kez daha, 
bu sefer "itaat" kahbi icinde vurgulanmistir. Bununla verilen mesaj 
sudur: Peygamberin de izledigi ihlas (ibadeti sirf Allah'a yonelik 
olarak yerine getirmek) yolu, ozii itibariyle emirler, yasaklar, davet- 
ler ve yol gosterici irsatlar toplammdan ibarettir. 

Dolayisiyla, yolundan gitmek suretiyle Peygambere uymak, 
yasalastinhp egemen kilman seriat baglammda Allah'a ve Resule 
itaat etmek demektir. Resul ile birlikte ulu Allah'm zikredilmesi, 
isin ozii itibariyle ayni oldugunu vurgulamak icindir. Ve yuce Allah 
ile birlikte Resulden soz edilmesi de konunun ona tabi olmayla 
ilintili olmasindan dolayidir. Dolayisiyla bazilarmin: "Ayette kaste- 
dilen anlam sudur: "Ki-taba uymak suretiyle Allah'a, sunnete uy- 
mak suretiyle de Resule itaat edin." seklindeki yorumlan yanhstir. 

Qunku boyle bir yaklasim: "De ki: Allah'a ve elgisine itaat e- 
din." ifadesinin: "De ki: Eger siz Allah'i seviyorsaniz bana uyun." 
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ifadesini acikladigi gercegiyle bagdasmaz. Aynca ayet, Allah'a 
itaat etmekle Resule itaat etmenin ayni sey oldugunu vurgula- 
maktadir. Bu yiizden tekrara gerek duyulmamistir. Eger Allah'a 
itaat Me Peygambere itaat farkh olgular olsaydi, uygun olani soyle 
bir ifadenin kullamlmis olmasiydi: "Allah'a itaat edin ve Resule 
itaat edin." Tipki: "Allah'a itaat edin; e/c/'ye itaat edin ve sizden 
olan emir sahiplerine de." (Nisa, 59) ayetinde oldugu gibi. Ki vurgu- 
ladigimiz husus gayet aciktir. 

Biliniz ki: ifadenin mutlakhgi ve objektif ortama uygunlugu 
baglammda bu ayet hakkmdaki degerlendirme, onceki ayete ilis- 
kin degerlendirmeden farkh degildir. 

"Eger yuz cevirirlerse, siiphesiz Allah, kafirleri sevmez." Bu ayet, 
yukandaki emre uymayip yuzunu ?eviren kimselerin kafir oldukla- 
rmi gosterir. Kafirleri dost edinmeyi yasaklayan diger ayetlerden 
de bunu algilamak mumkundur. Burada ayni zamanda bu ayetin 
onceki ayetin aciklayicisi konumunda olduguna yonelik bir isaret 
de algihyoruz. Qiinku ayet, kafirlere yonelik sevgiyi, Allah'a ve Pey- 
gambere itaati emretmek suretiyle olumsuzluyor. ilk ayette ise, 
Peygambere tabi olmaya iliskin emre uyan mti'minleri sevmenin 
geregi vurgulaniyor. Ayetler arasmdaki baglantiyi bu sekilde kurup 
anlamakgerekir. 

Tefsirini sundugumuz bu ayetlere iliskin olarak yukanda yer 
alan aciklamalardan sirasiyla su hususlar belirginlesiyor: 

a) Takiyye yapmaya genel anlamda izin verilmistir. 

b) Kafirleri dost edinmenin ve Allah'm bu husustaki 
yasaklamasina uymamanm cezalandinlmaga yol agtigi ve bunun 
kesin olarak yasaklandigi aciktir. Bu, yuce Allah'm kesin, 
degismez hukumlerindendir. 

c) ilaht seriat, sirf Allah'a kulluk sunmanin somut seklidir. Sirf 
Allah'a kulluk sunmak da Allah'i sevmenin pratik ifadesidir. Diger 
bir ifadeyle: ilahi bilgilerin, ahlaki prensiplerin ve olanca genisligi 
ve sonsuz aynntilanyla pratik hukumlerin toplamindan ibaret olan 
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din, tahlil ve cozumleme sonucu, ihlastan baska bir seyi ifade 
etmez. Bununla insanm ozunu, ozunun niteliklerini (yani ahlakim), 
ozunun amellerini ve fiillerini tek ve Kahhar olan Allah'a donuk 
kilmasini kastediyoruz. Soziinu ettigimiz bu ihlas ise, yalnizca sev- 
giye dayanir. Nitekim din, baska bir perspektiften teslimiyete, tes- 
limiyet de tevhide dayali olarak bicimlenir. 

d) Kafirleri dost edinmek ktifurdur. Ama zekat vermeyenin ve 
namazi terk edenin kufru gibi ayrmtilara iliskin bir ktifurdur. Temel 
prensiplerle ilgili degil. Daha once soyledigimiz gibi, kafirleri dost 
edinen insanm kufru, bu dostlugun neden oldugu ifsattan da 
kaynaklaniyor olabilir. Yani, kafirlerle dostluk kurmak, insani 
sonunda kufre surukleyebilir. Maide suresinin tefsirini sunarken 
daha ayrmtili bilgiler sunacagiz. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Dtirr-ul Mensur adli eserde: "Mu'minler, mu'minleri birakip 
da kafirleri dostlar edinmesinler." ayetiyle ilgili olarak ibn-i ishak, 
ibn-i Cerir ve ibn-i Ebu Hatem, ibn-i Abbas'tan soyle rivayet ederler: 
"Ka'b b. Esref'in mtittefiki Haccac b. Amr, ibn-i Ebu Hakik ve Kays 
b. Zeyd, Ensar'dan bazi kisileri sirdas-dost edinmek suretiyle onlan 
dinleri hususunda fitneye dusurmeyi amaglamislardi. Rifaa b. 
Munzir, Abdullah b. Cubeyr ve Sa'd b. Huseyme Ensar'dan olan bu 
gruba: "§u Yahudilerden uzak durun. Onlan sirdas edinmekten 
kacmm. Yoksa sizi fitneye dusurup dininizden dondururler." dedi- 
ler. Ama onlar bu uyanya kulak asmadilar. Bunun tizerine yuce 
Allah: "Mu'minler, mu'minleri birakip da kafirleri dostlar edinme- 
sinler." diye baslayip: "Allah her §eye giig yetirendir." ifadesiyle 
son bulan ayetleri indirdi. (c.2, s.16) 

Ben derim ki: Onceki aciklamalanmizdan da anlasilacagi gibi, 
bu rivayet ayetin zahiriyle uyusmuyor. Qiinku "Kafirler" ifadesinin 
mutlak olarak kullanildigi zaman, Ehl-i Kitabi da kapsayip kapsa- 
madigi hususu belirgin degildir. Dolayisiyla bu kissanin, tefsirini 
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sundugumuz ayetlerden 90k, Yahudi ve Hiristiyanlan dost edinme- 
yi yasaklayan ayetlerin inis sebebi olmasi daha uygun dusmekte- 
dir. 

Tefsir-us Safi adh eserde: "Ancak onlardan korunma gayesiyle 
sakmmaniz ba§ka." ifadesiyle ilgili olarak Merhum Taberst'nin el- 
ihticac adh eserinde, Hz. Ali'den (a.s) naklettigi soyle bir rivayet 
aktanhr: "Allah, dininde takiyye yapmani emretmistir. Sakm ken- 
dini helake atmayasm. Sana emrettigim takiyyeyi terk etmeyesin. 
Bu durumda kendinin ve kardeslerinin kanmi hedef eder, kendini 
ve onlari nimetlerden yoksun birakirsm. Onlan Allah dusmanlan- 
nin elinde zelil kilarsm. Oysa Allah onlan aziz kilmani emretmis- 
tir." (c.l, s.253) 

Tefsir-ul Ayyast'de imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle dedigi riva- 
yet edilir: "Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle derdi: "Takiyye yap- 
mayanin dini yoktur." Sonra, Allah: "Ancak onlardan korunma 
gayesiyle sakmmaniz ba§ka." buyurmustur." derdi." (c.l, s.166, h:24) 

el-Kafi'de imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Ade- 
moglunun mecbur kaldigi her yerde takiyye yapmasmi yuce Allah 
ken-disine helal kilmistir." (c.2, s.220, h:i8) 

Ben derim ki: Takiyye'nin mesruluguna iliskin olarak Ehl-i Beyt 
imamlanndan aktanlan rivayetler o kadar coktur ki, tevatur duze- 
yine erismislerdir. Ayetin de buna iliskin tartisilmaz bir kanit icer- 
digi, gun gibi ortadadir. 

Maani'l Ahbar adh eserde Said b. Yesar'dan soyle rivayet edilir: 
"imam Cafer Sadik (a.s) bana soyle dedi: "Din, sevgiden baska 
nedir ki? Cunkii yuce Allah: "De ki: Eger siz Allah'i seviyorsaniz 
bana uyun ki, Allah da sizi sevsin." buyurmustur." 

Ayni hadisi el-Kafi'de (c.8, s.67, h:i8) imam Bakir'dan (a.s) riva- 
yet etmistir. Yine Tefsir-ul KummT (c.l, s.100) ve Tefsir-ul AyyasT (c.l, 
s.167, h:25) kitaplarmin yazarlan bu hadisi Hiza'dan, o da imam 
Bakir'dan (a.s) rivayet etmistirlerdir. Tefsir-ul Ayyast'de Berid araci- 
hgiyla imam Bakir'dan (a.s) ve Rib'i aracihgiyla da imam Sadik'tan 
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(a.s) rivayet edilmistir. Bu rivayet, yukandaki aciklamamizi destek- 
ler niteliktedir. 

Maani'l Ahbar'da imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: "Al- 
lah kendisine isyan edeni sevmez." Ardindan bunu su dizelerle 
ifade ettigi belirtilir: 

"ilaha isyan edersin, ama onu sevdigini soylersin 

Bu, omrume andolsun ki, gorulmemis bir davramstir 

Eger onu gercekten sevseydin, ona itaat ederdin 

Seven sevdigine itaat eder cunku." 

el-Kafi'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Allah- 
'm kendisini sevdigini bilmek kimin hosuna gidiyorsa, Allah'a itaat 
yonunde cahssin ve biz Ehl-i Beyt'e tabi olsun. Allah'm, Peygambe- 
rine soyle dedigini duymamis midir?: "De ki: Eger siz Allah'i sevi- 
yorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve gunahlarmizi ba£i§- 
lasm. " {C.8, s.13, h:l) 

Ben derim ki: "Ey iman edenler, Allah'a itaat edin; e/c/'ye itaat 
edin ve sizden olan emir sahiplerine de." (Nisa, 59) ayetini tefsir 
ederken, Ehl-i Beyt imamlarina tabi olmamn Peygambere (s.a.a) 
tabi olmak anlamina gelisinin mahiyetini etrafh bir sekilde 
agiklayacagiz. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Abd b. Hamid, Hasan'dan soyle 
rivayet eder: "Resulullah Efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Siinnetim- 
den yiiz geviren benden degildir." Ardindan su ayeti okudugunu 
belirtir: "De ki: Eger siz Allah'i seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da 
sizi sevsin." (c.2, s.17) 

Yine ayni eserde, ibn-i Ebu hatem, Ebu Nuaym Hilyet-ul Evliya 
adh eserde ve Hakim Aise'den soyle rivayet ederler: "Resulullah 
Efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Sirk, karanhk bir gecede duz bir ka- 
ya uzerindeki kugucuk bir karmcanin hareketinden daha gizlidir. 
Sirkin en hafifi bir sekilde zulme karsi sevgi beslemek ve adalete 
karsi bugzet-mektir. Din; Allah \q\n sevmek ve Allah \q\n 
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bugzetmekten ba§ka nedir ki?! Yuce Allah §6yle buyuruyor: "Deki: 
Eger siz Allah'i seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin." 

(c.2, s.17) 

Yine ayni eserde, Ahmet, Ebu Davut, Tirmizi, ibn-i Mace, ibn-i 
Habban ve Hakim, Ebu Rafi kanahyla Peygamberimizin (s.a.a) 
§6yle buyurdugunu rivayet ederler: "icinizden biri saltanat tahtina 
kurulup, benim tarafimdan emredilen veya yasaklanan bir §ey 
kendisine hatirlatildigmda: "Bilemiyoruz. Biz, Allah'm kitabinda 
bulduklanmiza tabi oluruz." demesin." (c.2, s.17) 
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33- Gergek su ki Allah, Adem'i, Nuh'u, ibrahim ailesini ve 
imran ailesini alemler uzerine segti. 

34- Onlar birbirlerinden ttireme tek bir zurriyettir. Allah isiten- 
dir, bilendir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Boylece Meryem oglu isa (a.s) kissalarma ve bu kissalarla ilgili 
degerlendirmelere, onunla ilgili gergek bilgilerin aktarimma, Ehl-i 
Kitabin asilsiz iddialarmin aksini kanitlayan somut gergeklerin 
serde-dilmesine baslamyor. Bu iki ayet, kendisinden sonraki ayet- 
leri, ken-disinden once yer alan ve Ehl-i Kitabin uzerinde bulundu- 
gu durumu sergileyen ayetlere baghyor. 

"Ger§ek §u ki Allah, Ademi, Nuh'u... se?ti." Ayetin orijinalinde ge- 
gen ve "istefa" kelimesinin mastan olan "istifa", "Andolsun, biz 
onu dunyada segtik." (Bakara, 130) ayetini tefsir ederken soyledi- 
gimiz gibi "Bir seyin ozunu ahp, onu bulandinci seylerden kurtar- 
mak" demektir. Bu agidan "ihtiyar=segme" kelimesine yakm bir 
anlam ifade etmektedir. Ote yandan "islam" makamma dayah 
olarak belirginlesen "velayet" makamiyla orttismektedir. Ki kulun 
salt Rabbinin emrine tes-lim olmasi, yalnizca O'nu razi edecek 
seyler yapmasi duzeyinde bir yasam gizgisine erismesini anlatir. 

Ancak, burada kastedilen "alemlerden tistun kilma" degildir. 
Eger bu segmeyle soz konusu husus kastedilseydi, ayette "alem- 
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lerden" seklinde bir ifadenin kullanilmasi daha uygun olurdu. Bu 
durumda islam'm sirf onlara ozgu kihndigi sekilde bir sonucla kar- 
silasihrdi ki, anlam bozulurdu. Qunku alemler uzerine secmek, bir 
tur tercih ve baskalarimn ortakhgi soz konusu olmayacak sekilde 
bazi hususlarla ilgili olarak one gecirmek demektir. 

Buradaki "secme"nin farkli olduguna iliskin olarak verdigimiz 
bilgilerin dogrulugunun kaniti su ayettir: "Hani melekler: "Mer- 
yem, §uphesiz Allah seni segti, seni armdirdi ve alemlerin kadm- 
larmdan ustun kildi." (Ai-i imran, 42) Goriildiigu gibi bu ayette iki 
tiirlii "se5me"den soz ediliyor. §u halde "se5me"ler arasinda fark 
vardir. 

Yiice Allah, alemler uzerine se?ilenler arasinda Hz. Adem ve 
Hz. Nuh'tan soz ediyor. Hz. Adem'e gelince; onun secilisi, yuce Al- 
lah'm yeryuzune halife kildigi insan turiinun ilk bireyi olmasidir. 
Yiice Allah konuyla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Hani Rabbin, 
meleklere: "Muhakkak ben, yeryuzunde bir halife var edecegim." 
demi§ti." (Bakara, 30) ilk kez tovbe kapismm agilmasma neden olan 
da odur: "Sonra Rabbi onu segti, tovbesini kabul etti ve do£ru 
yola iletti." (Taha, 122) ilk defa kendisine din gonderilen ve bu din- 
den kaynaklanan bir seriat verilen de odur: "Artik size benden bir 
yol gosterici gelecektir; kirn benim hidayetime uyarsa, artik 
sasmp sapmaz ve mutsuz olmaz." (Taha, 123) Bu niteliklere sahip 
bir kisi daha yoktur. Bu ne guzel bir san onun icin. 

Hz. Nuh'a gelince; o: "Insanlar tek bir ummetti. Allah... 
peygamberler gonderdi." (Bakara, 213) ayetini tefsir ederken 
soyledigimiz gibi kitap ve seriat sahibi, Ulu'l Azm (cigir acici) bes 
peygamberden biridir. insanhgm ikinci babasidir. Yuce Allah 
alemler i?inde onun uzerine selam kilmistir: "Ve onun soyunu, 
dunyada onlari baki kildik. Sonra gelenler arasinda ona hayirli 
bir isim biraktik. Alemler iginde selam olsun Nuh'a." (Saffat, 79) 

Sonra yuce Allah, alemler uzerine secilenler arasinda ibrahim 
ailesinden ve imran ailesinden soz ediyor. Ayetin orijinalinde ge- 
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gen "al" kelimesi, bir seyin has yakinlan anlammda kullanihr. 
Ragip, el-Mtifre-dat adh eserinde sunlari soyler: "Bir goriise gore 
"al" kelimesi, "ehl" kelimesinden doniismiistiir. Qunku "aT'm kii- 
cultme ismi "uheyl" seklindedir. Ancak bu kelime konusan canhla- 
rm seckinlerine izafe edilir, bunlarm adi-sani bilinmeyenlerine, 
zamana ve mekana izafe dilmez. Sozgelimi: "Falanm ah" denir de 
"Adamm ah" veya "su zamanm" yahut "su konunun ah" denmez. 
Ornegin: "Terzinin ah" denmez. Tersine bu kelime en iistiin ve en 
serefli olanlara izafe edilir. "Allah'm ah", "sultanm ah" denebilir. 
Ama "ehl" kelimesi her seye izafe edilebilir: "Zamanm ehli" ve 
"Beldenin ehli" denilebildigi gibi "Allah'm ehli" ve "Terzinin ehli" de 
denebilir." Bir goriise gore; bu kelime sahis isimdir ve "uvely" sek- 
linde kiiciiltiiliir. Akrabahk veya kolelik yoluyla insana 90k yakin 
olan kimseler anlammda kullanihr." el-Mufredat'tan aldigimiz ahn- 
ti burada sona erdi. §u halde "ibrahim'in ve imran'm ali"nden 
maksat, onlarm ehli i?inde kendisine 90k yakin olanlardir. 

ifadenin zahirinden anladigimiz kadanyla ibrahim'in ailesin- 
den maksat, soyundan gelen iyilerdir. ishak, israil (Yakup) ve diger 
israil-ogullan'ndan olan peygamberler, ismail ve onun soyundan 
gelen pak kimseler, hepsinin efendisi Hz. Muhammed (s.a.a) ve 
velayet makami itibariyle ondan sonra gelip ona bagh olanlar gibi. 
Ancak ibrahim ailesi ile birlikte imran ailesinden de soz edilmesi, 
ifadenin bu genislikte kullanilmadigmi gosterir. Qunku burada so- 
zu edilen imran, ya Meryem'in ya da Musa'nm babasidir. Her iki 
takdirde de ibrahim'in soyunun ve alinin kapsamma girer. Ama 
goriildugu gibi ayette, ibrahim'in alinin disinda tutulmuslardir. Bu 
halde, bu ayette ge?en "ibrahim'in ali"nden maksat, temiz soyu- 
nun bir kismidir, tumu degil. 

Yuce Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Yoksa anlar Allah'm 
ken-di fazlmdan insanlara verdiklerini mi kiskaniyorlar? Dogrusu 
biz, ibrahim'in ailesine kitabi ve hikmeti verdik; onlara biiyuk bir 
miilk de verdik." (Nisa, 54) Ayetin i?inde yer aldigi bolumiin akismi 
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goz onunde bulundurdugumuz zaman, israilogullari'mn tutumlari- 
ni reddedici ve onlan yerici mahiyette oldugunu goruruz. Dolayisiy- 
la bu ayette sozu edilen: "ibrahim ailesi" ile, israilogullari'ndan 
yani ishak'tan, Ya-kup'tan ve Yakub'un soyundan (ki onlar 
israilogullari'dir) baska bir topluluk kastedilmistir. Geride, ibrahim- 
'in tertemiz ailesini temsil etmek uzere ismail'in soyundan baska- 
si kalmiyor. Peygamber Efendimiz (s.a.a.) ve Ehl-i Beyti de bunlar 
arasmda yer ahr. 

ileride, insallah, ayette gecen "insanlar" ifadesiyle bizzat 
Peygam-berimizin (s.a.a) kastedildiginden ve onun bu ayetin dela- 
letiyle ibrahim'in ailesinin kapsamma girdiginden soz edecegiz. 

Ayrica, baska ayetler de bu hususa isaret etmektedir: "Dogru- 
su, insanlarm Ibrahim'e en yakm olani, ona uyanlar ve bu Pey- 
gamber ile iman edenlerdir." (Ai-i imran, 68) "ibrahim, ismail'le bir- 
likte Evin (Kabe'nin) sutunlarmi yukselttiginde ikisi §6yle dua 
etmi§ti: "Rabbi-miz, bizden bunu kabul et. §uphesiz, sen i§iten ve 
bilensin; Rabbimiz, ikimizi sana teslim olmu§ kit ve soyumuzdan 
sana teslim olmu§ bir ummet ver. Bize ibadet yontemlerini gos- 
ter... Rabbimiz, iglerinden onlara bir elgi gonder, onlara ayetlerini 
okusun, kitap ve hikmeti oiretsin ve onlan armdirsm." (Bakara, 

127-129) 

Dolayisiyla "ibrahim'in ailesi" onun ismail kanaliyla devam 
eden tertemiz zurriyetidir. Tefsirini sundugumuz ayette smirlan- 
dirma kasti gudulmuyor. Bu ayette, ibrahim'in ve Musa gibi ishak 
kanaliyla suren soyundan gelen tertemiz peygamberlerin secilmis- 
liginden soz edilmemis olmasi ile, bircok ayette insanlarm menki- 
belerinden, ustun konumlanndan ve yuksek derecelerinden soz 
edilmis olmasi arasmda bir celiski yoktur. Konuyla ilgili bircok ayet 
vardir ve onlan burada zikretmenin geregi yoktur. Cunku bir seyi 
olumlamak, ondan baskasini olumsuzlamak anlamma gelmez. 

Ayetteki bu yaklasim, israilogullan'na iliskin su tur niteleme- 
lerle de gelismemektedir: "Andolsun, biz IsrailoguUan'na kitap, 
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hukum ve peygamberlik verdik, onlan temiz ve guzel §eylerle 
nziklandirdik ve onlan alemlere ustun kildik." (Casiye, 16) Ayetler 
arasinda gelismenin olmamasi apaciktir. 

israilogullari'mn alemlerden ustun kilmmasi, baskalannin 
hem alemlerden, hem onlardan ustun kilinmasma engel degildir. 
Bir veya bir kac kavmin baskalarmdan ustun kilmmis olmasi, yal- 
nizca onlann dunyevtveya uhrevt fazilet acismdan diger insanlarm 
onune konulmus olduklarmi gosterir. Eger onlann insanlardan us- 
tun kihnmalan, baskalannin ustun kilinmisligim veya tefsirini sun- 
dugumuz ayette sozti edilenlerin, yani Adem'in, Nuh'un, ibrahim'in 
ailesinin ve imran ailesinin alemlerin uzerinde segilmis olmalan, 
baskalannin alemler uzerinde segilmis olmalarim olumsuzlasaydi, 
bu durumun ayette zikredilenler arasinda da bu tur bir olumsuz- 
lamayi gerektirecegi a?iktir. 

Ayni sekilde bunlarm, baskalarma ustun kilmmis olmalan, bir- 
birlerine ustun olmalarim da olumsuzlamaz. Nitekim ytice Allah, 
peygamberleri alemlerden ustun kildigi gibi, onlann bazismi da 
diger bazismdan ustun kilmistir. Yuce Allah konuyla ilgili olarak 
soyle buyuruyor: "Onlann hepsini alemlere ustun kildik." (En'am, 
86) "Biz peygamberlerin bir kismmi bir kismma ustun kildik." (isra, 

55) 

imran ailesine gelince; imran'in Meryem'in babasi oldugu 
anlasihyor. Tefsirini sundugumuz bu iki ayetin, imran'in karismin 
ve kizi Meryem'in kissasmi anlatan ayetlerden hemen sonra yer 
almis olmasi da bunu desteklemektedir. Kur'an'da Meryem'in 
babasi "imran" ismiyle bir kac kez zikredilmistir. Ama Musa'nin 
babasiyla ilgili olarak kullanildigi kesinlik kazanan imran ismi, bir 
tek yerde bile zikredilmemistir. Bu durum, ayette ge?en "imran" 
ismiyle Meryem'in babasmm kastedildigi gorusunu 
desteklemektedir. Buna gore, ayette gecen "imran ailesi" 
ifadesiyle Hz. Meryem ve Hz. isa veya ikisiyle birlikte imran'in 
zevcesi kastedilmistir. 
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Hiristiyanlarm Meryem'in babasmm admin "imran" oldugunu 
kabul etmedikleri degerlendirmesine gelince; Kur'an onlann 
hevasma uyacak degildir. 

"Onlar birbirlerinden tiireme tek bir zurriyettir." Zurriyet kelimesi 
ashnda kucuk cocuklar anlammdadir. Daha sonra butun cocuklar 
anlammda kullamlmistir. Ayette kastedilen de budur. Grame-tik 
acidan atf-i beyan konumunda oldugu icin mansuptur. 

"...birbirinden..." ifadesi gosteriyor ki varsayilan her bir grup, 
diger gruptan baslayip onda son buluyor. Bu da tumunun, nitelik 
ve durum itibariyle parcalan birbirinden ayirdedilmeyecek sekilde 
benzesmesini gerektirir. Konu onlann secilmis olmalanyla ilgili 
olduguna gore, bu demektir ki, onlar, ytice Allah'm kendilerini a- 
lemler uzerine secmek suretiyle bahsettigi ustiinluk niteligi baki- 
mmdan birbirinden farksizdirlar. Qunku ilahi fiillerde bos, yararsiz 
ve oyun gibi seyler ta-savvur edilemez. Alemde son derece onemli 
hayirlara mense olusturan, segip ustun kilma olayi da ilahi fiiller- 
dendir. 

"Allah ifitendir, bilendir." Onlann vicdanlannin derinliklerindeki 
duygularma delalet eden sozlerini isitir. Vicdanlannin ve kalpleri- 
nin derinliklerindeki dusuncelerini, duygularmi bilir. Bu bakimdan 
bu son ciimle, onlann segilmisliklerini gerekgelilestirme amacina 
yoneliktir. Nitekim: "Onlar birbirlerinden tiireme tek bir zurriyet- 
tir." ifadesi de secilme nimetinin tiimunu kapsadigma isaret eden 
bir gerekgelilestirme cumlesi konumundadir. Dolayisiyla ifadeden 
su sonucu algihyoruz: Yuce Allah bunlan alemlerin uzerine segti. 
Ancak bu secilmislik tumunti kusatan bir lutuftur. Qunku onlar, 
bireyleri benzesen tek bir zurriyettir. Kalplerin teslim olmuslugu ve 
hak mesajin temsilciligi bakimmdan birbirlerine gelip dayanirlar. 
Allah, onlan alemlerin uzerine secmekle onlara buyuk nimet bah- 
setmistir. Qunku o, onlann sozlerini isitir ve kalplerinde gegenleri 
bilir. 
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AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Uyun'da imam Riza (a.s) ile Me'mun arasmda gecen su 
diyaloga yer verilir: "Me'mun dedi ki: "Allah, Peygamberin (s.a.a) 
soyunu diger insanlardan ustun kilmis midir?" imam (a.s) dedi ki: 
"Yuce Allah kitabmm muhkem ayetlerinde Hz. Peygamberin (s.a.a) 
soyunun geri kalan insanlardan ustun oldugunu belirtmistir." 
Me'mun soyle dedi: "Bu dedigin, kitabm neresindedir?" imam Riza 
(s.a) soyle dedi: "Gergek§u ki, Allah, Adem'i, Nuh'u, Ibrahim aile- 
sini ve Imran ailesini alemler uzerine segti. Onlar birbirlerinden 
tiireme tek bir zurriyettir. " (c.i, s.230, h:23) 

Tefsir-ul AyyasT'de Ahmed b. Muhammed, imam Riza'dan (a.s), 
o da imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Kim, (Allah'm) bir 
isten (halkm isinden) bosaldigmi (yarattiktan sonra onlann islerine 
karismadigim) iddia ederse, yalan soylemis olur. Qunku yuce Al- 
lah'm mesiyeti canhlar arasmda yururluktedir; istedigini diler ve 
diledigini yapar. Allah soyle buyurmustur: "Onlar birbirlerinden 
tiireme tek bir zurriyettir. Allah i§itendir, bilendir." Sonu basin- 
dandir ve basi sonundandir. Eger ondan bir seyin kesin olacagi 
[imran'a erkek gocugu verilecegi] size haber verilir ama ondan 
baskasi [kiz Qocugu Meryem] olursa, yine de bildirildiginiz uzere 
sonra o haber [Hz. isa'nm dogmasiyla erkek gocugunun verilmesi] 
gerceklesmistir. [Dolayisiyla bu tur olaylarla Allah'm islerden el 
?ektigini sakm sanmayasimz.] (c.i, s.169, h:32) 

Bu ifade: "Onlar birbirlerinden tiireme tek bir zurriyettir." 
ciimlesi hakkmda yaptigimiz aciklamalara isaret ediyor. 

Yine ayni eserde imam Bakir'm (a.s) bu ayeti okuduktan sonra 
soyle buyurdugu rivayet edilir: "Biz onlardaniz. Biz bu ztirriyetin 
devami ve bakiyesiyiz." (c.i, s.168, h:29) 

Ben derim ki: imam (a.s): "Biz bu ztirriyetin devami ve bakiye- 
siyiz." soziinde gecen "itret", ash itibariyle bir seyin dayandigi te- 
mel demektir. Bu yuzden evlatlara ve gocup giden yakm akrabala- 
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ra "itret" denir. Diger bir ifadeyle, asiretin koruma altmda olan bel 
kemigi anlammi ifade eder. Bundan anlasihyor ki, Hz. imam (a.s) 
yuce Allah'm: "Onlar birbirlerinden tureme tek bir zurriyettir." so- 
ziinden, Adem'den, Nuh'a, ibrahim ailesine ve imran ailesine dog- 
ru devam eden ve korunan bir soy birligini anlamistir. Boylece A- 
dem ve Nuh'la birlikte ibrahim ailesi ile imran ailesinin zikredilmis 
olmasmdaki incelik de anlasiliyor. Bu, secilmisligin bir zincirin 
halkalan gibi bitisik bir sekilde devam ettigine yonelik bir isarettir. 
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35- Hani imran'm kansi demisti ki: "Rabbim, karnimda olani, 
her turlu bagimhhktan ozgurluge kavusturulmus olarak sana ada- 
dim, benden kabul et. Suphesiz sen isitensin, bilensin." 

36- Onu dogurunca, Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bilir- 
ken, dedi ki: "Rabbim, onu kiz dogurdum." Oysa erkek, kiz gibi 
degildir. "Ona Meryem admi verdim. Ben onu ve soyunu kovulmus 
seytandan sana sigindirmm." 

37- Bunun uzerine Rabbi onu gtizel bir kabulle kabul etti; onu 
giizel bir bitki gibi yetistirdi ve Zekeriya'yi da onun bakimi ile 
gorevlendirdi. Zekeriya onun yanma, mihraba her girisinde onun 
yanmda bir nzik bulurdu. "Ey Meryem, bu sana nereden (geliyor)?" 
deyince, "Bu, Allah katindandir. §uphesiz Allah diledigine hesapsiz 
(karsiliksiz) nzik verir." derdi. 

38- Orada Zekeriya Rabbine dua etti; "Rabbim, bana katindan 
tertemiz bir soy armagan et. Dogrusu sen dualan isitensin." dedi. 

39- 0, mihrapta durmus namaz kilarken, melekler ona ses- 
lendi: "Allah sana, Allah tarafmdan gelen bir kelimeyi dogrulayici, 
efendi, nefsine hakim ve iyilerden bir peygamber olarak Yahya'yi 
miijdeler." 

40- Dedi ki: "Rabbim, bana gercekten ihtiyarhk ulasmisken ve 
kanm da kisirken nasil bir oglum olabilir?" "Boyle-dir" dedi, "Allah 
diledigini yapar." 

41- "Rabbim, o halde bana alamet ver!" dedi. "Senin igin ala- 
met, isaret disinda insanlarla tic gun konusmamandir. Aynca 
Rabbini 90k an, sabah aksam tesbih et." dedi. 



16 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an- c.3 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Hani imran'm kansi demist! ki: "Rabbim, karnimda olani, her turlii 
bagimliliktan 6zgurlu|e kavufturulmus olarak sana adadim, benden 
kabul et. fupheslz sen isitensln, bilensin." Adak; bir insanm ashnda 
vacip olmayan bir seyi kendi uzerine gerekli kilmasi, zorunlu hale 
getirmesi demektir. Ozgiir kilma anlamma gelen "muharreren" 
kelimesinin mastan "tahrir" ise, baglan cozup serbest birakmayi 
ifade eder. Kole azat etmek anlammda kullanilan "tahrir" buradan 
gelir. Yine kitap yazmak anlammda kullanilan "tahrir" de buradan 
gelir, gunkii bununla, sanki zihin ve dusiince dagarcigmda olan 
anlamlar serbest birakihr. Ayetin orijinalinde gegen "Tekabbel" 
kelimesinin mastan "Takabbul" ise, isteyerek ve memnuniyetle bir 
seyi kabul etmek demektir. Hediye kabul etmek ve dua kabul et- 
mek gibi. 

"Hani Imran'm kansi demi§ti ki: "Rabbim, karnimda olani... 
sana adadim..." ifadesi, kadmm bu sozleri soyledigi sirada hamile 
oldugunu ve imran'dan hamile kalmis oldugunu gosterir. ifadenin 
satir aralarmdan kocasi imranin o sirada yasamadigim algilamak 
mumkundur. Aksi takdirde, karnmdaki yavrusunu, kendi basina, 
bagimsiz bir adamasi mumkun olamazdi. Buna: "Onlardan hangi- 
si Meryem'in bakimmi ustlenecek diye kalemleriyle kur'a atar- 
larken sen yanlarmda degiidin." (Ai-i imran, 44) ayeti de isaret et- 
mektedir. Soz konusu ayeti tefsir ederken daha ayrmtih bilgi 
sunacagiz. 

Bilindigi gibi, baba veya annenin Qocugunu ozgiir birakmasi, 
ancak onun uzerindeki terbiye etme, amaglan dogrultusunda kul- 
lanma ve emirlerine uymayi zorunlu kilma seklinde somutlasan 
velayet haklanni kaldirmalan seklinde olur. Dolayisiyla ?ocuk bu 
sekilde serbest birakildigi zaman, anne ve babasmm kendisini 
kullanmalan tasallutundan kurtulmus olur. Yoksa cocugun anne 
ve babasi tarafmdan ozgiir birakilmasi, kolelikten azat edilmesi 
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anlammda degildir. Buna gore eger serbest birakma islemi, yuce 
Allah'a adanmissa, cocuk Allah'm velayeti altma girmis olur; O'na 
ibadet eder, O'na hizmet eder. Ya da adanmadigi ve ozgiir bira- 
kilmadigi takdirde, anne-babanm velayeti altmda bulunmasi ve 
onlara hizmet etmesi gerekli oldugu bir zaman surecinde havra- 
larda, kiliselerde veya Allah'a ibadet amaciyla kullanilan diger bir 
mekanda hizmet eder. 

Denildigine gore, o donemde insanlar cocuklarim Allah'a 
adarlardi. Anne ve baba cocugu kendi cikarlari dogrultusunda 
cahstirmazlardi; onu kendi ihtiyaclan dogrultusunda 
yonlendirmezlerdi. Tersine o-nu, hizmet etmek ve nefis tezkiyesi 
yapmak uzere kiliseye birakirlardi. Boylece erginlik cagina erisin- 
ceye kadar oradan ayrilmazdi. Erginlik ?agma eristiginde kilisede 
kalmak ya da gitmek arasmda serbest birakirlardi. Bundan sonra 
cocuk dilerse kahr, dilerse cekip giderdi. 

ifadeden anlasildigi kadanyla, kadin, karnmdaki cocugun kiz 
degil erkek olduguna inaniyordu. Ciinku Rabbine kesin ifadeli, 
hi?bir ihtimale yer vermeden sartsiz ve kayitsiz olarak dua ediyor- 
du: "Karnimda olani, her turlu bagimliliktan ozgurluge kavu§tu- 
rulmu§ olarak sana adadim." diyor ve mesela: "§ayet erkek olur- 
sa." gibi bir ifadeye yer vermiyor. 

ifadede ge?en "muharreren=6zgurluge kavusturulmus olarak" 
kelimesi, hem erkek hem disi anlammda kullanilan "ma-i 
mevsule"nin "hali" oldugu igin eril olarak kullanilmamistir. Qunku 
eger kadin, ister erkek, ister kiz olsun karnmdakini adamis olsay- 
di, dogum yaptigi zaman: "Rabbim, onu kiz dogurdum." diye 
uziilmezdi. ileride agiklayacagimiz gibi: "Allah onun ne dogurdu- 
gunu daha iyi bilirken" ve: "Oysa erkek, kiz gibi degildir." ifadele- 
rine yer vermenin de bir anlami olmazdi. 

Yuce Allah'm kadmm kesin bir ifadeyle soyledigi sozleri hikaye 
etmesi, kadmm bu yondeki kanaatinin sadece laf olsun diye 
soylemedigini ya da deney ve benzeri yollarla kadinlann 
zihinlerinde uzanan sezgisel verilere dayah olarak konusmadigim 
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uzanan sezgisel verilere dayah olarak konusmadigim gosteriyordu. 
Qunku bu-tun bunlar zandir; zan ise, haktan yana bir yarar 
saglamaz. Aynca yuce Allah, batildan ancak batilhgini ortaya 
koymak ve gecersiz kilmak icin soz eder. Nitekim yuce Allah soyle 
buyurmustur: "Allah, her di§inin neyi yuklendigini ve do! yatakla- 
rmm neyi eksiltip neyi ekledigini bilir." (Ra'd, 8) "Kiyamet saatinin 
bilgisi, §uphesiz Allah'm katmdadir. Yagmuru yagdinr; rahimlerde 
olani bilir." (Lokman, 34) Boylece, rahimlerde olani bilme, yuce Al- 
lah'a ozgu bir gayb olarak sunuluyor. Diger bir ayette de §6yle 
buyuruluyor: "0, gaybi bilendir. Kendi gaybmi kimseye agik 
tutmaz. Ancak elgileri iginde ran oldugu kimseler ba§ka." (Cin, 26- 
27) Burada da O'ndan ba§kasmin gaybi bilmesinin vahye bagh ol- 
dugu belirtiliyor. 

§u halde yuce Allah'm, kendi ilmine ozgu kildigi bir hususta bu 
kadmin kesin bir inanca dayah olarak soylediklerini hikaye etmesi, 
kadmin karnmdaki cocugun cinsiyetinin erkekligine ili§kin olarak 
soyledigi sozlerin bir §ekilde vahye dayandigmi gosterir. Bu yuzden 
gocugun kiz oldugu anla§ilmca, bir erkek ?ocuguna sahip 
olmadigmdan dolayi uzulmedigi gibi, bir kez daha kesin ve kararh 
bir ifadeyle: "Ben onu ve soyunu, kovulmu§ §eytandan sana 
sigmdiririm." diyor. Burada da somut hi?bir belirti yokken, kizm 
zurriyetinin olacagmi kesin bir ifadeyle belirtiyor. 

"Benden kabul et." soziiniin mahzuf olan mef'ulu, salih bir 
amel oldugundan dolayi adama isinin kendisi ihtimal dahilinde 
oldugu gibi, ozgurliige kavusturulmus ?ocuk da olabilir. Fakat: 
"Bunun uzerine Rabbi onu giizel bir kabulle kabul etti." ifadesi, 
ozgurliige kavusturulmus gocugun kastedildigine isaret etmekte- 
dir. 

"Onu dogurunca... "Rabbim, onu kiz dogurdum" dedi." "Karnmda 
olan" ifadesinin yerine disil "ha" zamirinin kullamlmis olmasi, ga- 
yet incelikli bir ozetleme, kisaca ifade etme seklidir. Dolayisiyla 
cumlenin anlami su sekilde belirginlesiyor: Karnindakini dogurun- 
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ca ve onun bir kiz cocugu oldugu anlasihnca, dedi ki: "Rabbim, 
onu kiz dogurdum." Bu ifade, dogan cocugun cinsiyetini bildirmek 
icin degil, ama uzuntuyu ve hasreti yansitmak icin kullamlmistir. 
Ki bu husus ayetin akismdan rahathkla anlasihr. 

"Allah onun ne dogurdugunu daha iyi blllrken... Oysa erkek, kiz glbi 
degildir." Her iki ctimle de ara cumlecik konumundadir, yani ayrac 
amach cumledir ve Allah tarafmdan soylenmislerdir. imran'm ka- 
nsi tarafmdan soylenmi§ degildir. Bazilarmin: "Birinci cumle yuce 
Allah'm, ikincisi ise imran'm karismmdir." §eklindeki degerlendir- 
meleri de dogru degildir. 

Birinci cumlenin ifade ettigi anlam aciktir; fakat kadmm: 
"Rabbim onu kiz dogurdum." §eklindeki sozleri hasret ve 
uzuntuyu di§a vurmak igin telaffuz edildiginden dolayi, yuce Allah- 
'm: "Allah, onun ne dogurdugunu daha iyi bilirken." §eklindeki 
sozleri, dogan cocugun kiz oldugunun Allah tarafmdan bilindiginin 
vurgulanmasi igin yer almistir. Demek isteniyor ki: Biz onun kiz 
oldugunu biliyoruz; fakat biz, onun temenni ettigi seyi en guzel 
sekilde ve en pratik tarzda sonuclandirmayi istedik. Eger kadin, 
karnmda kiz cocugunu yaratmamizdaki maksadi bilseydi, bu 
sekilde uzulup hasret duymayacakti. 

Oysa onun istedigi erkek cocugunun, bizim ona bahsettigimiz 
kiz cocugu gibi olmasi mumkun degildir. Bir kiz cocugunun olma- 
siyla meydana gelebilecek gelismeler, erkek cocuguyla birlikte 
yasanmaz. Onun bekledigi erkek cocugu en fazla isa gibi pey- 
gamber olabilir, dogustan kor ve alacayi iyilestirir, oluyu diriltir. 
Fakat bu kiz cocugu aracihgiyla Allah'm kelimesi tamamlanacak 
ve babasiz olarak bir cocuk dunyaya getirilecektir. ve oglu, alem- 
ler igin bir ayet ve isaret olacaklar. Oglu daha besikteyken insan- 
larla konusacak, Allah'tan bir ruh ve bir kelime olacaktir. Allah 
katmda onun ornegi Adem'in ornegi gibi olacaktir. Bunun gibi yu- 
ce Allah, Meryem'in ve oglu isa'nm yaratilisi ile daha bircok goz 
kamastinci mucizeleri insanlara gosterecektir. 
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Buradan hareketle: "Oysa erkek, kiz gibi degiidir." soziiniin 
im-ran'm karismin yerine yuce Allah'a atif oldugunu anhyoruz. Eger 
bu soz, kadin tarafmdan sdylenseydi: "Oysa kiz, erkek gibi degil- 
dir." seklinde telaffuz edilmeliydi, tersi degil. Qunku onurlu bir seyi 
veya yuksek bir makama sahip olmayi bekleyen, ama ondan daha 
dusuk bir seyi elde eden, bundan dolayi da uzuntusunu bildirmek 
isteyen bir kimse: "Bu elde ettigim sey, istedigim ve arzuladigim 
sey degildir." veya "Bana nasip olan su sey, bekledigim sey degil- 
dir." der. "Benim bekledigim sey, bana nasip olan su sey gibi de- 
gildir." seklinde konusmaz. Dolayisiyla ayetin orijinalinde gecen 
"zeker=erkek" ve "unsa=kiz" kelimelerinin basmdaki veya sadece 
"unsa=kiz" kelimesinin basmdaki marifelik edati olan "el" takisi 
zihin \q\ ahit algi icindir. 

Tefsir bilginlerinin bir ?ogu: "Oysa erkek, kiz gibi degildir." ifa- 
desinin, imran'm karismin sozlerinin devami gibi algilamistir. Bu 
yuzden kizdan once erkegin zikredilmesini izah etmekte gucluk 
gekmisler ve maksatla ilgisi bulunmayan yorumlar yapmak zo- 
runda kalmislardir. Konuyla ilgili detayh bilgiler edinmek i?in, bu 
goruse sahip olan tefsir bilginlerinin kitaplarma muracaat edilsin. 

"Ona Meryem adini verdim. Ben onu ve soyunu kovulmus seytan- 
dan sana siiindirinm." Denildigine gore Meryem kelimesi, 
ibranicede ibadet eden ve hizmet eden kadin demektir. Bununla 
da, dogar dogmaz cocuga isim verilmesinin ve yuce Allah'm bu 
isimlendirmeden soz etmis olmasmin nedenini kavnyoruz. Qunku 
kadin, gocugun ibadet ve kiliseye hizmet icin ozgurluge kavustu- 
rulmus bir erkek olmasmdan umidini kesince, hemen cocuga isim 
vermeye ve daha isim verme anmdan itibaren onu ibadet ve ma- 
bet hizmetine hazirlamaya bashyor. Dolayisiyla, kadinm: "Ona 
Meryem adini verdim." sozii: "Ben dogurdugum bu ?ocugu ozgtir- 
lugiine kavusmus olarak sana adadim." anlaminda kullanilmistir. 
Kadinm sarf ettigi bu sozlerin, adak verme niteliginde oldugunun 
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kaniti, yiice Allah'm su sozleridir: "Bunun uzerine Rabbi onu guzel 
bir kabulle kabul etti; onu guzel bir bitki gibi yeti§tirdi..." 

Sonra kadm, cocugunu ve soyunu tasa tutulmus, kovulmus 
seytandan Allah'a sigmdmyor. Ki Allah'a yonelik ibadeti yerine 
getirsin ve mabet hizmetini ifa etsin. Boylece verilen isim, anla- 
miyla ortusmus olsun. 

"Ve soyunu..." ifadesine gelince; bu ifade herhangi bir sart ve 
kayitla birlikte zikredilmedigi icin, karsihkh konusma esnasmda, 
hakkmda bilgi sahibi olmayan bir kimsenin -gelecek zamani Al- 
lah'tan ba§ka kimsenin bilmedigi gaybm kapsammda oldugu igin- 
bu sekilde kanusmasi dogru olmaz. Qunku insanm gelecekteki 
durumu, Allah'tan baska kimsenin bilmedigi gaybm kapsaminda- 
dir. Dolayisiyla, bu ifade hakkmdaki degerlendirme: "Rabbim, 
karnimda olani, her turlu bagimliliktan ozgurluge kavu§turulmu§ 
olarak sana adadim." ifadesine iliskin degerlendirmemizin aynisi 
olacaktir. 

§u halde bunun bir tek izahi vardir: Kadm imran'in sulbunden 
salih bir erkek gocuguna sahip olacagini biliyordu. Hamile kalip 
im-ran'in da olumunii gorunce, karnmdaki gocugun vadedilen er- 
kek gocugu oldugundan kusku duymadi. Ancak gocugu dogurup 
yanildigini fark edince, vadedilen gocugun bu kiz neslinden gele- 
cegini anladi ve hemen adagmi erkekten kiza kaydirdi. Kizm admi 
da ibadet eden ve hizmet eden anlamina gelen Meryem olarak 
koydu. Onu ve soyunu tasa tutulmus seytandan Allah'a sigmdirdi. 
Ayetler uzerinde iyice dusunuldugunde bunun boyle oldugu rahat- 
hkla anlasihr. 

"Bunun uzerine Rabbi onu guzel bir kabulle kabul etti; onu guzel bir 
bitkl gibl yetiftirdi." Kabul etme fiili "guzel" niteligiyle birlikte kulla- 
nildigi zaman, hosnutlukla kabul etme, razi olma, memnuniyetle 
onaylama anlamim ifade eder. §u halde, bu cumle, "Rabbi onu bir 
kabul edilisle kabul etti." seklinde vurgulu bir ifade niteligindedir. 
Dolayisiyla "takabbul" ifadesinin "guzel kabul" deyimiyle analiz 
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edilmis olmasi, cumlenin asil maksadinm "giizel kabul" oldugunu 
gosterir. Ciinkii "guzel kabul" ifadesinde acik bir onurlandirma 
vardir. 

"Rabbi onu kabul etti." ve "giizel bir bitki gibi..." ciimlelerine 
karsilik olarak: "Ona Meryem admi verdim..." ve "...§eytandan..." 
cumleleri yer ahyor. Bu ikiserli cumlelerin karsihkhgi: "Bunun uze- 
rine Rabbi onu giizel bir kabulle kabul etti." ciimlesinin "Ona 
Meryem admi verdim." ciimlesindeki Meryem'in kabul edildigini 
ve "Onu giizel bir bitki gibi yeti§tirdi." ciimlesinin de: "Ben onu ve 
soyunu kovulmu§ §eytandan sana s\g\ndir\nm." ciimlesindeki 
cocugun, seytandan Allah'a sigindirilmasmin kabul edildiginin 
gostergesi olmasmi gerektirir. 

§u halde, "Guzel bir kabulle kabul etti" ifadesinden maksat, 
imra-n'in karismin gerceklestirdigi fiiliyle sundugu adagin kabul 
edilmesi ve ahirette bu amelinin odiiliinii gormesi degildir. Qunku 
kabul etme, adak yerine Meryem'e nispet edilmistir. Daha dogru- 
su, kizm Meryem olarak isimlendirilmesinin ve ozgiirliige kavustu- 
rulmasmm kabul edildigi kastediliyor ki, bunun anlami da, onun 
secilmisligidir. (Daha once, secilmisligin yiice Allah'a tarn anlamiy- 
la teslim olmayi ifade ettigini belirtmistik.) Bunun iizerinde iyice 
diisiiniip kavraym. 

"Onun giizel bir bitki gibi yetistirilmesi"nden maksat, ona ve 
soyuna olgunlugun ve arinmishgin bahsedilmis olmasidir. Ona ve 
onun bir uzantisi olan soyuna, seytanin pislik, vesvese ve ayartma 
bulastiramayacagi, tertemiz bir hayatm verilmesidir. 

"Giizel kabul" secilmislige, "giizel bitki" de arindirmisliga do- 
niiktiir. Bu iki olaya da ileride aciklayacagimiz su ayetin igerigi 
kapsammda isaret ediliyor: "Hani melekler: "Ey Meryem, §uphe- 
siz Allah seni sect;', seni armdirdi..." (Ai-i imran, 42) 

Yukandaki aciklamalardan yola gikarak Meryem'in secilmesi- 
nin ve anndirilmasmin, annesinin daha once yaptigi duanm kabul 
gormesinin bir belirtisi oldugunu anhyoruz. Onun diinya kadmlan 
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icinde isa'nm annesi olmak uzere secilmesi, onun ve oglunun a- 
lemler icin bir alamet kilmmasi, yuce Allah'm: "Oysa erkek, kiz 
gibi degildir." soziinii dogrulayan olgulardir. 

"Zekeriya'yi da onun bakimi ile gorevlendirdi." Zekeriya-'nin so- 
rumlu kilmmasi, cekilen kur'anin onun adma isabet etmesi sonu- 
cu belirlenmisti. Qunku kimin onun sorumlulugunu alacagi husu- 
sunda aralannda cekisme ciktiktan sonra, kur'a atilmasma razi 
olmuslar ve cekilen kur'adan da Zekeriya'nm ismi cikmisti. Bunu 
§u ifadeden de anhyoruz: "Onlardan hangisi Meryem'in bakimmi 
ustlenecek diye kalemleriyle kur'a atarlarken sen yanlarmda 
deiildin." 

"Zekeriya onun yanina, mihraba her girifinde onun yaninda bir nzik 
bulurdu." Mihrap, mescitte veya evde ibadete tahsis edilen mekan 
demektir. Bu konuda Ragib §unlari soyler: "Mescidin mihrabi: Bir 
gorii§e gore, bu §ekilde isimlendirilmesinin nedeni, §eytana ve 
hevaya kar§i verilen sava§in mekani olmasidir. Bir diger gorii§e 
gore ise bu §ekilde isimlendirilmesinin sebebi sudur ki, insana 
orada dunya ile mesguliyetten, zihninin daginik olmasmdan ken- 
disini soyutlamasi yakisir. 

Bazilan soyle demislerdir: "Evin mihrabi; ashnda meclisin basi 
demektir. Daha sonra mescitte de kullanilarak bas tarafina mih- 
rap adi verilmistir." Bazilan da soyle demislerdir: "Mihrap kelime- 
sinin ash mescitle ilgilidir. Bu, meclisin basina ozgu kilman bir i- 
simdir. Dolayisiyla evin basi da mescidin mihrabma benzetilerek 
Mihrap olarak isimlendirilmistir." Bu sonuncu gorus daha dogruy- 
mus gibi gortinuyor. Nitekim yuce Allah soyle buyurmustur: "Ona 
diledigi sekilde kaleler (mihraplar) ve heykeller yaparlardi." 
(Sebe', 13)" Ragib'm sozleri burada sona erdi. 

Bazilanna gore; bu ayette ge?en "mihrap"tan maksat, Ehl-i Ki- 
tabin, tapinaklannin on kisimlannda kurban kesmek amaciyla 
kullandiklan ve birka? merdivenle cikilan, etrafi tasla gevrili ve 
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boylece iceridekilerin mabedde bulunanlar tarafmdan gorulmeleri 
engellenen sunaktir. 

Ben derim ki: islam'daki "maksure" (kucuk odalar halinde, 
camilerde parmakhklarla cevrilmis kisim) buradan gelir. 

"Bir yiyecek" ifadesinin belirsizligi, bunun ahsilmayan yiyecek- 
lerden olduguna isaret eder. Soylendigine gore, kis mevsiminde 
yaz, yaz mevsiminde de kis meyvelerini yanmda gorurdu. Bunu 
destekleyen bir husus sudur ki, eger bu, bilinen, alisilan bir yiye- 
cek turimden olsaydi ve ifadenin belirsizligi de onun mihrabimn 
asla yiyecekten bos olmadigim gordugimu, surekli olarak yanmda 
yiyecek bulundugunu ifade etseydi, bu durumda Zekeriya'nm: "Ey 
Meryem, bu sana nereden (geliyor)?" sorusuna aldigi: "Bu, Allah 
katmdandir." seklindeki cevaba ikna olmamasi gerekirdi. Qunku 
bu yiyecekleri, boyle bir durumda, iyi veya kotu maksatla mescide 
gelen bazi kimseler de getirmis olabilirdi. 

Ayrica: "Orada Zekeriya Rabbine dua etti..." ifadesi gosteriyor 
ki, Zekeriya Meryem'in yanmda boyle bir yiyecegin bulunmasim 
olagan ustu ilaht bir keramet olarak algihyordu. Ki bu da onu yuce 
Allah'tan kendi katmdan tertemiz bir ztirriyet dilemeye yoneltmis- 
tir. Yiyecek kendi varhgiyla, Allah'tan tertemiz Meryem'e bahse- 
dilmis bir keramet oldugunu anlatiyordu. Nitekim, ileride acikla- 
yacagimiz: "Ey Meryem..." diye baslayan ifade buna yonelik bir 
isaret i?ermektedir. 

"Ey Meryem, bu sana nereden (geliyor)?" dedi." ifade, kendi- 
sinden onceki: "yanmda bir yiyecek bulurdu." cumlesine 
atfedilmeden bolunmustur. Bu da Meryem'e bu sozu bir kerede 
soyledigini gosterir. Meryem de ona ikna olacagi bir cevap verir. 
Boylece onun Meryem'e yonelik bir keramet oldugunu anlar ve o 
sirada Rabbinden temiz bir ztirriyet bahsetmesini ister. 

"Orada Zekeriya Rabbine dua etti: "Rabbim, bana katindan terte- 
miz bir soy arma|an et." Ayetin orijinalinde ge?en "tayyibeten" ke- 
limesi, tertemiz ve iyilik anlaminadir. Bir seyin iyi olmasi, kisinin 



Al-i Imran Suresi 1-6 25 

kendisiyle ilgili beklentilerine uygun olmasi demektir. Sozgelimi iyi 
§ehir; suyuyla, havasiyla ve yiyecekleriyle halkinm beklentilerine 
cevap veren sehirdir. Yuce Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Guzel 
§ehrin bitkisi, Rabbinin izniyle gikar." (A'raf, 58) iyi yasam, iyi ha- 
yat, bazi yonleri diger bazi yonleriyle uyumlu olan ve sahibinin kal- 
bine sukunet bahseden yasayis anlammda kullanihr. Hos ve temiz 
kokuya da bu sifatm yakistmlmasi, "ttb=temiz" adi verilmesi bu 
yiizdendir. Dolayisiyla tertemiz ve iyi soy deyimi ile babasi icin ya- 
pici ve salih niteliklere sahip evlat kastedilir. Sifat ve ozelliklerinin 
babasmm kendisiyle ilgili beklentilerine uygun olmasi yani. 

§u halde Zekeriya'nm: "Rabbim, bana katmdan tertemiz bir 
soy armagan et." seklinde duada bulunmasinm sebebi, Meryem'in 
durumunu, yuce Allah'm katmda sahip oldugu makami musahede 
etmesi ve onun saniyla kalbinin dolmasidir. Bu gozlem karsismda, 
yuce Allah'tan kendisine de boyle bir san ve keramet bahsetmesi- 
ni dilemekten kendisini alamamistir. §u halde, Zekeriya a?isindan 
zurriyetin tertemiz olmasi, Meryem'in Allah katmda sahip oldugu 
makamm ve tasidigi kisiligin aynismin kendi ztirriyetine de bahse- 
dilmesi anlammdadir. Bu yuzden Allah'tan diledigi seyin aynisiyla 
duasma karsilik verilmistir. Yuce Allah ona Hz. Yahya'yi bahset- 
mistir, ki peygamberler i?inde isa'ya en ?ok benzeyen oydu. isa'nm 
ve annesinin sifatlarmi buyiik olgude uzerinde toplamisti. Bundan 
dolayi, yuce Allah onu "Yahya" olarak isimlendirmis ve onu kendi- 
sinden bir kelimenin dogrulayicisi, efendi, nefsine hakim ve iyiler- 
den bir peygamber olarak kilmistir. Bu da bir insanin isa ve anne- 
sine benzemek bakimmdan ulasabilecegi en son noktadir. insal- 
lah bu konuda aynntih aciklamalarda bulunacagiz. 

"0 mihrapta durmu§ namaz kilarken, melekler ona seslendi: "Al- 
lah, sana... Yahya'yi mujdeler." Ayetin orijinalinde gegen ga- 
ip=u9uncu tekil kisi ve hitap=ikinci tekil kisi zamirleri, Zekeriya'ya 
yoneliktir. "Ytibessiru" kelimesinin ttiremeleri olan "btis- 
ra=mujde", "ibsar=miijdeleme" ve "tebsir=sevindirici bir haber 
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verme" ise, insani sevince garkeden haberin verilmesi anlammda- 
dirlar. 

"Allah, sana Yahya'yi miijdeler." ifadesi, Yahya isminin Allah 
tarafmdan verildigini gosteriyor. Meryem suresindeki su ayet de 
buna iliskin bir kanittir: "Ey Zekeriya, §uphesiz biz seni, adi Yahya 
olan bir gocukla mujdelemekteyiz; biz bundan once ona higbir 
adas kllmami§IZ." (Meryem, 7) 

Qocugun Yahya ismini almasi ve Yahya'nm yaratilmasmdan ve 
dogumundan once Zekeriya'nm duasi Me birlikte isimlendirmenin 
Allah tarafmdan yapilmasi, az once yaptigimiz su degerlendirmeyi 
desteklemektedir: Zekeriya Rabbinden Meryem'in sahip oldugu 
ozelliklere ve keramete sahip bir cocuk istemisti. Hz. Meryem ve 
oglu Hz. isa, alemlere bir nisane idiler. Nitekim yuce Allah soyle 
buyurmustur: "Onu ve gocugunu insanliga bir ayet kildik." (Enbiya, 

91) 

Dolayisiyla Allah katmda Hz. Meryem ve isa'da gozetilen 
nitelikler, Hz. Yahya'da da gozetilmislerdir. Nitekim Hz. Meryem'de 
gozetilen ozelliklerin hepisi Hz. isa'da gozetilmisti. Dolayisiyla 
Yahya'nm sahsinda gozetilen ozellikler, mumkun oldugunca isa'da 
gozetilen ozelliklerin tarn karsiliklandir. Ancak, bu hususlarm tu- 
munde isa, oncelik sahibidir. Qunku onun varhgi, Zekeriya'nm Yah- 
ya ile ilgili duasinm kabul edilmesinden once takdir edilmisti. 
Bundan dolayi, Ulu'l Azm, seriat ve kitap sahibi bir peygamber ol- 
mak bakimmdan ondan onceliklidir. Ancak onlar, mumkun oldu- 
gunca birbirlerine benziyorlardi. 

Eger bu degerlendirmemizin dogrulugunu gozlemlemek ister- 
sen, yuce Allah'm her ikisiyle ilgili olarak Meryem suresinde ak- 
tardigi kissalan inceleyebilirsin. Ornegin yuce Allah Yahya hakkin- 
da soyle buyuruyor: "Ey Zekeriya, siiphesiz biz seni, adi Yahya 
olan bir gocukla mujdelemekteyiz; biz bundan once ona higbir 
adas kilmami§iz... Ey Yahya, kitabi kuvvetle tut. Daha gocuk iken 
ona hikmet verdik. Katimizdan ona bir sevgi duyarliligi ve temiz- 



Al-i imran Suresi 1-6 27 

lik de verdik. 0, gok takva sahibi biriydi. Ana-babasma itaatkardi 
ve isyan eden bin degildi. Ona selam olsun; dogdugu giin, olecegi 
giin ve din olarak yeniden kaldmlacagi giinde." (Meryem, 7-15) 

isa hakkmda soyle buyuruyor: "Boylece ona Ruhumuzu 
gondermi§tik... Ben yalnizca Rabbinden gelen bir elgiyim; sana 
tertemiz bir erkek gocuk armagan etmek igin buradayim... "I§te 
boyle" dedi: "Rabbin dedi ki: "Bu benim igin kolaydir. Onu insan- 
lara bir ayet ve bizden bir rahmet kilmak igin..." Bunun uzerine 
gocuga i§aret etti. Dediler ki: "Henuz be§ikte olan bir gocukla 
nasil konu§abiliriz?" Isa dedi ki: "§uphesiz ben Allah'm kuluyum. 
Bana kitabi verdi ve beni peygamber kildi. Nerede olursam ola- 
yim, beni kutlu kildi ve hayat surdugum muddetge, bana namazi 
ve zekati emretti: Anneme itaati de. Ve beni mutsuz bir zorba 
kilmadi. Selam uzerimedir; dogdugum giin, olecegim giin ve diri 
olarak yeniden kaldmlacagim gunde." (Meryem, 17-33) Bu ayetler, 
isa ve Yahya'nm durumunun benzerligini ifade etme bakimmdan, 
tefsirini sundugumuz Al-i imran suresinin bu ayetleri ile benzeri bir 
konumdadir. 

Kisacasi yuce Allah ona Yahya, Meryem ogluna da isa admi 
vermistir. Yahya "yasar" demektir. Onu, kelimesinin, yani isa'nin 
dogrulayicisi kilmistir. Nitekim bu hususta yuce Allah: "Ondan bir 
kelimeyle. Adi Mesih Isa'dir." buyurmustur. Ona hikmet vermis, 
daha kucuk yastayken kitabi ogretmistir. isa'ya da aynismi yap- 
mistir. isa gibi onu da kalbi duyarhhga sahip, katindan bir temizlik 
uzere, anne ve babasma itaatkar olan ve zorba olmayan biri ola- 
rak nitelendirmistir, isa gibi onu da iic yerde selamlamistir. isa'yi 
katmda gozde kildigi gibi onu da efendi kilmistir. isa gibi onu da 
iffetli, nefsine hakim ve salih bir peygamber olarak gorevlendir- 
mistir. Butun bunlar Zekeriya'nm duasmm karsihgi ve isteginin 
cevabidir. 0, daha once isaret ettigimiz gibi, Meryem'in hayretler 
uyandiran durumunu ve Allah katindaki saygmligmi gozlemlemis 
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ve bundan etkilenerek Allah'tan tertemiz bir zurriyet ve memnun 
birakan birveli dilemisti. 

"Allah tarafmdan gelen bir kelimeyi doirulayici..." ifadesi, 
Yahya'nm isa'nin davetcisi oldugunu gosterir. Qunku kelime isa'dir. 
Nitekim yiice Allah, melegin Meryem'e isa'yi mujdelemesini anla- 
tirken buna isaret eder. 

Seyyid=efendi; asil anlamda insan kitlelerinin, toplumlann 
hayatlan ve gecimleriyle ilgili islerinin veya insanlar katinda 
ovgiiye deger faziletlerden birisinin yonetimini ustlenen kimse 
demektir. Ancak, daha sonraki donemlerde bu kelime, kavmin 
sereflisi anlaminda kullamlmistir. Qunku yukanda isaret ettigimiz 
yoneticilik konumu hukum, mal veya benzeri bir fazilette seref 
gayesine haiz olmayi gerektirir. 

"Hasur" kelimesi, buna gucu yettigi halde kadmlarla birle§me- 
yen kimse demektir. Ayetin akismdan anladigimiz kadanyla bu- 
nunla, zuht sonucu nefsin arzulanndan yuzgevirme amagli bundan 
gekinen anlami kastedilmistir. 

"Dedi ki: "Rabbim, bana gercekten ihtiyarlik ulasmisken ve kanm 
da kisirken nasil bir oglum olabilir?" Buradaki soru, saskmhgi be- 
lirtme ve bulunulan durumun ger?ekligini ogrenme amaghdir. 
Yoksa yiice Allah, kendisine istedigi gocugu bahsedecegine muj- 
delemis olmasma ragmen o, bunu imkansiz buldugu igin boyle bir 
soru yoneltiyor degildir. Bununla beraber, Zekeriya burada kendi- 
sini saskinhga ve ogrenmeye iten bu iki niteligi, Meryem suresinin 
ilgili ayetindeki duasmin kapsammda zikrediyor: "Rabbim, §uphe- 
siz benim kemiklerim gevseof; ve ba§, ya§lilik aleviyle tutu§tu; 
ben sana dua etmekle mutsuz olmadim. Dogrusu ben, arkamdan 
gelecek yakmlarim adma korkuya kapildim, benim kanm da bir 
kisir kadmdir. Artik bana kendi katmdan bir yardimci armaian 

et" (Meryem, 4-5) 

Ancak, burada baska bir anlam belirginlesmektedir. Sanki Hz. 
Zekeriya Meryem'in olaganustu durumunu gozetleyip kendi soyu- 
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nun kesik oldugunu hatirlayinca, Rabbinden sozkonusu istekte 
bulunmaktan baska akhna bir sey gelmedi. Yaptigi duada, goz- 
lemden etkilenisinin ve huzne bogulmasmm iki etkenini, yani yas- 
lanmasmi ve karismin kisirhgini da dile getirdi. Ancak, duasi kabul 
edilip bir evlat mujdesi verilince, icinde bulundugu durumdan u- 
yandi, kendisine geldi. Bu yonden kendisinin yaslihgma ve karisi- 
nm kisirhgma ragmen cocuklarimn olmasmi saskmhkla karsila- 
maya basladi. Ama sonra yuzundeki karamsarhk bulutu ve derin 
huzunun izleri, yerini sevin?le kan§ik bir §a§kmliga birakti. 

Ne var ki, temel ihtiyacm giderildigine yonelik mujdenin 
alinmasmdan sonra, eksiklerini zikretmesi ve bunlann birer birer 
nasil ortadan kaldinldigmi sorup ogrenmeye galismasi, bagism ve 
nimetin ozelliklerini anlama, nimete kavustuktan sonra ondan 
lezzet alma amach bir tavirdir. Ayni durum, Hz. ibrahim'in evlat ile 
mujdelenmesi sirasmda da yasanmisti. Yuce Allah bu olayi soyle 
aktanyor: "Onlara ibrahim'in konuklanndan haber ver. Yanma 
geldiklerinde "selam" demi§lerdi. da: "Biz sizden korkmakta- 
yiz" demi§ti. Dediler ki: "Korkma biz sana bilgin bir gocuk miijde- 
lemekteyiz." Dedi ki: "Bana ihtiyarlik gelip-gokmu§ken mi 
mujdeliyorsunuz? Beni ne He mujdelemektesiniz?" Dediler ki: 
"Seni gergekle mujdeledik; Oyleyse umut kesenlerden olma." 
Dedi ki: "Sapiklardan ba§ka kim Rabbinin rahmetinden umut 

keser?" (Hicr, 51-56) 

Dikkat edilirse, Hz. ibrahim meleklerin, kendisini umut 
kesenlerden olmaktan nehyedince, verdigi cevapta, sordugu 
sorunun anlamaya cahsma amach oldugunu, umut kesmekten 
ileri gelmedigini belirtiyor ve kendisinin sapik olmadigim, umut 
kesmeninse sapiklara ozgu bir davranis oldugunu dile getiriyor. 
Daha dogrusu, bir efendi kolesine yo-neldiginde, yakmhk, unsiyet 
ve saygmhk kazandiran bir iltifatta bulundugunda, bu durum 
kolenin sevinmesini, neselenmesini, dolayisiyla her sozden zevk 
almasmi ve her konusmayi lezzetle dinlemesini gerektirir. 
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"Bana gergekten ihtiyarlik ula§misken" ifadesi ile edep 
kurallarmin gozetildigi aciktir. Qunku bu ifade, onun yaslilik ve 
kocamisliktan dolayi kendisinde cinsel guc bulamadigmdan 
kinayedir. Kansi ise hem kocamis, hem de kisirdir. Bunu: "Kanm 
da kisirdir." demiyor. 

"Boyledir" dedi, "Allah diledlginl yapar." "Dedi" fiilinin faili, ister 
melekler aracihgi olmadan vahiy seklinde olsun veya Hz. 
Zekeriya'ya hitap eden melekler aracihgiyla olsun yuce Allah'tir. 
ifade her durumda da yuce Allah'a aittir. Ancak ifadenin zahirin- 
den, soziin melek aracihgiyla yuce Allah'a nispet edildigi anlasih- 
yor. §u halde soyleyen melektir, ancak soyleten, soylemesini em- 
reden yuce Allah oldugu icin O'na nispet edilmistir. Bunun kaniti, 
Meryem suresinde yeralan konuya iliskin su ayettir: "Ona gelen 
melek: "i§te boyle" dedi. "Rabbin dedi ki: "Bu bemin igin kolaydir, 
daha once sen higbirsey degii iken, seni yaratmi§tim." (Meryem, 9) 

Buradan hareketle su hususlan algihyoruz: 

Birincisi: Hz. Zekeriya bu sesi daha once duydugu yonden du- 
yuyordu. 

ikincisi: "Boyledir" sozu, mahzuf bir mubtedamn haberidir ve 
ifadenin grametik acilimi soyledir: "Bu is boyledir." Yani, sana 
mujdelenen bagis kesinikle bu sekilde olacaktir. Bununla o isin, 
olmasi ka?milmaz kesin bir yargi (kaza) olduguna, meydana gel- 
mesinde kusku olmadigma isaret ediliyor. Nitekim yuce Allah'm 
haber verdigine gore, Ruh da Meryem'in bu yondeki bir sorusuna 
bu sekilde cevap vermistir: "/sfe boyle" dedi, "Rabbin dedi ki: "Bu 
benim igin kolaydir..." ve /s olup bitmi§ti." (Meryem, 21) 

Ucunciisii: "Allah diledigini yapar." ifadesi, "Boyledir" soziinu 
gerceklestirmek amaciyla, yer verilmis ayrag amach bir ara cum- 
ledir. 

"Rabblm, halde bana alamet ver!" dedi. "Senln I9I11 alamet, l§aref 
dismda, insanlarla iic gun konusmamandir." Mecma-ul Beyan adh 
eserde, ayette gegen "Remz" ifadesi ile ilgili olarak su agiklamaya 



Al-i Imran Suresi 1-6 31 

yer veriliyor: "Remz; dudaklarla isaret etmek demektir. Kas, goz ve 
elle yapilan isaretlesmeler anlammda da kullanihr. Ancak genel- 
likle dudak isaretlesmesi kastedilir." Mecma-ul Be-yan'dan aldi- 
gimiz almti burada sona erdi. 

Ayette gecen "el-asiyyu" gunduztin gee vakitlerine, aksam vak- 
tine denir. Oyle anlasiliyor ki, kelime, gozde beliren ve onun goru- 
siine engel olan alacakaranhk anlamma gelen "el-usveh" kokun- 
den turemistir. Dolayisiyla bu kelimeyi, karanhga dogru eeken vak- 
tin ismi olarak almislardir. "el-ibkar" ise, gunduztin ba§langici, ilk 
vakti demektir. Kelimenin asil anlami acele etmektir. 

Bu ayetin, Yahya peygamberin (a.s) dogumu ile ilgili olarak yer 
almasi, onunla isa peygamber (a.s) arasmdaki benzerligin bir di- 
ger ornegidir. Nitekim Hz. isa da dogduktan sonra, annesine soyle 
demisti: "£|er herhangi bir beser gorecek olursan, de ki: "Ben 
Rahman olan Allah' a orug adadim, Bugun hig kimseyle konu§- 

mayacagim. " (Meryem, 26) 

Hz. Zekeriya'nm Rabbinden bir ayet -herhangi bir varhgi goste- 
ren isaret- istemesi, acaba mtijdenin Rabbinden olduguna iliskin 
bir kanit olmasi icin miydi? Diger bir ifadeyle, bunun Melek araci- 
hgiyla gergeklesen Rahmani bir hitap oldugunu, seytan kaynakh 
olmadigmi gostermek \q\n mi boyle bir talebte bulunmustu? Yoksa 
bunu kansmin hamile kalacagini kanitlamak ve hamileligin za- 
manmi belirlemek icin mi istemisti? Bu hususta mufessirler ara- 
smda ihtilaf vardir. 

ikinci ihtimal, ayetlerin akismdan ve kissanm gelisiminden u- 
zaktir. Ancak, tefsirciler birinci ihtimali, yani hitabm Rahmani olup 
olmadigim ayirdetme amagh olmasmi da su gerekgeyle reddet- 
mislerdir: "Peygamberler masum olduklan \q\n, melegin sozu ile 
seytanin vesveselerini birbirinden ayirdetmeleri bir zorunluluktur. 
§eytanm, anlama yollanni kanstiracak sekilde onlarla oynamasi 
mumkun degildir." 
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Hie kuskusuz bu degerlendirme, gercegin ifadesidir. Ancak 
sunu da bilmek gerekir ki, onlarm vahiy ile seytan? vesveseleri bir- 
birinden ayirabilmeleri Allah'm bu ikisini kendilerine tanitmasma 
baghdir. Kendilerinden kaynaklanan ve ozel yetenekleriyle belir- 
ginlesen bir durum degildir. Boyle olduguna gore, Zekeriya pey- 
gamberin (a.s) Rabbinden bunu ayirdedecek bilgi istemesinin ne 
gibi bir sakmcasi vardir? §u kadar var ki, eger yuce Allah onun 
duasmi kabul etmeseydi ve ona bir isaret vermeseydi, birinci de- 
gerlendirmeye yonelik elestiri yerinde olacakti. 

Aynca, ayetin icerdigi hususun ozelligi -uc gun boyunca ko- 
nusmamak- bunu destekleyen, daha dogrusu peki§tiren bir unsur- 
dur. Qunku §eytanm her ne kadar peygamberlerin bedenlerine 
dokunmasi, dinin yayilmasi, insanlarm gelecegi ve din du§manla- 
rmm zayiflamasi gibi amellerinin sonuglan ile ilgili beklentilerini 
tahrip veya ifsat etmesi mumkundur. Nitekim yuce Allah bu konu- 
da §6yle buyurmu§tur: "Kulumuz Eyyub'u da hatirla. Hani o: "Her- 
halde §eytan, bana kahredici bir aci ve azab dokundurdu" diye 
Rabbine seslendi." (Sad, 41) "Biz senden once higbir resul ve nebi 
gondermi§ olmayalim ki o, bir dilekte bulundugu zaman, §eytan 
onun diledigine (bir ku§ku) katip birakmi§ olmasm. Ama Allah 
§eytanm katip birakmalarmi giderir, son-ra kendi ayetlerini sag- 
lamla§tinp peki§tirir." (Hac, 52) "Ben baligi unuttum. Onu hatirla- 
mami §eytan'dan ba§kasi bana unutturmadi." (Kehf, 63) 

Ancak bu ve benzeri orneklerde i§aret edilen §eytan 
dokundurmalan, yalnizca peygamberlere maddi eziyet verir. 
Peygamberlerin ruhlarmi carpmasi ise mumkun degildir. 
Peygamberler bu hususta masumdurlar, koruma altmdadirlar. 
Daha once peygamberlerin masumluklanyla ilgili aciklamalarda 
kulursjujfa \g\ n alamet, i§aret di§mda, insanlarla i/c giin konu§- 
mamandir. Aynca Rabbini gok an ve sabah-ak§am tesbit et. " aye- 
tinde i§aret edildigi gibi, yuce Allah'm Hz. Zekeriya'ya verdigi i§a- 
ret, uq gun boyunca insanlarla konusamamasi ve yalnizca Rabbini 
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zikretmeye, tesbih etmeye dilinin donmesiydi. Bu ise, peygambe- 
rin nefsine ve diline egemen kilman ozel bir uygulamadir ve ma- 
sumiyetin kapsamma girdigi icin de seytamn buna gucu yetmez. 
§u halde bu alamet Rahmantdir. Goruldugu gibi, bu ayet ancak 
birinci degerlendirmeyle ortusu-yor, ikinci degerlendirmeyle degil. 

Eger desen ki: Boyle olduguna gore: "Dedi ki: "Rabbim, bana 
gergekten ihtiyarlik ula§mi§ken ve kanm da kisirken nasil bir 
oglum olabilir?" "Boyledir" dedi, "Allah diledigini yapar." ifadesi- 
nin ne anlami olur? Qunku bu ayetin zahiri, onun Rabbine hitap 
ettigini, bir dilekte bulundugunu, sonra bu dileginin kabul edildigi- 
ne ilifkin bir cevap aldigmi ifade etmektedir. Eger o, kendisine 
yonelik sesleni§in men§ei hakkmda kufkudaysa, bu tur bir ko- 
nufmanin ne anlami olur? Ve eger o, sesleni§in men§einde ku§ku 
duymuyorduysa, neden bir alametin verilmesi isteginde bulun- 
mu§tu? 

Ben de derim ki: Bir §eye guvenip dayanmanm, egilim gos- 
termenin ve inanmanm degi§ik mertebeleri vardir. Soz gelimi, Hz. 
Zekeriya-'nm nefsi, cagrimn Allah katmdan ve Rahman? oldugun- 
dan emin olabilir, ancak, daha once de soyledigimiz gibi, nefsinin 
§a§kmhkla kar§iladigi dogumun niteligini ve nasil gercekle§ecegi- 
ni ogrenmek amaciyla bu soruyu yoneltmi§ olmasi mumkundur. 
Dolayisiyla, melek tarafmdan, onu tatmin edecek ba§ka bir sesle- 
ni§ gergekleftirilmif olabilir. Ardmdan, sesleni§in Rahman? oldu- 
gunu kesin olarak ortaya koyan, geride en ufak bir puruz birakma- 
yan, giiven ve itminan artiran bir i§aret isteme geregini duymu§ 
olabilir. 

"Melekler ona seslendi..." ifadesi de bu degerlendirmemizi 
desteklemektedir. Qunku "nida=seslenme" ancak uzak bir yerden 
gercek-te§tirilebilir. Bu yiizden "nida" genellikle yiiksek sesle ko- 
nu§mayla ilintili olarak kullanihr. Qunku bizim algilayi§imizda yiik- 
sek sesle ko-nusmak, mesafenin uzak olmasmin gerektirdigi bir 
davranistir. Yoksa, kelimenin asil anlami acismdan gundeme ge- 
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len bir gereklilik degildir. Nitekim yuce Allah'm Zekeriya'nm duasi- 
ni hikaye eden su sozu, buna iliskin bir tanik konumundadir: "Hani 
o, Rabbine gizlice seslendigi zaman." (Meryem, 3) Burada yuce Al- 
lah'm yuceligi ve ustiinlugu karsisinda Zekeriya'nm zelilligi ve ku- 
cuklugu gozonunde bulundurularak "nida" sozcugu kullamlmistir. 
Ardmdan bu seslenis de gizlilikle nitelendirilmistir. iste buradan, 
Zekeriya'nm melegi bizzat gormedigi, yalnizca bir fisilti seklindeki 
sesini duydugu algilanabilir. 

Bazi tefsir bilginleri soyle demislerdir: "Yuce Allah'm konus- 
mamayi alamet kilmasi, Hz. Zekeriya'nm uq gun boyunca insanlar- 
la konufmasmi yasaklamasi ve her §eyden kopup, yalnizca Allah- 
'm zikrine yonelmesi ve dilini kipirdatmadan Allah'i tesbih etmesi- 
dir." Daha sonra bunu §6yle aciklami§lardir: 

"Hz. Zekeriya (a.s) be§eri dogasi geregi, kalbinin tatmin bul- 
masi, ailesine bu mtijdeyi vermesi \q\n, yuce Allah'tan kendisine 
yonelik bu bagifinm ve nimetinin gergekle§ecegi bir surenin belir- 
lenmesini istedi. Bu yuzden bu olayin nasil gercekle§ecegini sordu. 
Kendisine gereken cevap verilince de, yuce Allah'tan sukrunu en 
kisa zamanda yerine getirmesi icin, yalnizca ibadetle mesgul ola- 
cagi bir zamanm belirlemesini ve bunun bitimini de maksadm 
hasil olduguna yonelik bir alamet kilmasmi istedi. Bunun uzerine 
yuce Allah, uq gun boyunca insanlarla konusmamasmi, tarn tersi- 
ne kendini bu iic gun boyunca, sabah-aksam Allah'i zikretmeye, 
O'nu tesbih etmeye vermesini, bu sure icinde insanlarla konusma- 
si gerektigi halinde de, maksadmi ancak isaretlerle anlatmasmi 
emretti. Buna gore, bu miijdeyi ailesine uq gun sonra verecekti." 
Sozkonusu mufessirden aldigimiz almti burada sona erdi. 

Sen de biliyorsun ki, mufessirin sozunu ettigi, -yani bagisa 
yonelik bir sukur olsun diye bir ibadet talebinde bulunmasi, 
amacm gergeklesmesine kadar bunun devam etmesi, bu surenin 
sona ermesinin istenen alamet kihnmasi, "konusma" ifadesinin 
tesrit bir nehiy=hukuk? bir yasaklama olmasi ve ailesine bir mtijde 
vermek istemesi gibi- hususlarla ilgili olarak ayette en ufak bir 
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mek istemesi gibi- hususlarla ilgili olarak ayette en ufak bir belir- 
tiye ve ize rastlanmamaktadir. 

MELEK VE §EYTAN KAYNAKLI JLHAMLAR VE SOZLER 

HAKKINDA 

Defalarca soyledik: Kelimeler, kendileriyle gudulen amaclari 
kapsayan anlamlan ifade etmek uzere konulmuslardir. Bir soz 
veya konusma, sonrasinda susmayi gerektirecek sekilde kastedi- 
len anlami ifade ettigi icin "ses" olarak isimlendirilir. Hatta her- 
hangi bir ifadeyle bu maksat elde edilirse, o da sozdur, konusma- 
dir. ister tek bir ses olsun veya bir araya getirilmis bircok ses yahut 
ima ve isaret gibi ses disi bir hareket olsun farketmez. Bu yuzden 
insanlar, iki dudak arasmdan cikmamis olsa da bir maksadi tarn 
olarak ifade eden sesleri konusma olarak isimlendirmekten ka- 
cinmazlar. Ayni sekilde herhangi bir ses icermemekle birlikte ima 
ve isaretler de, soz ve konusma olarak adlandinhr. 

Kur'an, seytan tarafmdan kalbe telkin edilen anlamlan, onun 
konusmasi ve onun tarafmdan soylenmis bir soz olarak isimlendi- 
rir. Yuce Allah bize seytanla ilgili olarak sunlan bildirir: "Onlara 
kesin olarak davarlarm kulaklanni kesmelerini emredecegim." 
(Nisa, 119) "§eytanm durumu gibi; gunku insana "inkar et" dedi." 
(Ha§r, 16) "Ki o, insanlarm gogiislerine vesvese verir." (Nas, 5) "On- 
lardan bazisi bazismi aldatmak igin yaldizli sozler fisildarlar." 
(En'am, 112) 

Diger bazi ayetlerde iblisle ilgili olarak soyle buyurulur: "Dog- 
rusu, Allah, size gergek olan vadi vadetti, ben de size vaadde 
bulundum." (ibrahim, 22) "§eytan, sizi fakirlikle korkutuyor ve size 
girkin hayasizligi emrediyor. Allah ise, size kendisinden bagisla- 
ma ve bol ihsan vadediyor. Allah rahmetiyle geni§ olandir, bilen- 
dir. Kime dilerse, hikmeti ona verir; §uphesiz kendisine hikmet 
verilene buyuk bir hayir da verilmi§tir." (Bakara, 268-269) 
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Surasi bir gercektir ki, bu ayetlerde kalbte beliren bazi duygu 
ve dusunceler, kalbin uzerine yansiyan bazi ilham ve telkinler fey- 
tana nispet edilmis, bunlar emir, soz, vesvese, vahiy ve vaad ola- 
rak isimlendirilmislerdir. Butun bunlar iki dudak arasmdan cikma- 
diklan ve dil aracihgiyla telaffuz edilmedikleri halde sozdurler, 
konusmadirlar. 

Bundan dolayi biliyoruz ki: Son ayette yuce Allah'm seytamn 
vadine ka r§ 1 1 1 k olarak sdzunii ettigi bagislama ve bol fazilet, sey- 
tanin vesvesesinin karsihgi olan melek sozunii ifade eder ki, yuce 
Allah bunu "hikmet" olarak isimlendirmistir. Su ayetleri de buna 
ornek gosterebiliriz: "Size kendisiyle yuruyeceginiz bir nur kilsm." 
(Hadid, 28) "Mu'minlerin kalplerine, imanlarma iman katip- 
arttirsmlar diye, guven duygusu ve huzur indiren O'dur. Goklerin 
ve yerin ordulan Allah'mdir." (Fetih, 4) 

Bu son ayetin anlammi: "Onda Rabbinizden bir giiven duygu- 
su ve huzur vardir. (Bakara, 248) ayetini tefsir ederken "seki- 
ne=guven duygusu, huzur" kavrami baglaminda sunduk. Su ayet 
de bu baglamda ele ahnabilir: "Allah, kimi hidayete erdirmek is- 
terse, onun gogsunu Islam'a agar; kimi saptirmak isterse,onun 
gogsiine sanki goge yukseliyormu§ gibi dar ve sikmtili kilar. Al- 
lah, Iman etmeyenlerin ustune i§te boyle pislik gokertir." (En'am, 
125) Bir diger ayette seytanm vesvesesi "pislik" olarak nitelendi- 
rilmistir: "...§eytanm pislikleri..." (Enfal, 11) Butun bunlardan 
anhyoruz ki, melekler ve seytanlar insanm kalbine bir takim an- 
lamlar telkin etmek suretiyle onunla konusurlar. 

Bir diger konusma turu vardir ki bu, sirf Allah'a ozgudur: "Ken- 
disiyle Allah'm konu§masi, bir be§er igin olacak sey degildir; an- 
cak vahiy He ya da perde arkasmdan... olmasi ba§ka." (Sura, 51) 
Yuce Allah bu olayi konusma olarak isimlendiriyor ve bir kismim 
vahiy olarak nitelendiriyor. Vahiy olaymda yuce Allah ile vahye 
muhatap olan kul arasinda bir perde yoktur. Bunun bir diger kismi 
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da perde arkasmdan gerceklesir. iste yuce Allah'm, meleklerin ve 
seytanlarm konusma sekilleri bunlardan ibarettir. 

Yuce Allah'm vahiy nitelikli konusmasi farkhdir ve ozti itibariy- 
le belirgindir. Qunku ayette yuce Allah, bu tarz konusmayla perde 
arkasmdan konusmayi karsilikh olarak sunuyor. Dolayisiyla vahiy 
esnasmda insan Me Rabbi arasmda bir perde olmaksizm konusma 
gerceklesir. Burada bir karisikhgm, sozlerin menseinin kanstiril- 
masi sozkonusu olamaz. Bu, apacik bir gercektir. Fakat yuce Al- 
lah'm diger tiir konusmalannin (perde arkasmdan gerceklesen 
konusmalann) vahye dayah olacak sakilde saglama almarak test 
edilmeleri zorunludur. 

Melek ve seytan menseli konusmalan ayirdetmek i?in yukan- 
daki ayetler yeterli ipu?lan vermektedirler. Buna gore, melek 
menseli ilham insanm gogsunu agar, insani bagislamaya ve bol 
ihsana cagmr. Netice itibariyle Allah'm kitap ve sunnette somutla- 
san diniyle ortusur. §eytan menseli telkin ise, beraberinde gogus 
daralmasmi getirir. Cimriligi, pintiligi dogurur. insani heva ve neve- 
sin pesinden gitmeye davet eder. Yoksulluk korkusunu telkin eder. 
Qirkin hayasizhgi emreder. Sonugta, Allah'm kitap ve sunnette 
somutlasan diniyle ve insanm 6z dogasiyla, fitratiyla bagdasma- 
yan bir noktaya gelip dayanir. 

Yuce Alah'm Hz. Adem, ibrahim ve Lut ile ilgili olarak aktardigi 
gibi peygamberlerin ve onlardan sonraki manevi derecelere haiz 
insanlann melek ve seytani gormeleri ve onlari tammalari mum- 
kundur. Dolayisiyla bu tiir durumlarda, hitabin melek mi yoksa 
seytan menseli mi oldugunu ayirtetmek icin baska bir faktore ge- 
rek yoktur. Ancak, hitabin gorme sozkonusu olmaksizm gercek- 
lesmesi durumunda, siradan mu'minler gibi, ayirtedici unsurlara 
bas vurmaktan baska ?are yoktur. Neticede vahiy seytanin vesve- 
selerinden ayirtedilir. Ki bu hususta herhangi bir kapah nokta yok- 
tur. 
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AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Kummt'de: "Hani Imran'm karisi... demi§ti." ifadesiyle 
ilgili olarak imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Yuce 
Allah imran'a: "Ben sana normal, kutlu, dogustan korlukten ve 
alaca hastahgmdan bert, Allah'm izniyle oluleri dirilten bir erkek 
cocuk bahsedecegim. Onu israilogullari'na elci olarak gonderece- 
gim." diye vahy-etti. imran bunu karisi -Meryem'in annesi- 
Hanna'ya anlatti. Kadm hamile kahnca, kendi yaninda onun erkek 
oldugunu dusunuyordu. Dogurunca: "Rabbim, onu kiz dogurdum. 
Oysa erkek kiz gibi degildir. Kizdan elci olmaz." dedi. Allah dedi ki: 
"Allah, onun ne dogurdugunu daha iyi bilirken." Allah Meryem'e 
isa'yi bahfedince, bunun imran'a vadedilen ogul oldugu anla§ildi. 
Biz Ehl-i Beyt'ten birisi, bir ba§kasma gocugunda veya ?ocugunun 
?ocugunda olan bir §eyden haber verirse, onu inkar etmeyin..." 
(c.l, s.101) 

Ayni anlama yakm ifadeler iceren bir hadis de el-Kafi'de imam 
Sadik'tan (a.s), Tefsir-ul Ayyast'de (c.l, s.171, h:39) imam Bakir'dan 
(a.s) aktanlmistir. 

Tefsir-ul Ayyast'de, bu ayetle ilgili olarak imam Sadik'm (a.s) 
soy-le dedigi rivayet edilir: "Ozgtir birakilmis gocuk, kilisede yasar- 
di ve oradan disan birakilmazdi. Meryem'in annesi cocugunu do- 
gurunca: "Rabbim, onu kiz dogurdum. Oysa erkek, kiz gibi degildir. 
Kiz hayiz gorur, bu yuzden mescitten cikmak zorunda kahr. Oysa 
bu sekilde adanmis olanm mescitten gikmamasi gerekir." dedi." 
(c.l, s.170, h:38) 

Yine ayni eserde, imam Bakir (a.s) ve imam Sadik'tan (a.s) bi- 
rinin soyle dedigi rivayet edilir: "Meryem'in annesi, karnmdaki 50- 
cugu ibadet edenlere hizmet etmek uzere mabede adadi. Hizmet- 
te erkek, kadm gibi degildir. Meryem bu sekilde erginlik cagina 
kadar onlara hizmet etti. Erginlik cagina erisince, Zekeriya ibadet 
edenlerle arasma bir perde gerilmesini emretti." (c.l, s.170, h:38) 
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Ben derim k\: Goriildugu gibi, rivayetler ayetle ilgili olarak yap- 
tigimiz aciklamalari destekler niteliktedir. Ancak imamm: "Oysa 
erkek, kiz gibi degildir." ifadesini, yuce Allah'a ait degil, imran'm 
kansma ait olarak degerlendirdigi anlasihyor. Bu durumda, erkek- 
ten oncelikle soz edilmesi noktasi acikhga kavusmamis olur. Qun- 
ku bu, Arap dilinin kurallarma uymaz. Aynca boyle olursa, cocugun 
Meryem diye isimlendirilmesinin sebebi de oylece problemli kalir. 
Daha once onun ozgurluge kavusturulmus anlammda oldugunu 
soylemistik. Bu problemin ancak, ozgurluge kavusturma ile hiz- 
mete sunmanm birbirinden aynlmasi halinde ortadan kalkacagi 
mumkundur. Bunun tizerinde iyice du§ununtiz. 

Sundugumuz ilk rivayette imran'm vahiyle muhatap olan bir 
peygamber olduguna i§aret ediliyor. Bihar-ul Envar'da Ebu 
Basir'den aktanlan bir rivayette buna i§aret ediliyor: "imam Bakir- 
'a (s.a): imran'm peygamber olup olmadigmi sordugumda, imam: 
"Evet, o kavmine el?i olarak gonderilmi§ bir peygamberdi." dedi." 
(c.14, s.202, h:i4) Yine rivayette, imran'm kansmin admin "Hanna" 
olduguna i§aret ediliyor. Bu isim me§hurdur. Ancak bir rivayette de 
"Mersar" oldugu belirtiliyor ki, bunu tespit etmek konumuz dahi- 
linde degildir. 

Tefsir-ul KummT'de yukandaki rivayetin devammda §6yle deni- 
yor: "Meryem erginlik cagma eri§ince, mihraba kapandi. Kendisini 
gozlerden saklayacak bir ortu edindi. Bu §ekilde kimse onu 
gormuyordu. Ze-keriya (a.s) mihrapta onun yanma girerdi. Ki§ 
mevsiminde yaz meyve-sini gortirdu yanmda. Yaz mevsiminde de 
ki§ meyvesini. Ona: "Bu sa-na nereden (geliyor)?" diye sorunca, o 
§6yle cevap verirdi: "Bu, Allah katmdandir. Allah diledigine he- 
sapsiz nzik verir. " (c.i, s.ioi) 

Tefsir-ul AyyasT'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edi- 
lir: "Zekeriya, kendisine bir evlat bahsetsin diye Allah'a dua etti. 
Melekler istedigi seyin gergeklestigini ona bildirdiler. Bunun uzeri- 
ne o, bunun Allah'tan gelen bir ses oldugunu bilmek istedi. Ardm- 
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dan ona, buna iliskin isaretin iic gun boyunca insanlarla konus- 
mamasi oldugu bildirildi. Dilinin tutulup, konusamadigim goriince, 
buna ancak Allah'm guc yetirecegini anladi. iste: "Rabbim, o halde 
bana bir alamet ver." ifadesinde buna isaret ediliyor." (el, s.172, 

h:43) 

Buna yakm bir rivayete de KummT kendi tefsirinde yer vermis- 
tir. Daha once, ayetlerin akismin bu tur degerlendirmeleri disla- 
madigmi belirtmistik. 

Bazi tefsirciler; imran'a vahiy edilmis olmasi, Meryem'in bu- 
lundugu mihrapta mevsimi gelmeyen meyvelerin bulunmasi ve 
Zekeriya'-nm seytani telkinlerden ayirt etmesine yarayacak bir 
alamet istemesi gibi bu rivayetlerin icerdigi hususlan siddetle red- 
detmiflerdir ve demi§lerdir ki: "Bu tur olgulan kanitlamak mum- 
kun degildir. Ne yiice Allah bunlardan soz etmi§, ne de Resulu ha- 
ber vermiftir. Kendi ki§isel goru§ ile de bunlan ogrenmenin imkani 
yoktur. Tarihsel olarak da kanitlanabilmi§ degildir. Geride israiliyat 
men§eli olan veya olmayan bir kac rivayet kahyor. §u halde, anla- 
filmasi gu9 bu gibi §eylere yorumlamak suretiyle Kur'an ayetlerini 
zorlamanm anlami yoktur." 

Yukandaki yakla§imin hicbir dayanagi yoktur. Gergi rivayetler 
tek kanalh (ahad) olup, senet zincirleri zayiftir ve bir araftirmaci 
sadece bu tur rivayetlere dayanarak cikarsamada bulunmamah- 
dir, Qunkti bunlar tek ba§lanna kanit olamazlar. Ancak, ayetler 
uzerinde iyice du^unuldugu zaman, zihnin bu rivayetlere biraz da- 
ha yakla§tigi gorulur. Ehl-i Beyt imamlarmdan rivayet edilen bir 
soz, aklen caiz olmayan bir hususu icermez cunku. 

Hi? kuskusuz, bazi ilk kusak mufessirlerden akil almaz yorum- 
lar rivayet edilmistir. Ornegin Katade ve ikrime'nin soyle dedikleri 
rivayet edilir: "§eytan Zekeriya'nm yanma geldi ve mujdenin Allah'- 
tan olmasi hususunda onu kuskuya dusurdu ve soyle dedi: "Eger 
bu Allah'tan olsaydi, sana seslenirken benim hafifce fisildadigim 
gibi, da hafifce flSlldardl." (ed-Diirr-ul Mensur, c.2, s.22) 
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Bunun gibi akhn kabul etmedigi bir yorum da Luka incili'nde 
yer ahr: "Cebrail Zekeriya'ya soyle dedi: "Sen bunun olacagi giine 
kadar susacaksm, konusmaya giic yetiremeyeceksin. Qunku sen, 
zamani gelince ger?eklesecek olan sozumu tasdik etmedin." (Luka 
hcili, 1/20) 

iLHAM VE VESVESENiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Hi?bir 
kalp yoktur ki, iki kulagi olmasin. Bir kulagin uzerinde dogruya 
ulastmci melek, birinin uzerinde de bastan gikanci seytan durur. 
Biri emreder, biride yasaklar. Seytan gunahlan emreder, melek de 
onu bundan nehyeder. Nitekim yuce Allah soyle buyurmustur: 
"Sag tarafta ve sol tarafta oturmu§lardir. (insan), higbir soz 
soylemez ki, yanmda bir gozetleyici hazir bulunmasm." (Kaf, 17-18) 

(el-Kafi, c.2, s.266, h:l) 

Ben derim ki: Bu anlami destekleyen birgok rivayet vardir. 
Bunlann bir kismini sunacagiz. Bu rivayette imamin (a.s) ayeti me- 
lek ve seytana tatbik etmesi, onun bir baska rivayette, ayeti insan- 
lann iyiliklerini ve kotuluklerini yazmakla yukumlu iki melege tat- 
bik etmesiyle ?eliski olusturmaz. Qunku ayet, en fazla insanm sa- 
ginda ve solunda oturup, onun biitiin konustuklanni gozetleyen- 
lerden soz etmektedir. Bunlann yalnizca melek olduklan veya sey- 
tan olduklan hususunda ayet, agik bir bilgi vermemektedir. Dola- 
yisiyla her iki ihtimale de uyarlanabilir. 

Yine ayni eserde Zurare'nin soyle dedigi rivayet edilir: "imam 
Cafer Sadik'tan (a.s) Resul, Nebi ve Muhaddesi sordum. Bana dedi 
ki: "Resul, Rabbinden kendisine mesaj getiren melegi goriir. Me- 
lek ona: "Rabbin sana sunlan emretti." der. Resul ayni zamanda 
nebidir de. Nebi ise, kendisine haber getirip kalbine indiren melegi 
gormez. Bu durumda, bayilmis bir insan gibi olur ve bu tur seyleri 
ruyasinda gorur." Dedim ki: "Ruyada gorduklerinin hak oldugunu 
nasil bilir?" Dedi ki: "Yuce Allah, bunlan ona agiklar, boylece me- 
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legi dogrudan gormedigi halde ruyasinin hak oldugunu bilir." (el, 
s.76, h:l ve 4) 

Ben derim ki: imamin "Resul nebidir de" sozu, iki niteligin bir 
arada bulunabilecegine yonelik bir if arettir. Daha once: "insanlar tek 
bir ummetti. Allah... peygamberler gonderdi." (Bakara, 213) ayetini 
tefsir ederken "Resulluk " ve "Nebilik"in ne anlam ifade ettigini acik- 
lamistik. 

"Bayilmis bir insan gibi" ifadesi ile, "ruyada gorme" olayi acik- 
lanmak istenmistir. Dolayisiyla bunun anlami, bilinen uyku degil, 
maddi duyulardan soyutlanma halidir. "Allah ona aciklar" sozu ile, 
melek menseli ilham ile seytan kaynakh telkinlerin Allah'm belirt- 
tigi hak aracihgiyla agiklandigma isaret ediliyor. 

Basair-ud Derecat adh eserde, Bureyd'in imam Sadik'tan (a.s) 
soyle rivayet ettigi nakledilir: "Biireyd, imama sorar: "Resul, Nebi 
ve Muhaddes nedir?" imam su cevabi verir: "Resul, melegi a?iktan 
goriir ve onunla konusur. Nebi ise, ruyada gorur. Nubuvvet ve 
risalet birlikte bir kiside toplanmis olabilir. Muhaddes, ses isitip 
sekil gormeyen kimseye denir." Dedim ki: "Allah isini duzeltsin, 
nebi, ruyada gordtiklerinin hak nitelikli ve melek menseli oldugu- 
nu nasil bilebilir?" De di ki: "Bunu bilinceye kadar yuce Allah ona 
yardimci olur. Yuce Allah sizin kitabmizla kitaplara ve sizin pey- 
gamberinizle peygamberlere son vermistir..." (s.37i, h:ii) 

Ben derim ki: Bu rivayet, onceki rivayetle paralellik 
olusturmaktadir. imamin muhaddes ile ilgili olarak, onun 
kendisine fisildanan sozleri duydugu yontindeki agiklamasi 
yeterlidir. "Allah son vermistir..." sozii de buna yonelik bir isarettir. 
insallah asagidaki ayetlerin tefsiri gergevesinde "Muhaddes" 
hakkmda genis agiklamalarda bulunacagiz. 
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42- Hani melekler demislerdi: "Ey Meryem, suphesiz Allah seni 
segti, temizledi ve alemlerin kadmlarma ustun kildi. 

43- Ey Meryem, Rabbine goniilden itaatte bulun, secde et ve 
ruku edenlerle birlikte sen de ruku et." 

44- Bunlar gayb haberlerindendir; bunlan sana vahyedi-yoruz. 
Onlardan hangisi Meryem'in bakimini ustlenecek diye kalemleriy- 
le kur'a atarlarken sen yanlannda degildin; Qeki-sirlerken de yan- 
lannda degildin. 

45- Hani melekler dediler ki: "Ey Meryem, Allah seni, kendi- 
sinden bir kelime ile mujdeliyor. Adi Meyem oglu isa Mesih'tir; 
diinyada da, ahirette de onurlu, saygm ve (Allah'a) yakm olanlar- 
dandir. 

46- Besikte ve yetiskinlik halinde insanlarla konusacak ve (o) 
iyilerdendir." 

47- Dedi ki: "Rabbim, bana bir beser dokunmamisken, benim 
nasil bir ?ocugum olur?" "iste boyledir. Allah neyi dilerse, yaratir." 
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dedi. Bir isin olmasma karar verdi mi yalnizca ona "ol" der, o da 
hemen oluverir. 

48- "Ona kitabi, hikmeti, Tevrat'i ve incil'i ogretecek. 

49- israilogullarma elci kilacak. (0, israilogullarma soyle diye- 
cek): "Gercek su, ben size Rabbinizden bir mucize getir-dim. Ben 
size camurdan kus seklinde bir sey yaratir, ona uflerim, Allah'm 
izniyle kus oluverir. Ve Allah'm izniyle do-gustan kor olani, alaca 
hastahgma tutulani iyilestirir ve oltileri diriltirim. Yediklerinizi ve 
evlerinizde biriktirdikleri-nizi size heber veririm. Suphesiz eger 
inanmissamz, bunda sizin icin kesin bir ayet vardir. 

50- Benden once gelen Tevrat'i dogrulamak ve size haram ki- 
linan bazi seyleri helal kilmak uzere size gonderildim. Size 
Rabbinizden bir mucize getirdim. Artik Allah'tan korkup bana itaat 
edin. 

51- Gercekten Allah benim, de Rabbimdir, sizin de Rabbi- 
nizdir. Oyleyse O'na ibadet edin; dogru yol iste budur." 

52- isa onlardan inkan sezince, dedi ki: "Allah icin bana yar- 
dim edecekler kimlerdir?" Havariler: "Biz, Allah'm yardimcilariyiz; 
Allah'a inandik, bizim Muslumanlar oldugumuza sahit ol." dediler. 

53- "Rabbimiz, senin indirdigine inandik ve elQiye uyduk; bizi 
sahitlerle beraber yaz." 

54- Tuzak kurdular, Allah da (buna karsilik) tuzak kurdu. Allah, 
tuzak kuranlarm en iyisidir. 

55- Hani Allah demisti ki: "Ey isa, dogrusu ben seni vefat etti- 
recegim, seni kendime yukseltecegim, seni inkar edenlerden te- 
mizleyecegim ve sana uyanlan kiyamet guniine kadar inkar eden- 
lerin iistune gegirecegim. Sonra doniisunuz bana olacak. iste o 
zaman, ayrihga dustiigunuz seyler hakkinda aranizda ben 
hiikmedecegim. 
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56- inkar edenlere gelince; onlan dunyada ve ahirette siddetli 
bir azapla azaplandiracagim. Onlarm hie yardimcilan da olmaya- 
caktir. 

57- iman edip iyi amellerde bulunanlann mukafatlarmi (Allah) 
eksiksiz verecektir. Allah zalim olanlan sevmez." 

58- Bunlan biz sana ayetlerden ve hikmetli zikirden okuyoruz. 

59- Suphesiz, Allah katinda isa'nm durumu, Adem'in durumu 
gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra ona "ol" dedi, o da oluverdi. 

60- Gercek, Rabbinden gelendir. Oyleyse kuskuya kapilanlar- 
dan olma. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Hani melekler demislerdi: "Ey Meryem, §iiphesiz Allah seni seqti, 
temizledi..." Bu ctimle: "Hani Imran'm kansi demi§ti ki..." ifadesine 
atfedilmistir. Dolayisiyla bu da tipki digeri gibi, "Allah... segti..." 
ifadesinin kapsammda i§aret edilen imran ailesinin seQili§ini 
aQiklamaya donuktur. 

Bu ayet, Meryem'in meleklerin kendisiyle konu§tugu ve onla- 
rm sozlerini i§ittigi bir "muhaddese" olduguna yonelik bir kanittir. 
Nitekim Meryem suresindeki ilgili ayet de buna i§aret etmektedir: 
"Ona Ruhumuzu gdndermi§tik, o da diizgun bir be§er kiligmda 
gorunmu§tu..." ileride "muhaddes" hakkmda agiklamalarda bulu- 
nacagiz. 

Daha once: "Rabbi onu giizel bir kabulle kabul etti." ifadesi 
hakkmda, bunun Meryem'in annesinin: "Ben onu ve soyunu ko- 
vulmu§ §eytandan sana sigmdiririm." §eklindeki duasmin kabul 
edildigine yonelik bir a?iklama ve: "Allah seni segti, temizledi." 
ifadesinin de onun Allah katmdaki sayginhgma ve kerametine yo- 
nelik bir isaret oldugunu aciklamistik. Soz konusu agiklamamiza 
bakilabilir. 
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§u halde Meryem'in secilmesi, Allah'a ibadete adanmasmin 
kabulunu, armdirilmasi da Allah'm ismetiyle korunmasmi gosterir. 
secilmis bir masumedir. Denebilir ki: "Temizlenip armdirilmisli- 
gindan maksat, onun hayiz gormez bir Betul=hayizdan kesilmis 
oldugudur. Bu yiizden mabetten cikmak zorunda kalmamistir." 
Boyle bir yorumun herhangi bir sakmcasi yoktur. Ancak bizim yap- 
tigimiz aciklama ayetlerin akisma uygundur. 

"Alemlerin kadmlarma ustiin kildi." Daha once: "Allah... alem- 
ler uzerine segti." ifadesini tefsir ederken, ayetin orijinalinde ge- 
cen "istifa"nm "ala" harf-i cerriyle gecisli kilmmasi, "one gecirme" 
anlammi ifade ettigini ve bunun "secme, suzme" anlammi ifade 
eden yalm "istifa"dan farkli oldugunu belirtmiftik. Buna gore, 
Meryem'in alemler uzerine segilmesi, kadinlarm oncusu kilmmasi 
demektir. 

Acaba bu ayette sozu edilen onculuk ve one gecirilme durumu 
her a?idan mi, yoksa bazi a?idan mi soz konusudur? "Hani melek- 
ler dediler ki: "Ey Meryem, Allah seni kendisinden bir kelime He 
mujdeliyor." ifadesiyle birlikte: "Irzmi koruyan Meryem; biz ona 
kendi Ruhumuzdan ufledik, onu ve gocugunu insanliga bir ayet 
kildik." (Enbiya, 91) "imran'm kizi Meryem'i de. Ki o kendi irzmi 
korumu§tu. Boylece biz ona Ruhumuzdan ufledik. da Rabbinin 
kelimelerini ve kitaplarmi tasdik etti. 0, Rabbine gonulden bagli 
olanlardandi." (Tahrim, 12) ayetlerinin zahirini inceledigimizde, Hz. 
Mesih'i olaganustu bir §ekilde dogurmaktan ba§ka, diger kadin- 
lardan farkli bir ozelliginden soz edilmedigini goruruz. §u halde, 
Hz. Meryem Hz. isa Mesih'i (a.s.) olaganustu bir sekilde dunyaya 
getirmesi igin alemlerdeki kadmlardan ustiin kihnmis, onlarm 6- 
niine gecirilmistir. 

Ayetlerde isaret edilen, onun armdirildigina, Allah'm kelimele- 
rini ve kitaplarmi tasdik ettigine, gonulden itaat ettigine ve 
"Muhaddes" olduguna iliskin hususlar, salt ona ozgu ayncahklar 
degildir. Onun dismda baska kadmlar da bu ozelliklere sahip ki- 
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Immislardir. "0, yalnizca kendi donemindeki dunya kadmlanndan 
ustun kilmmisti." seklindeki degerlendirme de ayetin mutlak ifa- 
desiyle ortusmiiyor. 

"Ey Meryem, Rabbine goniilden itaatte bulun, secde et ve riiku e- 
denlerle blrllkte riiku et." Ayetin orijinalinde gecen "Kunut" kelimesi, 
dil bilimcilerine gore, goniilden boyun egme nitelikli itaat demek- 
tir. "Secde" bilinen harekettir. "Ruku" ise, biikiilme veya genel an- 
lamda egilme, zelil olma demektir. 

Seslenme eylemi, seslenilenin dikkatini cekmeye ve zihnini 
seslenene yoneltmeye donuk bir hareket oldugu icin, bu konumda 
seslenmenin iki kere tekrarlanmasiyla verilmek istenen mesaj 
sudur: "Seninle ilgili verdigimiz bir haberden sonra bir haber daha 
vardir. ikisini de dinle ve ikisine de kulak ver. Birisi: Allah'm sana 
bahsettigi makamdir ve bu senin Allah katmdaki odulundur. ikin- 
cisi: Buna kar§ihk olarak senin yerine getirmek durumunda oldu- 
gun kulluk gorevidir. Bu da Allah'm senin uzerindeki hakkidir. Bu, 
kullugun yerine getirilmesini ve bahsedilen makamdan dolayi suk- 
redilmesini ifade eder. Bu yorumun dogal sonucu olarak: "Ey Mer- 
yem, Rabbine goniilden itaatte bulun." ifadesi: "Ey Meryem, §iip- 
hesiz Allah seni sect;'..." ifadesinin aynntisi olarak belirginlesiyor. 
Yani: Boyle olduguna gore goniilden itaatte bulun, secde et ve 
riikuda bulunanlarla birlikte ruku et." 

Bu tic kulluk eyleminden her birinin, onceki ayette zikredilen 
iig ozelligin belirtisi olmasi uzak bir ihtimal degildir. Ancak bu bag- 
lantinm da pek net olmadigi gozden irak tutulmamahdir. Bununla 
beraber boyle bir karsiligm uzerinde dusunulmesi yerinde olur. 

"Bunlar, gayb haberlerlndendir; bunlari sana vahyedl-yoruz." Yuce 
Allah'm Hz. Meryem'le ilgili bu olaylan gayb haberleri olarak nite- 
lendirmesi, Hz.Yusuf olaymi Peygamberine anlattigi gayb haberi 
olarak nitelemesine benziyor: "Bu, sana vahyettigimiz gayb haber- 
lerindendir. Yoksa onlar o hileli diizeni kurarlarken, yapacaklan 
/'se topluca karar verdikleri zaman sen yanlarmda degildin..." 
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(Yusuf, 102) Ehl-i Kitabm da yanmda bu tur bilgilerin olmasma ge- 
lince, bunlara itibar edilmez. Qunku tahrifgilerin tahrifinden geri 
saghkh bir sey kalmamistir. Nitekim, Yuce Allah'm Kur'an'da 
Zekeriya kissasi ile ilgili olarak anlattigi bir 90k olay, Eski ve Yeni 
Ahitlerde yer almamaktadir. isin bu yoniinii: "Kalemleriyle kur'a 
atarlarken sen yanlarmda degildin." ifadesi de desteklemektedir. 

Aynca, bunlann gayb haberleri olarak nitelendirilmesinin bir 
baska sebebi de Peygamberimizin (s.a.a) ve kavminin ummi ol- 
malanydi. Onlar, bu kissalan bilmezlerdi ve bunlan semavi kitap- 
lardan da okumamislardi. Nitekim yuce Allah Nuh'un kissasmi 
aktardiktan sonra Peygamberimize hitaben soyle buyuruyor: "Bun- 
lar, sana vahyettigi-miz gayb haberlerindendir. Bunlan sen ve 
kavmin bundan once bilmiyordunuz." (Hud, 49) Dolayisiyla ilk de- 
gerlendirme, ayetin aki^ina daha uygundur. 

"Onlardan hangisl Meryem'in bakimim iistlenecek diye kalemleriy- 
le kur'a atarlarken sen yanlarmda degildin..." Ayette gegen "ka- 
lem"den maksat, kur'a atmak igin atilan oktur. Buna "sehm" adi 
da verilir. Qogulu "eklam"dir. Dolayisiyla: "Kalemlerini atarlarken." 
ifadesi, "Meryem'in bakimim kim iistlenecek diye kur'a oklanni 
atarlarken" anlammda kullamlmistir. 

Bu cumle gosteriyor ki: "...qekisirlerken de yanlarmda degil- 
din." ifadesinde isaret edilen "?ekisme"den maksat, Meryem'in 
sorumlulugunu alma hususunda gekismeleri ve yansmalaridir. Bu 
da gosteriyor ki, onlar kura atmaya karar verinceye kadar bu yon- 
deki isteklerinden vazge?memislerdir. Nitekim kura atarlar ve ku- 
rada Zekeriya cikar. Ve o Meryem'in sorumlulugunu ustlenir. 
"Zekeriya'yi da onun bakimi He gorevlendirdi." ifadesi bunu gos- 
termektedir. 

Bazilan bir diger ihtimale dikkat gekiyorlar: "Buna gore, bu qe- 
kisme ve kur'a atma olayi, Meryem'in biiyiimesinden ve 
Zekeriya'nm sorumlulugunu yerine getirmekten aciz olmasindan 
sonra gerceklesmistir." Boyle bir ihtimali dusunmelerinin sebebi, 
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kur'a atma ve cekisme olaymm, onun dogum yapmasmm ve segil- 
diginin vurgulanmasmm ardmdan soz edilmis olmasi ve 
Zekeriya'nm da onun sorumlulugunu ustlenmesi kissanin esna- 
smda zikredilmesi olsa gerektir. Dolayisiyla sorumlulugu tistlenme 
olayi, iki olay halinde gerceklesmistir. 

Buna karsihk olarak biz deriz ki: Bir davayi pekistirmek icin bir 
kissada gecen bazi olaylan tekrar etmenin veya tekran andiran bir 
uslup kullanmanm herhangi bir sakmcasi yoktur. Benzeri bir ifade 
tarzma Yusuf kissasmda da tanik oluyoruz. Burada ytice Allah, 
kissayi anlattiktan sonra soyle buyuruyor: "Bu, sana vahyettigimiz 
gayb haberlerindendir. Yoksa onlar, o hileli diizeni kurarlarken, 
yapacaklan /'se topluca karar verdikleri zaman sen yanlannda 
degildin." (Yusuf, 102) Bununla, kissanin basmda ge?en su ayetin 
i?erigine isaret ediliyor: "Onlar §6yle demisti: "Yusuf ve karde§i 
babaniza bizden daha sevgilidir; oysa ki biz, birbirini peki§tiren 
bir topiuiuguz... Eger mutlaka yapacaksaniz, oldiirmeyin Yusuf'u, 
onu kuyunun derinliklerine birakiverin de biryolcu kafilesi alsm." 

(Yusuf, 8-10) 

"Hani melekler dediler ki: "Ey Meryem, Allah seni kendisinden bir 
kelime ile miijdeliyor..." Ayetin zahirinden anlasildigi kadanyla, bu 
miijde, baska bir yerde su sekilde isaret edilen olaydir: "Boylece 
ona Ruhumuzu gondermi§tik, o da, duzgun bir be§er kiiigmda 
gorunmu§tu. Demi§ti ki: "Gergekten ben, senden Rahman olan 
Allah'a sigininm. Eger takva sahibiysen bana yakiasma." Demisti 
ki: "Ben, yalnizca Rabbinden gelen bir elgiyim; sana tertemiz bir 
erkek gocuk armagan etmek igin buradayim." (Meryem, 17-19) Do- 
layisiyla tefsirini sundugumuz ayette meleklere nispet edilen muj- 
deleme eylemi, Meryem suresinin ilgili ayetlerinde yalnizca Ruh'a 
nispet ediliyor. 

Mujdeleyen kimselerin farklihgi baglammda denilmistir ki: 
"Meleklerden maksat Cebrail'dir. Onun konumunu yuceltmek igin 
?ogul ifade kullanilmistir. Tipki birinin soyle demesi gibi: "Falan 
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adam yolculuk yapti; hayvanlann sirtina bindi, gemilere bindi." 
Oysa bu adam yalnizca bir hayvana ve bir gemiye binmistir. Yine 
derler ki: "insanlar ona soyle dediler." Oysa, diyen sadece bir kisi- 
dir. Tipki onceki ayette, Zekeriya kissasiyla ilgili olarak: "Melekler 
ona seslendi." seklinde cogul bir ifade kullanildiktan sonra: "Boy- 
ledir" dedi. "Allah diledigini yapar." ifadesinde "tekil" bir hitap 
seklinin secilmesi gibi." 

Bazilan da soyle demistir: "Cebrail'le birlikte baska melekler 
de vardi ve bunlar hep birlikte Meryem'e seslendiler." 

Meleklerden soz eden ayetler uzerinde diisiindiigiimiiz zaman, 
su sonucu elde ediyoruz: Melekler arasmda makam acismdan 
oncelik ve sonrahk vardir. Daha gerideki bir makamda bulunan bir 
melek, daha ileri makamda olan bir melegin emrine kayitsiz sart- 
siz uymak zorundadir. Oyle ki, daha gerideki bir makama sahip 
bulunan melegin fiili, onceki makamda olan melegin fiilinin ayni- 
si, sozii de onun sozunun aynisidir. Tipki organlanmiz ve gucleri- 
miz tarafmdan sergilenen fiillerin, ayn ayn degerlendirilmek yeri- 
ne, topluca bizim fiillerimiz olarak degerlendirmeleri orneginde 
gozlemleyip algiladigimiz gibi. Sozgelimi soyle dersin: "Onu gozle- 
rim gordu. Kulaklanm onu duydu. Ben gordtim ve ben duydum." 
Yine denilir ki: "0 isi organlanm yapti. Ellerim yazdi. Parmaklarim 
resmetti. Ben yaptim. Ben yazdim." 

Ayni sekilde, izlenen meleklerin fiilleri ayniyle izleyen ve emre 
uyan meleklerin fiilleridir. Sozleri onlann sozleridir ve hie bir ihtilaf 
olmaz. Yiice Allah bu hususta soyle buyuruyor: "Allah, olecekleri 
zaman canlarmi alir." (Ziimer, 42) Bu ayette ruhlan kabzetme fiilini 
yiice Allah kendisine nispet ediyor. Bir diger ayette de soyle buyu- 
ruyor: "De ki: "Size vekil kilman oliim melegi, hayatmiza son 
verecektir." (Secde, 11) Bu Ayette de ayni fiil, oliim melegine nispet 
edilmistir. Baska bir ayette ise soyle bir ifadeye yer veriliyor: "So- 
nunda sizden birinize oliim gelip gattigi zaman, elgilerimiz onun 
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hayatma son verirler . (En'am, 61) Bu Ayette de hayata son verme 
fiili bir grup melege nispet ediliyor. 

§u ayetleri de buna ornek gosterebiliriz:"B/z sana vahyettik." 
(Nisa, 163) "Onu Ruh-ul Emin indirdi, senin kalbinin uzerine..." 
(§uara, 193-194) "Cibril'e kim dii§man ise, bilsin ki gergekten onu 
senin kalbine indiren odur." (Bakara, 97) "Hayir; o bir hatirlatmadir. 
Artik dileyen onu diisiinup, ogut alir. 0, §erefli ustiin 
sahifelerdedir. Yuceltmi§, tertemiz kilmmi§ (sahifeler). Yazicilann 
ellerinde. Degerli, iyi (yazicilann). " (Abese, 11-I6) 

Boylece, Cebrail'in verdigi mtijdenin, kendi emrinde olan bir 
grup melegin verdigi mtijdenin ta kendisi oldugu anlasiliyor. Ceb- 
rail meleklerin liderlerindendir. En gozde olanlanndandir. Nitekim 
su ayet-i kerime bunu gosteriyor: "§uphesiz 0, ustiin onur sahibi 
bir elginin gergekten soziidur. Bu elgi bir giig sahibidir, arsm sa- 
hibi katinda §ereflidir. Ona itaat edilir, sonra guvenilirdir." (Tekvir, 
19-21) insallah Fatir suresini tefsir ederken, bu konuda ayrmtili, 
daha aciklayici bilgiler sunacagiz. 

Bu soylediklerimizi, bir sonraki ayette yer alan su ifade de 
desteklemektedir: "Boyledir" dedi, "Allah diledigini yapar." Bu 
ifadenin zahirinden anlasildigi kadanyla, bunu soyleyen yuce 
Allah'tir. Oysa, Meryem suresinde bu soz, Ruh'a nispet edilmistir: 
"Demi§ti ki: "Ben, yalnizca Rabbinden gelen bir elgiyim, sana 
tertemiz bir erkek gocuk armagan etmek igin buradayim." 0: 
"Benim nasil bir erkek gocugum olabilir? Bana hig bir beser 
dokunmami§ken ve ben azgin, iffetsiz bir kadm degilken" dedi. 
"Iste boyle" dedi. "Rabbin dedi ki: "Bu benim igin kolaydir." (Mer- 
yem,|^gi£^| er j n ve R uri 'un (Cebrail) Meryem'le konusmasi, onun 
"muhaddese" oldugunu gosterir. Hatta, ayni kissa ile ilgili olarak 
Meryem suresinde soyle bir ifadeye yer veriliyor: "Boylece ona 
Ruhumuzu gondermi§tik,o da, duzgun bir be§er kiliginda gorun- 
mu§tu." (Meryem, 17) Bu ayet, onun melegin sesini duymaktan ote, 
onun kendisini de gordugiinu ortaya koyuyor. insallah, rivayetler 



52 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an- c.3 

bolumunde, bu konuyu butunleyici nitelikte aynntih bir aciklamaya 
yer verecegiz. 

"Allah seni kendisinden bir kelime ile mujdeliyor. Adi Meryem oglu 
isa Mesih'tir." Daha once: "l§te bu elgiler; bir kismmi bir kismma 
ustun kildik." (Bakara, 253) ayetini tefsir ederken, Allah-u Teala'mn 
kelammm ne anlam ifade ettigini belirtmistik. 

"el-Kelimetu" ve "el-kelimu" tipki "et-temretu" ve "et-temru" 
gibi cins ve ferd icin kullanihr. "Kelime" bir anlama delalet eden 
tek lafiz icin kullanihr. Ote yandan bir cumle icin de kullanihr. Bu 
cumlenin "Zeyd ayaktadir." ifadesinde oldugu gibi, ardmdan sessiz 
kahnabilir olmasi ile: "Eger Zeyd ayaktaysa..." ifadesindeki gibi, 
ardmdan sessiz kahnamaz tiirden olmasi arasinda herhangi bir 
fark yoktur. Bu; ifadenin gramatik yonii. Kur'an terminolojisine 
gelince; ki yiice Allah'a nispet edilen "Kelime"yi kastediyoruz, bu- 
nunla yiice Allah'm irade ettigi bir seyin meydana getirilmesi kas- 
tediliyor. Bu da yiice Allah'm diledigi bir seye "ol" demesidir veya 
vahiy ve ilham yoluyla bildirdigi sozdiir. 

Tefsirini sundugumuz ayetteki "kelime" ile neyin kastedildigi 
hususunda, ileri siiriilen bir goriis sudur: "Ondan maksat, Mesih'- 
tir. Qiinkii ondan once gelen peygamberler, ozellikle 
israilogullarma gonderilen peygamberler, onu israilogullarmin kur- 
tancisi olarak miijdelemislerdir. Benzeri bir meseleyle ilgili olarak: 
"Bu benim soyledigim sozdiir, kelimemdir." denir. Yiice Allah'm Hz. 
Musa ile ilgili olarak soylediklerini de buna ornek gosterebiliriz: 
"Rabbinin israilogullarma olan o giizel sozu, sabretmeleri dolayi- 
siyla tamamlandi. " (A'raf, 137) 

Fakat, Eski ve Yeni Ahit'ler, bu yaklasimi destekleyen ifadeler 
icermelerine karsm, Kur'an'da buna iliskin bir ifadeye rastlanma- 
maktadir. Tarn tersine, Kur'an, isa'yi miijdeleyici olarak nitelendi- 
rir, miijdelenen olarak degil. Kaldi ki: "Adi... Mesih'tir." ifadesinin 
akisi da bu degerlendirmeyle bagdasmiyor. Qiinkii bu durumda 
"kelime" ile kastedilen, daha once haber verilen isa'nin ortaya 
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cikisidir, isa'nin kendisi degil. "Adi... Mesih'tir." ifadesinin zahiri 
gosteriyor ki, Mesih "kelime"nin adidir, hakkmda soz gecmis kim- 
senin degil. 

Bu hususta ikinci bir gorus de soyle diyor: "Kelime"den mak- 
sat, Hz. isa'dir. Qunku isa, yuce Allah'm Tevrat'la neyi kastettigini 
aciklamakla gorevlendirilmistir. Yahudilerin gerceklestirdikleri 
tahrifatlan aciklamis ve dinde ihtilafa dustukleri hususlan ortaya 
koymustur. Nitekim yuce Allah, onun israilogullarma soyle hitap 
ettigini bildiriyor: "...ve hakkmda ihtilafa du§tuklerinizin bir kis- 
mmi size agiklamak igin..." (Zuhruf, 63)" Fakat bu degerlendirme, 
bu tarz bir yorumu gerektirici incelikleri yakalamamis degildir; 
ancak bunu destekleyecek karinelerden yoksundur. 

Bir bafkasi da diyor ki: "Ondan maksat, mujdenin kendisidir. 
Yani, onun isa'ya hamile kalacagi ve onu doguracagi haberi. Dola- 
yisiyla: "Kendisinden bir kelime He mujdeliyor." soziiniin anlami: 
"Sana bir miijdeyi mujdelemektedir ki: Sen isa'yi, sana bir be§er 
dokunmaksizm babasiz olarak doguracaksm." Ancak bu deger- 
lendirme de, ayetin aki§inm sonunda yer alan: "Adi... Mesih'tir." 
ifadesiyle bagda§miyor. 

Bazilan da §6yle diyorlar: "Bundan maksat, onun "yaratma ke- 
limesi" yani "ol" sozu olmasi agismdan, isa'dir. Butun insanlar var 
etme kelimesi olan "ol" ile yaratilmis olmalarma ragmen ozellikle 
isa'nin bu ifadeye ozgti kilinmasmin nedeni ise sudur: insanhgin 
diger bireylerinin dogumu, normal yollardan ve ahsilagelen sebep- 
ler sonucu gerceklesmistir. Erkegin dol suyunun kadmin yumurta- 
smi dollemesi yani. Normal etkenler belirleyici olmuslardir. Bu 
yiizden hamilelik diger sebeplerle birlikte kadm erkek birlesmesi- 
ne nispet edilir. Ancak isa'nin ana rahmine dusmesi bu yolla ger- 
geklesmemistir. Bir insanm dunyaya gelisini asamah kilan bazi 
nedenlerin onun dogumunda rol oynamadiklanni goruyoruz. Dola- 
yisiyla onun dogumu, araya normal etkenler girmeksizin dogrudan 
evrensel var etme sozu olan "ol" kelimesiyle gerceklesmistir. Boy- 
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lece o da "kelime"nin kendisi olmustur. Nitekim su ayetler de bu 
yaklasimi desteklemektedir. "Allah'm kelimesidir. Onu Meryem'e 
yoneltmi§tir ve O'ndan bir ruhtur." (Nisa, 171) Yine tefsirini sundu- 
gumuz bu ayetlerin sonundaki su ifade de bunu destekler nitelik- 
tedir: "§uphesiz , Allah katmda isa'nm durumu, Adem'in durumu 
gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra ona "ol" demesiyle o da he- 
men oluverdi. " Yukanda sundugumuzfarkh yaklasimlarm en giize- 
li budur. 

"Mesih" meshedilmis demektir. isa'nm bu sekilde 
isimlendirilmesi, ugur ve bereketle meshedilmis olmasmdan veya 
gunahlardan armdirmak uzere meshedilmesi veya bereketlensin 
diye diger peygamberler gibi zeytinyagiyla meshedilmesi veya 
seytandan korunsun diye, dogarken Cebrail'in kanatlanyla 
meshedilmesi dolayisiyladir. Ya da onun, yetimlerin baslarmi 
sivazlamasi veya korlerin gozlerini elleriyle meshetmesi ve onlann 
da gormeye baslamasi yahut da onun elledigi, meshettigi turn 
hastalarm iyilesmesi icindir. Hz. isa'nm "Mesih" olarak 
isimlendirilmesinin nedeni baglammda ortaya konan gorusler 
bunlajfriflt, bu qerqevede goz oniinde bulundurulmasi gereken bir 
husus daha vardir. §6yle ki: Bu soz, Cebrail'in Meryem'e verdigi 
mujdenin kapsammda ge?iyor. Nitekim ytice Allah bunu soyle ifa- 
de ediyor: "Allah seni kendisinden bir kelime He mujdeliyor. Adi 
Meryem oglu Isa Mesih'tir." Bu kelime, Eski ve Yeni Ahit'te ge?en 
"Mesiha" kelimesinin Arapca'daki telaffuzudur. Bundan su sonuc 
gikiyor: israil-ogullanndan bir kimse kralhga gegince, kahinler onu 
kutsal yagla meshederlerdi, ki mulku mubarek olsun. Boylece yag 
surtilen krallara "Mesiha" derlerdi. Bunun anlami da ya "kral" ya 
da "kutlu"dur. 

Yahudi ve Hiristiyanlann kitaplanndan anlasildigi kadanyla, 
onun "Mesiha" olarak isimlendirilmesi, ona iliskin mujdenin kral- 
hgmi da iceriyor olmasmdandir. Soylendigine gore, israilogullan 
arasmda bir kral ortaya cikacak, onlan kurtaracaktir. Bunu, Mer- 
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yem'e mujdenin verilisini tasvir eden Luka incili'nden de algilaya- 
biliyoruz: "Melek onun yanina girdiginde: "Sana selam olsun" dedi, 
"ey Rabbin nimetlerine bolca kavusan ve ey ki, sen kadmlar icinde 
mubarek kilmdm." Onun bu sozlerden huzursuz oldugunu ve bu 
selamm ne anlama geldigini dusunmeye basladigmi gorunce, me- 
lek ona soyle dedi: "Korkma ey Meryem! Sen Allah katmda buyiik 
bir nimet elde ettin. Sen bir ogula gebe kalacaksm ve onu dogura- 
caksm. Onun ismini Yesu olarak koyacaksm. Bu buyuk olacaktir ve 
Yiicenin oglu olarak cagmlacaktir. Rab ona babasi Davad'un tah- 
tini verecektir. Yakub'un evine sonsuza dek sahip olacaktir ve o- 
nun mulku hicbir zaman son bulmayacaktir." (Luka incili: 1-34) 

Bu yuzden Yahudiler mujdenin kralhgi da kapsadigim, bunun- 
sa isa (a.s) ile ortusmedigini ve onun yasadigi ve davetini sundugu 
donemde kral olmadigmi gerekce gostererek Hz. isa'nin peygam- 
berligini kabul etmemislerdir. Belki de bundan dolayi Hiristiyanlar 
ve bazi Musluman mufessirler, kralhktan maksadm seklt saltanat- 
tan 90k manevt kralhk oldugunu belirtme geregini duymuslardir. 

Ben derim ki: Soyle bir yaklasim i?ine girilmis olmasi uzak bir 
ihtimal degildir ki: Mujde kapsammda, onun admin "Mesih" olarak 
belirtilmesi, onun miibarek kilmdigma yonelik bir isarettir. Qunku 
Yahudilerde "yaglama", kutsama araci olarak kullanihrdi. Bunu su 
ayet de desteklemektedir: "Dedi ki: "§iiphesiz ben Allah'm 
kuluyum. Allah bana kitabi verdi ve beni peygamber kildi. Nerede 
olursam olayim, beni kutlu kildi." (Meryem, 30-31) 

isa'nin ash "Yesu"dur. Bu kelime, kurtanci olarak terciime e- 
dilmistir. Bazi rivayetlerde "yaisu=yasar" olarak terciime edildigini 
goruyoruz. Bu isimlendirme, onunla Zekeriya'nm oglu "Yah- 
ya=yasar" peygamber arasmdaki tarn benzerlige de uygun diisii- 
yor. 

Hitap Meryem'e yonelik oldugu halde, isa isminin "Meryem 
oglu" sifatiyla birlikte anilmasi, onun babasiz olarak yaratildigma 
dikkat gekmek icindir. Bir de onun bu nitelikle anilacagmi, bu mu- 
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cizede Meryem'in de ona ortak oldugunu vurgulamaktadir. Nite- 
kim yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Onu ve gocugunu in- 
sanliga bir ayet kildik." (Enbiya, 91) 

"Diinyada da ahirette de onurlu, saygin ve (Allah'a) yakm olanlar- 
dandir." Ayetin orijinalinde gecen ve "vecihen" kelimesinin mastan 
olan "el-vicahe", gozde ve kabul gormus demektir. isa'nm (a.s) 
diinyada kabul gordugu acik bir gercektir. Yine Kur'an'm nassi o- 
nun ahirette de kabul gordugunu ortaya koymaktadir. 

"Mukarrebin=yakinlastmlmislar" kelimesi ile neyin kastedildigi 
malumdur. Bununla demek isteniyor ki: 0, Allah katmda yakm 
kihnmis, Allah'a yakm velilerin ve meleklerin safma girdirilmistir. 
Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Mesih ve yakmla§- 
f/n/m/s melekler, Allah'a kul olmaktan kesinlikle gekimser kal- 
mazlar." (Enbiya, 172) Yiice Allah bir yerde "yakmla§tirma"nin anla- 
mmi §u §ekilde a?iklar: "Vakia vuku buldugu zaman... ve sizler de 
ug smif oldugunuz zaman... yan§ip one gegenler de, one gegmi§ 
onciilerdir. I§te onlar, yakmla§tinlmi§ olanlardir." (Vakia, ill) 

Goruldugii gibi yiice Allah, "yakinla§tirilma"nm anlammi, insa- 
nm, biitiin insanlara, daha dogrusu butun varhklara zorunlu kilm- 
mi§ Allah'a donu§ yolundaki yuruyu§ti esnasmda diger insan birey- 
lerini geride birakmasi, dolayisiyla Allah'a yakla§ma §eklinde a?ik- 
lamaktadir. Ba§ka bir yerde de §6yle buyuruluyor: "Ey insan, ger- 
gekten sen, nig durmaksizm Rabbine dogru bir gaba harcayip 
durmaktasm; sonunda O'na varacaksm." (in§ikak, 6) "Haberiniz 
olsun; i§ler Allah'a doner." (§ura, 53) 

"Yakinla§tirilmi§ligm" insanlardan ve meleklerden bazi bireyle- 
rin niteligi oldugunu ogrendigine gore, zorunlu olarak bunun ca- 
hfmayla elde edilen bir makam olmadigmi da bilirsin. Qunku me- 
lekler Allah katmdaki makamlanni cah§mayla elde etmezler. Bu- 
nun bazi meleklere ilahi bir bagi§ olarak ve bazi insanlara da a- 
mellerinin karsihgi olarak verilmis bir makam olmasi muhtemel- 
dir. 
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"Dunyada da ahirette de onurlu, saygm..." ifadesi ciimle icin- 
de gramer acismdan "hal" islevini goriir. Yine bu cumleye atfedi- 
len: "yakm olanlardandir.", "konu§acak.", "ve (o) iyilerdendir." ve 
"...elgi kilacak." ifadeleri de "hal"dir. 

"Beflkte ve yetl§kinlik halinde insanlarla konusaeak." Ayette ge- 
cen "el-mehd" cocuklar icin hazirlanan kundak, besik demektir. 
"el-Kehl" ise, genclikle yashhk arasmdaki eriskinlik donemine de- 
nir. Bu donemde insan giJQlu-kuvvetli, normal bir kimse olur. Bu 
yiizden denilmi§tir ki: "Eri§kin, sagma ak dti§en kimseye denir." 
Bazilan da: "Eri§kin, otuz dort ya§ma giren kimseye denir." demis- 
lerdir. Kelimenin hangi anlami esas almirsa almsm, burada onun 
eriskinlik ?agma kadar yasayacagma isaret ediliyor ki, bu da Mer- 
yem'e yonelik bir diger mujdedir. 

Bu acik ifade karsismda, incillerde Hz. isa'nin sadece otuz uq 
yil yasadigma iliskin aQiklamayi ihtiyatla karsilamamiz gerektigi 
ortadadir. Bu yiizden bazilan: "Onun eriskinlikte insanlarla ko- 
nusmasi, gokten inisinden sonra ger?eklesecektir. Ciinkii o, yeryu- 
zunde eriskinlik cagma ulasacak kadar kalmamistir." demislerdir. 
Diger bazilan ise: "Tarihsel arastirmalar, incillerin bildirdiginin ak- 
sine, isa'nin altmis dort yil kadar yasadigini ortaya koymustur." 
demislerdir. 

"Be§ikte ve yeti§kinlik halinde..." ifadesinden anlasildigi 
kadanyla, Hz. isa'nin omru yashlik gagma ulasmadan eriskinlik 
doneminde sona ermistir. Dolayisiyla bu ayetten onun insanlarla 
konusmasimn, omrunun baslangig noktasi olan cocukluk donemi 
ile bitis noktasi olan eriskinlik donemi oldugunu algihyoruz. 

Cocuklar, genellikle dunyaya geldikleri ilk gunden itibaren 
kundaga sanhp besige konurlar. Bu durum iki yasma kadar, genel- 
likle de ondan once emeklemeye, ardmdan yuriimeye baslaymca- 
ya kadar surer. Bu ise, cocuklann konusmaya basladiklan donem- 
dir. §u halde, gocugun besikte konusmasi, ozii itibariyle bir mucize 
degildir; ancak ayetten anladigimiz kadanyla o, besikte insanlarla, 
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bir eriskinin konusmasim andiracak sekilde konusmustur. Diger 
bir ifadeyle Hz. isa, eriskinken insanlarla nasil tarn ve anlasihr ko- 
nusmussa, besikteyken de oyle konusmustur. Besikteki bir cocu- 
gun konusmasi, ancak bu sekilde mucize sayilabilir. 

Ancak, kissanm Meryem suresindeki anlatiminda, onun insan- 
larla konusmasimn, Hz. Meryem'in onu dogurduktan sonra insan- 
lann arasma getirdigi ilk anda gerceklestigi vurgulanmaktadir. Bir 
cocugun dunyaya geldigi ilk andan itibaren konusmasi, hi? kusku- 
suz olaganustii bir olaydir, bir mucizedir. Yuce Allah soyle buyuru- 
yor: "Boylece onu ta§iyarak kavmine geldi. Dediler ki: "Ey Mer- 
yem, sen gergekten sas/rf/c/ bir §ey yaptm. Ey Harun'un kiz kar- 
de§i, senin baban kotii bir ki§i degiidi ve annen de azgm, iffetsiz 
bir kadm degiidi." Bunun uzerine ona (cocuga) i§aret etti. Dediler 
ki: "Henuz be§ikte olan bir gocukla biz nasil konusabiiiriz?" Isa 
dedi ki: "§uphesiz ben Allah'm kuluyum. Allah bana Kitabi verdi 
ve beni peygamber kildi. Nerede olursam olayim, beni kutlu kil- 

dl." (Meryem, 27-31) 

"Rabblm, bana bir be§er dokunmami§ken, benim nasil bir qocu- 
|um olur?" Kendisiyle konusan kimse "Ruh=Cebrail" oldugu halde, 
onun dogrudan Rabbine hitaben konusmasi -daha once soyledi- 
gimiz gibi- sundan ileri geliyor ki: Meleklerin ve Ruh'un hitabi ve 
sozii, yiice Allah'm sozu ve kelami demektir. Qunku o, kendisine 
hitapedenin insan sekline girmis Ruh veya meleklerin oldugunu 
bilse de kendisiyle konusanm yuce Allah oldugunu biliyordu. Bu 
yuzden dogrudan Rabbine hitabetti. 

Konusmamn: "Rabbim, beni geri gevirin." (Mu'minun, 99) aye- 
tinde oldugu gibi, ifadenin akisi iginde ara ctimlecik konumunda 
yer verilen bir yardim isteme niteliginde olmasi da mumkundur. 

"iste boyledir. Allah neyi dilerse yaratir" dedi. Bir isln olmasina ka- 
rar verdl mi, yalmzca ona "ol" der, o da hemen oluverir." Daha once, 
bu cevabm Meryem suresindeki: "l§te boyle" dedi. "Rabbin dedi 
ki: "Bu benim igin kolaydir. Onu insanlara bir ayet ve bizden bir 
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rahmet kilmak igin." Ve /'s de olup bitmi§ti." (Meryem, 21) ayetiyle 
birlikte etiit edilmesi durumunda: "/sfe boyledir." ifadesinin tarn 
bir soz oldugunu ve acilimimn da soyle oldugunu ortaya koyar: "is 
boyledir." Yani, mujdelenen is, kararlastmlmistir, gerceklesmesi 
kacimlmazdir. 

Boyle bir is karsismda sasirmak, ancak yuce Allah'm bunu ya- 
pamayacagimn veya bu isin O'na zor geleceginin dusunulmesi 
durumunda soz konusu olabilir. Oysa O'nun gucu smirsizdir; dile- 
digini yapar. Zorluguna ve mesakkatligine gelince; zorluk ve me- 
sakkatlilik ancak, sebeplere basvurularak gergeklestirilen isler 
igin soz konusu olabilir. Bir seyin onctilleri, sebepleri arttikga, 90- 
galdikca, isin zorlugu da o oranda artar. Halbuki yuce Allah, yarat- 
tigi seyleri sebepler aracihgiyla yaratmaz. Tarn tersine bir isin ol- 
masma karar verdigi zaman ona sadece "ol" der, o da hemen olu- 
verir. 

Bundan da anlasihyor ki: "/sfe boyledir." ifadesi, tarn bir ciim- 
ledir. Bununla Meryem'in endiselerinin ve telasmm giderilmesi 
ama?lanmistir. "Allah neyi dilerse yaratir." ifadesi, sasirmaya ne- 
den oldugu varsayilan "gu? yetirememe" ihtimalini gecersiz kil- 
maya dontiktur. "Bir i§in olmasma karar verdi mi" ifadesi de zor- 
luk ve mesakkatlilik ihtimalinin akla gelmesini onlemeye dontik- 
tur. 

"Ona kitabi, hlkmeti, Tevrat'i ve ineil'i 6|retecek." Kitab ve hikmet 
kelimelerinin basmdaki "el" takisi, tur bildirmeye yoneliktir. Daha 
once "el-kitab"m insanlar arasmdaki ihtilaflan kaldirma amacina 
yonelik vahiy, "el-hikmet"in de inane veya davranisla yararh bilgi 
oldugunu belirtmistik. Bu agidan her ikisi de hikmet i?eren kitap- 
lar olmalarma karsin Tevrat ve incN'in, kitap ve hikmete atfedilmis 
olmalan, tiirden sonra o turun bir ferdinin, ozel olarak zikerdilmesi 
onem tasidigi igin soz konusu edilmesinin bir ornegidir. "el-Kitab" 
kelimesinin basmdaki "el" takisi, istigrak ve kapsama igin degildir. 
Bunu da su ayetten anhyoruz: "Isa agik belgelerle gelince, dedi ki: 
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"Ben size bir hikmetle geldim ve hakkmda ihtilafa dustuklerini- 
zin bir kismmi size agiklamak igin de. Oyleyse Allah'tan korkun 
ve bana itaat edin." (Zuhruf, 63) 

Tevrat'a gelince; Kur'an'da onunla ilgili aciklamalardan anla- 
sildigi kadanyla, yiice Allah onu sozlesme zamanlannda levhalara 
yazih olarak Hz. Musa'ya vahiy yoluyla indirmistir. A'raf suresinde 
bu konuya deginilir. Bugun Yahudilerin elinde bulunan kutsal kita- 
ba gelince; onlar Babil krah Buhtunnussar zamanmda iran krah 
Kores zamanma kadarki, donemde bununla baglantilarimn kesil- 
digini kabul ediyorlar. §u kadan var ki Kur'an, Peygamberimizin 
(s.a.a) zamanmda Yahudilerin elinde bulunan Tevrat'm tizerinde 
bazi oynamalar ve tahrifatlar yapilmi§ olmasma kar§m, orijinal 
Tevrat'tan temelden farkh oldugunu soylemiyor. Kur'an ayetlerinin 
buna yonelik kanitsalliklan son derece agiktir. 

incil'in anlami, mujdedir. Kur'an, onun isa peygambere indiri- 
len ayn bir kitap oldugunu belirtir. 0, sirf isa'ya (a.s) ozgu bir va- 
hiydir. Yiice Allah soyle buyuruyor: "0, Tevrat'i ve Incil'i de indir- 
mi§ti. Bundan once insanlar igin bir hidayet idiler." (Ai-i imran, 4) 
Bugun Matta, Markos, Luka ve Yuhanna isimlerine nispet edilen 
inciller, Hz. isa'dan (a.s) sonra kaleme almmislardir. 

Yine bu ayetten anhyoruz ki Tevrat, sadece ser'i hukiimler i?e- 
riyordu ve incil yalnizca bazi eski hukumleri nesheden (yururluluk- 
ten kaldiran) birtakim yeni hukumler dismda hukuk sistemi adina 
herhangi bir sey i?ermiyordu. §u ayetler bunu ortaya koyuyor: " 
Benden once gelen Tevrat'i doirulamak ve size haram kilman 
bazi §eyleri helal kilmak uzere..." (Ai-i imran) "Ona iginde hidayet 
ve nur bulunan, onundeki Tevrat'i doirulayan ve muttakiler igin 
yol gosterici ve ogut olan incil'i verdik. Incil sahipleri Allah'm on- 
da indirdikleriyle hukmetsinler." (Maide, 46-47) Bu ayetten hareket- 
le incil'de uygulamasi gereken bazi hukumlerin yer aldigi sonucu- 
na vanlabilir. 
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Yine tefsirini sundugumuz ayetten anlasildigi kadanyla, incil 
de tipki Tevrat gibi Peygamber Efendimize (s.a.a) iliskin bir mujde 
iceriyordu. Nitekim bir baska ayette yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Onlar ki, yanlarmdaki Tevrat'ta ve Incil'de gelecegi yazili bula- 
caklari ummi nebi olan e/c/'ye uyarlar." (A'raf, 157) 

"israilogullanna elci kilacak." Bu ayetin zahiri Hz. isa'nm (a.s) 
ozel olarak israilogullanna elgi olarak gonderildigini ifade ediyor. 
Tipki Hz. Musa'nm onlara gonderilisini ifade eden ayetler gibi. Fa- 
kat biz da ha once "insanlar tek ummetti. Allah, mujdeciler ve 
uyancilar olarak peygamberler gonderdi." (Bakara, 213) ayetini 
tefsir ederken "Niibuvvet" kavrami uzerinde durmus ve isa'nm da 
tipki Musa gibi, butun dunya halkma elgi olarak gonderilmis bir 
ulu'l azm (gigiragici) peygamber oldugunu ifade etmistik. 

Ancak, orada "Resul" ile "Nebi" arasmdaki farki vurgulamaya 
doniik olarak yaptigimiz agiklamalar, sorunu gozucu niteliktedir. 
§6yle ki: Nebilik, gonderilis ve teblig edis makamidir. Resulluk ise, 
ozel elgilik misyonudur; insanlar arasmda hakka dayah olarak 
hukmetmeyi, ihtilaflan gozmeyi gerektirir. Bu da ya muhatap kit- 
leyi yerinde ve nimetler iginde birakmak ya da yok etmek seklinde 
gergeklesir. Bunu su ayetten de anhyoruz: "Her ummetin bir resu- 
lu vardir. Onlara resulleri geldigi zaman aralarmda adaletle hii- 
kiim verirler." (Yunus, 47) 

Diger bir ifadeyle: Nebi, insanlara dini aciklamak uzere 
gonderilmis kimseye denir. Resul ise, ozel bir aciklamada 
bulunmak uzere gonderilmis kimsedir. Bu ozel aciklamamn reddi, 
helak olmayi, kabulu de nimetler icinde bir yasam surdurmeyi 
dogurur. Yuce Allah'm Nuh, Hud, Salih ve §uayb gibi resullerin 
sahsmda sundugu aciklamalar, bunu destekliyor, daha dogrusu 
kaniJIttftjifti boyle olduguna gore, risaletin belli bir kavme yonelik 
olmasmi, gonderilen peygamberin de sirf onlara hitap etmesini 
zorunlu kilmaz. Dolayisiyla belli bir kavme resul olarak gonderilen 
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elginin, hem onlara hem de diger topluluklara gonderilmis bir nebi 
olmasi mumkundur. Hz. Musa ve isa gibi. 

Kur'an'da buna iliskin bir 90k kanit vardir: Hz. Musa'nin Fira- 
vun'a resul olarak gonderilisi: "Firavun'a git, gunku azmi§ bulu- 
nuyor." (Taha, 24), sihirbazlann israilogullanna mensup olmadiklan 
halde Musa'ya iman ettiklerini agiklamalan ve bu imanlarimn ka- 
bul edilmesi: "Harun'un ve Musa'nin Rabbine iman ettik." dedi- 
ler." (Taha, 70) Firavun'un kavmini davet etmesi: "Andolsun, biz 
kendilerinden once, Firavun'un kavmini de denedik. Onlara de- 
fer//' bir elgi gelmi§ti." (Duhan, 17) bunun en ?arpici ornekleridir. 
Yine, insanlarm yaygm bir §ekilde Hz. isa'ya (a.s.) inanmalan da 
bunu gostermektedir. Nitekim Peygamber Efendimizin (s.a.a.) 
gonderilifinden once Rumlar ve Fransizlar, Avusturyalilar, Prusyali- 
lar (Almanlar), ingilizler gibi buyuk batili uluslar ve Necranlilar gibi 
dogulu topluluklar ona inanmiflardi. Ki bunlarm hi? birisi 
israilogullanna mensup degildir. Kur'an Hiristiyanlardan soz eder- 
ken, sadece israilogullan Hiristiyanlanni kastetmez. Tarn tersine 
ovgii ve yergi nitelikli degerlendirmelerinde turn Hiristiyanlan kas- 
teder. 

"Gercek §u, ben size Rabbinizden bir mucize getirdim. Ben size 
gamurdan ku§ seklinde bir sey yaratin... Allah'in izniyle... oluleri diriiti- 
rim." Ayetin orijinalinde gegen "halk=yarat-ma" bir seyin cuzlerini 
bir araya getirip olusturma demektir. Burada, yaratmanm Allah'- 
tan baskasma nispet edildigini de goruyoruz. Bunu su ayetten de 
algihyoruz: "Yaraticilarm en giizeli olan Allah ne yucedir." 
(Mu'minun, 14) 

Ayetin orijinalinde gegen "ekmeh" kelimesi, anadan dogma 
kor demektir. Ragib'm el-Miifredat'ta dedigine gore, kor olan kim- 
se \c\x\ de kullanilabilir. Nitekim "iki gozti kor oldu. Nihayet ak gel- 
di tizerlerine" derler. Ayette ge?en "ebres" kelimesi, alacah de- 
mektir. Alaca, bilinen bir deri hastahgidir. 
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"Oliileri diriltirim." ifadesinde diriltme "6luler"le ilintilendiril- 
mistir. "Oluler" cogul olduguna gore, bundan, soz konusu islemin 
bir kac kez gerceklestigini algilayabiliriz. 

"Allah'm izniyle." ifadesi butun bunlarm onun tarafmdan birer 
mucize olarak gerceklestirildiklerini vurgulamaya, dayanaklannin 
yuce Allah olduguna ve isa'nin kendinden kaynaklanan bir husus 
olmadigma yoneliktir. Bu ifade bir kac defa tekrarlanmistir. Qunku 
insanlann bu hususta sapmalan, ondan sadir olan bu olaganiistu 
mucizelere kanip onu tanrilastirmalari ytiksek bir ihtimaldir. Bu 
yiizden onun kendinden sozettigi, yaratma ve oluleri diriltme gibi 
hususlara isaret ettigi her defasmda "Allah'm izniyle." kaydmi 
dustugunu ve sozlerinin sonunda §6yle dedigini goruyoruz: "Ger- 
gekten Allah, benim de Rab-bim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse 
O'na ibadet edin; dogru yol i§te budur." 

"Ben size... yaratmm." soziiniin zahiri, bu sozleri kendisi 
tarafmdan, bir meydan okuma ve tarti§ma olmaksizm bilgi olarak 
sunuldugunu gosteriyor. Eger bir bahaneyi ortadan kaldirmaya 
veya bir kaniti gozler onune sermeye donuk olsaydi, ifadenin 
iginde: "dilerseniz" veya "isterseniz" gibi bunu gosteren bir kayda 
yer verilmesi gerekirdi. 

Aynca, yuce Allah'm bir kiyamet sahnesinde, isa'yla konu§ma- 
smi aktardigi ayetlerin aki§i, bu mucizelerin, isa tarafmdan gercek- 
le§tirildiklerini kesin bir ifadeyle ortaya koymaktadir: "Allah §6yle 
diyecek: "Ey Meryem oglu Isa, sana ve annene olan nimetimi 
hatirla... Iznimle gamurdan ku§ §eklinde bir §eyi yaratiyordun da, 
yine iznimle ona ufurdugunde bir ku§ oluveriyordu. Do£u§tan kor 
olani, alacalryi iznimle iyilestiriyordun, yine benim iznimle oluleri 
hayata gikarryordun." (Maide, no) 

Bu da gosteriyor ki, bazilan tarafmdan seslendirilen: "Bu ayet, 
en fazla sunu gosteriyor ki yuce Allah, Meryem oglu isa'ya bir sir 
verdi ve o bununla insanlara karsi hakhligmi gosterdi, onlara mey- 
dan okudu. Eger bu konuda bir istekleri olursa, bunu yerine getirip, 
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aleyhlerine kanit olustururdu. Ama bunlarm tumunun veya bir 
kisminm gergekle§tigini ayetten anlamak mumkun degildir." sek- 
lindeki yorumlar yanhstir. 

"Yediklerinizi ve evlerinizde biriktirdiklerinizi size haber veririm..." 
Bu, yuce Allah'm kendine ozgu kildigi ve vahiy yoluyla bazi pey- 
gamberlerine bildirdigi gaybtan haber vermedir. isa'nm bir diger 
mucizesidir bu. Boyle bir gaybtan haber verme, kesin olarak 
gerceklesmis bir durumdur ve bunda kuskuya yer yoktur. Qunku 
insan, yediginden veya evinde biriktirdiginden kusku duymaz. 

Bu mucize, yuce Allah'm izni olmaksizm gerceklesmeyecek 
olmasma ragmen, ifadenin akisi icin "Allah'm izniyle" kaydma yer 
verilmemistir. Oysa yuce Allah bir ayette: "Higbir elgi, Allah'm izni 
olmadan bir mucize getiremez." (iviu'min, 78) buyuruyor. Bunun 
nedeni de soz konusu mucizeden "haber verme" olarak soz edili- 
yor olmasidir. Bu ise, isa (a.s) ile kaim olan bir sozdur, onun fiili 
olarak degerlendirilir. Dolayisiyla, yuce Allah'a nispet edilmesi ya- 
ki§ik olmaz. Ancak yaratma ve diriltme mucizelerinde durum fark- 
hdir. Qunku bunlar, gercekte Allah'm fiilleridir ve O'nun izni olma- 
dan bir bafkasma nispet edilmezler. 

Ayrica, sozu edilen diger iki mucize, "haber verme" gibi 
degildirler. Bunlarla ilgili olarak insanlann sapmalan, "haber 
verme" ile ilgili olarak sapmaktan 90k daha hizh gelisebilecek bir 
durumdur. Qunku siradan insanlann kalpleri, en ufak bir vesvese 
ve demagoji sonucu kus yaratan ve oltileri dirilten bir kimsenin 
ilahhgmi kabul ederler. Gaybi bilgilerden haber veren bir kimsenin 
ilahhgma inanmaksa, o kadar cabuk ve kolay gerceklesmez. 
Qunku boyle insanlar, bu tur haberlerin sirf Allah'a ozgu bir bilgi 
olmadigim, riyazet geken herkes veya gozbagci bir kahin icin de 
elde edilebilecegini bilirler. 

Dolayisiyla, soz konusu iki mucize gundeme geldiginde "Allah- 
'm izniyle" kaydinm dusunulmesi kaQinilmazdi. Ayni sekilde hasta- 
lan iyilestirmenin de yalnizca Allah'm bahsettigi bir mucize oldu- 
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gundan soz edilmesi yeterliydi. Ozellikle hitap, kendilerine mu'min 
diyen bir kavme yonelikse... Bu nedenledir ki, ifadenin sonunda 
soyle bir ciimleye yer veriliyor: "§uphesiz, eger inanmissaniz, 
bunda sizin igin kesin bir ayet vardir." Yani eger mu'min oldugu- 
nuza iliskin iddianizda samimi iseniz, bunda sizin igin kesin bir 
ayet vardir. 

"Benden once gelen Tevrat'i dogrulamak ve size haram kilinan bazi 
seyleri helal kilmak iizere..." ifadesi: "IsraU-ogullarina elgi kilacak." 
ifadesine matuftur. Matuf, ifadenin tekellum=birinci tekil sahis 
kipi uzere olmasma karsm, matuf aleyhin (tizerine atfedilenin) 
gaip sigasi=ucimcu tekil sahis kipi uzere olmasi -ki "Benden once 
gelen Tevrat'i dogrulamak ." ifadesinde dogrudan isa'nm konusu- 
yor olmasi, buna karsilik: "israUogullarma elgi kilacak..." ifade- 
sinde ucuncij tekil sahis kipiyle soz edilmesi- atif olayina zarar 
vermez. Qiinkii: "IsrailoguUarina elgi kilacak." ifadesi, Hz. isa'nm: 
"Gergek §u, ben size Rabbinizden bir mucize getirdim." seklinde- 
ki sozleriyle agiklanmistir. Dolayisiyla, bu sayede ifadenin yonu, 
u?uncu tekil sahis kipinden birinci tekil sahis kipine dondurulmus 
oluyor ve atif isleminin gegerli olmasi saglaniyor. 

Hz. isa'nm kendisinden once gonderilen Tevrat'i dogrulamasi, 
onceki ayetteki kayda bakihrsa, yuce Allah'm Tevrat'tan ona ogret- 
tigi seyleri tasdik etmesi anlammda kullamlmistir. Bu, onun za- 
manmda mevcut olan Tevrat'i tamamen dogruladigi, dolayisiyla o 
donemde Tevrat'ta tahrif yapilmadigi anlamma gelmez. Nitekim 
Peygamberimiz Hz. Muhammed'in (s.a.a) Tevrat'i tasdik etmesi de 
onun tahrif edilmedigini ifade etmez. 

"Ve size haram kilinan bazi §eyleri helal kilmak uzere..." Bi- 
lindigi gibi yuce Allah, israilogullarma bazi temiz seyleri haram 
kilmisti. Konuyla ilgili olarak yuce Allah soyle buyuruyor: "Yahudi- 
lerin yaptiklan zulum... nedeniyle, kendilerine helal kilmmi§ gii- 
zel §eyleri onlara haram kildik." (Nisa, 160) 
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Bu ifadeden, Hz. isa'nin, Yahudilere yazilmis bazi agir hukum- 
leri neshetmesi dismda, Tevrat'm icerdigi hukumleri onayladigi 
sonucu cikarilabilir. Bu yuzdendir ki: "incil, seriat icermez" denil- 
mistir. "Helal kilmak iizere..." ifadesi: "Rabbinizden bir mucize..." 
ifadesine atf-edilmistir. Ctimlenin basmdaki "lam" harfi, amac 
bildiren turdendir. Dolayisiyla ctimlenin anlami soyledir: "Ben, sizin 
uzerinize haram kilmmis bazi seylerle ilgili hiikumleri neshetmek 
iizere geldim." 

"Ben size Rabbinizden bir mucize getlrdim." cumlesinin zahiri: 
"Artik Allah'tan korkun ve bana itaat edin." ifadesini aciklamaya 
doniik oldugunu gosteriyor. Ve mucize getirmenin bir ayrmtisi nite- 
liginde oldugunu gosteriyor; haramlardan bazismi helal kilmamn 
devami degildir. Dolayisiyla, bazi zihinlerde olusabilecek vehmi, 
kaldirma amacma yoneliktir. Ayni zamanda "Ciimlenin yeniden 
tekrarlanmis olmasi, oncesi ile sonrasmm birbirinden ayrilmasmi 
saglamak igindir, cunku salt aynhk, soz sanatinda bir ayncalik 
sayilmaz." diyenlerin maksadi da bu olabilir. 

"Gercekten Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinlz-dlr. Oyleyse 
O'na ibadet edin." Hz. isa bu sozii kendisini ilah olarak kabul eden- 
lerin iddialanni giirutmek \g\n soyluyor. Bunu soylerken, keskin 
ferasetiyle onlarm ileride kendisini ilahlastiracaklanni seziyordu. 
Ya da ileride boyle bir durumun meydana gelecegi, kendisine va- 
hiy yoluyla bildirilmisti. Nitekim benzeri bir degerlendirmeyi: "Ku§ 
oluverir." ve "Oluleri diriltirim." ifadelerinin "Allah'm izniyle" kay- 
diyla birlikte yer almis olmasi hakkinda da yapmistik. Ancak, yiice 
Allah'm Hz. isa'dan aktardigi: "Ben onlara bana emrettiklerinin 
di§mda higbir §eyi soylemedim. da §uydu: "Benim de Rabbim, 
sizin de Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin." (Maide, 117) sozler bu- 
nun Allah'm emri ve vahyi oldugunu ortaya koyuyor. 

"isa, onlardan Inkan sezince, dedi ki; "Allah Icln bana yardim ede- 
cekler kimlerdir?" Meryem'e yoneltilen miijde, Hz. isa'nin ana rah- 
mine dusiisunden, peygamber olusuna ve insanlan Allah'a ibadet 
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etmeye davet edisine kadar, hayatmin cesitli evrelerini kapsadigi 
icin, ayetlerin akisi icinde ondan kisaca soz ediliyor ve kissasi bu- 
tunleyici cumlelerle ayrintilandirihyor. Bununla, onun havarilerini 
secisini ve kavminin ona karsi bir tuzak hazirlamasmi ve yuce Al- 
lah'm isa'yi armdirarak, hayatma son vererek ve katina yukselte- 
rek kavmine karsi daha degisik bir tuzak devreye sokmasmi kas- 
tediyoruz, ki bununla da onun kissasi sona eriyor. 

Bu anlatimda, ayetlerin inisine muhatap olan Necran 
Hiristiyanlannm durumunu ilgilendirdigi kadanyla kissaya yer 
veriliyor. Bunlar arastirma yapmak ve Resulullah'la (s.a.a) 
tartismak uzere bir heyet halinde Medine'ye gelmislerdi. Bu 
yiizden kissanm kapsami icinde olup Nisa, Maide, Enbiya, Zuhruf 
ve Saff gibi surelerde yer verilen bazi gelismelere bu surede yer 
veriJAyifnjgttr.akisi icinde, kalbi ilgilendiren bir durum olan in- 
kar=ku-fiirle ilgili olarak "sezme"den soz edilmis olmasi, bunun 
onlar tarafmdan fiilen sergilendigi ve bu sayede sezmenin mum- 
kun oldugu iQindir. Ya da kufur kaynakh bir ise, yani kendisine ezi- 
yet etmelerini, oldtirmeye yeltenmelerini goriince, kufru se?tikleri- 
ni seziyor. "Isa... sezince" yani adlan incil'de ge?en 
israilogullarmdan kufur belirtilerini algilaymca, "Allah igin bana 
yardim edecekler kimlerdir?" dedi. 0, bu soruyu yoneltirken kav- 
minin icinden bazi adamlan belirlemeyi, onlan dini pratize etme- 
nin onculeri haline getirmeyi ama?lamisti. Boylece din, onlann 
pratik yasayislannda gug bulacak, sonra da diger insanlara dogru 
bir yayilma suresine girecekti. Her dogal ve toplumsal gucun ka- 
rakteristik ozelligidir bu. ise baslarken, etkisini gosterirken ve pra- 
tigini yaygmlastinrken her seyden once kendisi igin bir uss edinir. 
Bunu odaklasma, yogunlasma ve destek bulma merkezi haline 
getirir. Aksi taktirde, cahsmalarda istikrar ve sureklilik olmaz. Turn 
gabalar bosa gider. Hie kimseye yarar saglamaz. 

islam'in davet surecinde de benzeri gelismelere tanik oluyo- 
ruz. Resulullah Efendimiz (s.a.a) Akabe'de ve Ridvan agaci altinda 



68 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an- c.3 

bu amacla Muslumanlardan biat, baghhk yemini almisti. Peygam- 
berimiz (s.a.a) bununla davet hareketinin sureklilik kazanmasi icin 
guc birligini saglamayi hedeflemisti. 

Hz. isa (a.s) davetinin israilogullarimn tamami veya buyuk bir 
kismi arasmda basarih olmayacagim, herhangi bir olumlu sonuc 
alamayacagmi ve onlarm kufru secmelerinin kacimlmaz oldugunu 
ve eger kendisini ortadan kaldiracak olurlarsa, davet hareketinin 
bitecegini ve sikintilarm katmerlesecegini kesin olarak anlaymca, 
davetinin sureklilik kazanmasi igin boyle bir girisimde bulundu, 
Allah'm yolunu izlemek uzere onlardan yardim istedi. Havariler 
onun bu yardim cagrisma olumlu karsilik verdiler. Boylece soydas- 
lannin geri kalanmdan iman nitelikleriyle ayrildilar. 

Bu olay, iman ve kiifrun aynsmasi igin bir nirengi olusturmus; 
davetin yayilmasi ve kesin kanitlarm sunulmasi sonucu da imanin 
kufre karsi ustunluk saglamasinm temelini atmisti. imanin kufre 
karsi ustunluk saglamasinm ve kufur mazeretlerini ortadan kaldi- 
rismm da baslangig noktasiydi. Konuya iliskin olarak yuce Allah 
soyle buyuruyor: "Ey iman edenler, Allah'm yardimcilan olun; 
Meryem oglu Isa Havarilere: "Allah'a yonelirken benim yardimci- 
lanm kimdir?" demesi gibi. Havariler de demislerdi ki: "Allah'm 
yardimcilan bizleriz." Boylece Israiloiullarmdan bir topluluk i- 
man etmi§, bir topluluk da inkar etmi§ti. Sonunda biz iman eden- 
leri diismanlarma kar§i destekledik, onlar da ustun geldiler." 
(Saff, 14) 

"...Bana yardim edecekler kimlerdir?" ifadesindeki "yardim 
edecekler" kelimesi "Allah igin..." soziiyle kayitlandmlmistir. Bu- 
nunla tesvik ve tahrik etme amaci guduliiyor ki, sorunun sorulus 
amaci da budur. Tipki Bakara suresinde yer alan su ifade gibi: "Al- 
lah'a giizel bir borcu verecek olan kimdir?" (Bakara, 245) 

Ayetin orijinalinde gegen "Ma" zarfi "Bana yardim edecekler 
kimlerdir?" soziiyle ilintilidir. Ki yardim kelimesi burada gitme 
veya benzeri anlami icerir. Dolayisiyla gecissiz fiil olur ve nes- 
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ne=meful alabilmesi icin "ila" zarfi gibi bir harfe gerek duyar. Nite- 
kim Kur'an'da Hz. ibrahim'in (a.s) su sozu aktarihr: "§uphesiz ben, 
Rabbime gidiciyim; o, beni hidayete erdirecektir." (Saffat, 99) 

Bazi tefsircilerin ifadenin akisi icinde yer alan "ila" harf-i cerri- 
ni "maa=beraber" anlamma almalarmin kaniti yoktur. Aynca, yuce 
Allah'm baska varhklarla ayni kategoriye sokulmasi, O'nun da yar- 
dimcilardan biri sayilmasi Kur'an'm edebine yakismaz. Kaldi ki, 
isa'nm (a.s) edebi de boyle bir ifadeyi kullanmaya elvermez. Bunu 
Kur'an'da yer alan sozlerinden agikga algilayabiliyoruz. Ayni sekil- 
de havarilerin: "Biz, Allah'm yardimcilanyiz." seklindeki sozleri de 
boyle bir ihtimali ortadan kaldinyor. Qunku, eger yukandaki yakla- 
sim dogru olsaydi, havarilerin: "Biz Allah ile beraber sana yardim 
edicileriz." demeleri gerekirdi. Bu, tizerindeki dusunulmesi gere- 
ken bir husustur. 

"Havariler: "Biz, Allah'm yardimcilanyiz, Allah'a inandik, bizim Mus- 
lumanlar oldugumuza §ahit ol." dediler." Bir insanm havarisi, onun 
insanlar iginde kendine ozgti kildigi, ozel maiyeti demektir. Bazila- 
rma gore, bu kelime 50k beyaz anlamma gelen "hur" kelimesin- 
den turemistir. Kur'an'da bu kelime, yalnizca Hz. isa'nm (a.s) ozel 
maiyeti sayilan arkadaslan igin kullamlmistir. 

"...Allah'a inandik..." sozleri "Biz, Allah'm yardimcilanyiz." soz- 
lerinin a?iklamasi niteligindedir. Bu da "Allah igin bana yardim 
edecekler kimlerdir?" soziiyle ilgili olarak yukanda: "Yardim 
kelimesi, burada gitme veya benzeri bir anlam icerir." seklindeki 
aciklamamizi destekler niteliktedir. Qunku Allah'a iman etme, 
Allah'a giden yolda yurumeyi ifade ediyor ki, zaten imanm kendisi 
de yoldur. 

Acaba, havariler ilk defa burada mi isa'ya inaniyorlardi? Nite- 
kim: "Meryem oglu Isa'nm havarilere: "Allah'a yonelirken benim 
yardimcilarim kimlerdir?" demesi gibi. Havariler de demislerdi 
ki: "Allah'm yardimcilan bizleriz." Boylece israiloguUarmdan bir 
topluluk iman etmi§..." (Saff, 14) ayetinden, inanmadan sonraki bir 
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imanm soz konusu oldugu algilaniyor. Bunun da bir sakmcasi yok- 
tur. Daha once iman ve islamm=teslimiyetin, bazismm bazismdan 
yukan, farkh mertebelerinin bulunduguna iliskin olarak yaptigimiz 
aciklamalara bas vuruldugunda, bu husus daha belirginlik kazanir. 

Hatta diyebiliriz ki: "Hani havarilere: "Ben ve elgime iman e- 
din." diye vahyetmi§tim; onlar da: "Iman ettik, gergekten 
Muslumanlar oldugumuza sen de §ahit ol." demi§lerdi." (Maide, 
ill) ayeti onlarin Hz. isa'ya verdikleri cevabm vahiy oldugunu, 
onlarm birer peygamber olduklanni, dolayisiyla, bu cevapla 
imandan sonra iman etmis olduklanni gosteriyor. 

Ayrica: "Bizim Muslumanlar oldugumuza sahit ol... Rabbimiz, 
senin indirdigine inandik ve e/c/'ye uyduk." §eklindeki sozleri, 
ifadenin akifi iginde gecen "islam" Me mutlak anlamda yuce 
Allah'm kendilerinden istedigi ve haklarmda ongordugu her seye 
teslim olma olgusunun kastedildigini gosteriyor. Bu da yukandaki 
degerlendirmemize iliskin bir diger kanittir. Qunku bu sekilde 
islam olma, ancak ihlash mu'minler icin gegerli bir mertebedir. 
Tevhide ve peygamberlik misyonuna iman ettigini belirtip, sahadet 
cumlesini telaffuz eden herkes icin degil. 

Bunun da aciklamasi sudur: islam ve iman konulanni 
inceledigimiz bolumde, iman ve islamin mertebelerinin 
oldugundan soz etmistik. Her iman mertebesinden once islam 
mertebelerinden bir mertebe bulunur. Nitekim: "Allah'a inandik, 
bizim Muslumanlar oldugumuza §ahit ol." ctimlesinden de bunu 
algilamak mumkundur. Dikkat edilirse, burada iman "fiil" kipinde, 
islam ise "sifat" kipinde soyleniyor. 

islam'in ilk mertebesi, teslim olmak ve genel olarak dinin te- 
mel prensiplerine tanikhk etmektir. Bunu, soz konusu sekli tanik- 
hga yonelik kalbi baghhk ve benimseyis izler. Bunu da (ki islamin 
ikinci mertebesidir) imanm ifade ettigi anlama yonelik kalbi tes- 
lim olus durumu izler. Bu noktada, Allah ve Resulunun emrettigi 
her seye yonelik gizli itiraz ve hosnutsuzluk duygulan silinir gider. 
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Buna dine pratik olarak uyma diyoruz. Bunu da (ki imanm ikinci 
mertebesidir) amelin her turlu sirk kirintismdan armmasi, kulluk 
niteliginin turn amel ve fiillere sinmesi durumu izler. Bunu da (ki 
islamm ucuncu mertebesidir) Allah'm sevgisine ve iradesine tes- 
lim olus durumu izler. Bir sey, bu noktada, ancak Allah icin sevilir, 
ancak Allah igin istenir. Burada sadece Allah'm sevdigi ve irade 
ettigi seyler olur. Bu duzeye gelmis insanm kendi nefsine yonelik 
sevgi ve istemesinden eser olmaz. Bunu da (ki imanm ucuncu 
mertebesidir) kulluk nitelikli bu teslimiyetin turn amelleri kusat- 
masi durumu izler... 

Bunlan hatirlayip, Hz. isa'nm israilogullarma yonelik cagrisi 
baglammda dile getirdigi: "Artik Allah'tan korkup bana itaat edin. 
Gergekten Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse 
O'na ibadet edin; dogru yol i§te budur." sozleri uzerinde durup 
dusundiigun zaman, Hz. isa'nm (a.s) once Allah korkusunu ve 
kendisine itaat edilmesini emrettigini, daha sonra bunu da su soz- 
lerle gerekgelendirdigini gortirsun: "Gergekten Allah, benim de 
Rabbim, sizin de Rabbi-nizdir." Yani, ey topluluk, Allah hem sizin, 
hem de size gonderilen elcinin Rabbidir. Dolayisiyla, iman etmek 
suretiyle Allah'tan korkup sakinmamz ve beni izlemek suretiyle 
bana itaat etmeniz gerekir. 

Kisacasi; takva ve resule itaat etmek, yani iman edip tabi ol- 
mak suretiyle O'na kulluk sunmaniz lazimdir. Bu sozlerden cikan 
sonuQ budur. Bu yuzden gerekgelendirme amagh cumlede takva 
ve itaat yerine: "O'na ibadet edin." ifadesi kullanihyor. Bu degisik- 
lige bas vurulmasi, takva ve itaatin Allah ile olan baglantisini agik- 
lama amacma yoneliktir. Qunku bu baglanti, ibadet seklinde daha 
da a?iktir. Ardmdan bu ibadetin dosdogru yol oldugu belirtiliyor. 
Boylece ibadetin, insani Allah'a goturen bir yol oldugu vurgulani- 
yor. 

Ardmdan Hz. isa, onlann inkara saptiklanni sezinleyip, biiyiik 
bir kismimn iman etmesinden umidini kesince, "Allah igin bana 
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yardim edecekler kimlerdir?" dedi. izlemeye davet ettigi bu dos- 
dogru yolda yurumede, kendisine yardimci olacak kimseler aradi. 
Davet ettigi yol ise ibadetti. Takva ve itaat yani. Havariler, tarn da 
onun istedigi gibi cevap verdiler ve dediler ki: "Biz Allah'm yar- 
dimcilanyiz." Ardmdan, bu sozlerinin aciklamasi niteliginde bir 
takim sozler sarf ettiler ve dediler ki: "Alah'a inandik, bizim Mus- 
lumanlar oldugumuza §ahit ol." Onlarin Miisliimanhkla kastettik- 
leri, itaat ve tabi olmadir. Bu yuzden sigmmis ve zelil olmus bir 
sekilde Rablerine yonelik hitapta bulunup, Hz. isa'ya verdikleri 
sozu bir daha tekrarliyorlar ve diyorlar ki: "Rabbimiz, senin indir- 
digine inandik ve elgiye uyduk." Burada "islam" kavrami yerine 
"tabi olmayi" kullaniyorlar ve imanm alanmi, Allah'm indirdikleri- 
nin tumune inanmak kaydiyla genisletiyorlar. 

Bu da gosteriyor ki, Meryem oglu isa'nin kendilerine ogrettigi 
kitap, hikmet, Tevrat ve incil'in sahsmda yuce Allah'in indirdikleri- 
nin tumune iman etmis, bu hususta resule tabi olmuslardi. Bu da 
gordugunuz gibi imanm ilk derecesi degil, tersine en yuksek ve en 
ulu derecesidir. 

Muslumanhklanna ve tabi oluslarma Hz. isa'yi sahit gosterip: 
"Allah'a inandik ve biz Muslumamz." gibi bir ifade kullanmamis 
olmalan, Rablerine durumlarmi arz ederlerken bir dayanaklannin 
olmasi i?indir. Qunku: "Rabbimiz, senin indirdii'me inandik ve 
elgiye uyduk." diyorlar. Bununla sanki sunu demek istiyorlar: "Ey 
Rabbimiz, durumumuz bundan ibarettir, senin elcin de buna ta- 
rn ktir." 

"Rabbimiz, senin indirdigine inandik, elgiye uyduk; bizi fahitlerle 
beraber yaz." Bu sozu havariler soylemisler. Ama onlarin soyledik- 
lerine iliskin "dediler" sozu hazfedilmistir. Bununla da olayin kendi 
akisi anlatilmak isteniyor. Bu, Kur'an'm latif ifade tarzmm bir ozel- 
ligidir. Daha once buna deginmistik. Havariler yuce Allah'tan ken- 
dilerini sahitlerden yazmasmi istiyorlar. Bunu ise, iman edislerinin 
ve teslim oluslarmin akabinde dile getiriyorlar. Qunku resulun 
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risaletini teblig etmis olmasi, ancak yuce Allah'm ona soz ve fiil 
olarak indirdigi seyleri aciklamasi, yani dinin emir ve belirtilerini 
ogretmesi ve pratikte uygulamasi ile mumkundur. Qiinku tebligin 
gerceklestigine tanikhk etmek, ancak mesaji resulden ogrenmek 
ve pratikte de ona uymakla olur. Ta ki, onun uymaya cagmldigi 
mesaja uygun hareket ettigine, onu cignemedigine, karsisinda yer 
almadigma sahitlik edilsin. 

ifadenin akismdan anlasildigi kadanyla bu sahitlikten maksat, 
su ayette isaret edilen sahitliktir. "Andolsun, kendilerine peygam- 
ber gonderilenlere soracagiz ve onlara gonderilen (peygam- 
ber)lere de elbette soracagiz." (A'raf, 6) Dolayisiyla, tebligin yerine 
getirildigine ili§kin §ahitlik kastediliyor. Fakat: "Elgiye indirileni 
dinlediklerinde, hakki tanidiklarmdan dolayi gozlerinin yaslarla 
dolup tastigmi gdriirsun. Derler ki: "Rabbimiz, inandik, oyleyse 
bizi §ahitlerle birlikte yaz." (Maide, 83) ayetinde ise, resulun sundu- 
gu mesajin hak nitelikli olu§una §ahitlik etme kastediliyor, tebligin 
yapildigma sahitlik degil. Yine de dogrusunu yuce Allah herkesten 
daha iyi bilir. 

Resulun Muslumanhklarma sahitlikte bulunmasmi istemeleri- 
nin ardmdan, bir kez daha: "Bizi §ahitlerle beraber yaz." demele- 
rinden, onlann istediklerinin yuce Allah'm kendilerini amellerin 
sahitlerinden yazmasi oldugu anlasihyor. Bunu yuce Allah'm ibra- 
him ve ismail peygamberin dualan olarak bize aktardigi ifadeler- 
den de sezinliyoruz: "Rabbimiz, bizi sana teslim olanlar yap, nes- 
limizden de sana teslim olan bir ummet gikar. Bize ibadetlerimizi 
goster." (Bakara, 128) Bu ayetin tefsiri ?er?evesinde sundugumuz 
aciklamalara basvurulabilir. 

"Ortlar bir tuzak kurdular. Allah da bir fuzak kurdu. Allah, tuzak ku- 
ranlann en iyisidir." "Tuzak kuranlar" deyimiyle israilogullan kaste- 
diliyor. Bunu: "Isa, onlardan inkari sezince..." ifadesinden 
algihyoruz. Daha once: "Ancak o, fasiklardan baskasmi 
saptirmaz." (Bakara, 26) ayetini tefsir ederken, "tuzak kurma" fiili- 
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nin yiice Allah'a nispet edildigi durumlarda hangi anlami ifade 
ettigini belirtmistik. 

"Hani Allah, demisti ki: "Ey Jsa, dofrusu seni vefat ettireceiim." 
Ayette gecen ve "muteveffike"nin mastari olan "et-teveffi" kelime- 
si, bir seyi tarn olarak almak demektir. Olum anlammda kullanil- 
masi da buradan geliyor. Qiinkii yiice Allah, olum aninda insanin 
canini bedeninden tamamen ayinr. Bir ayette soyle buyuruluyor: 
"Elgilerimiz onun hayatma son verirler." (En'am, 61) Yani oldiiriirler, 
canini alirlar. Bir diger ayette ise soyle buyuruluyor: "Dediler ki: 
"Biz yerde yok olup gittikten sonra, gergekten biz mi yeniden 
yaratilmi§ oiacagiz?..." De ki: "Size vekil kilman olum meiegi, 
hayatmiza son verecektir." (Secde, loll) Ba§ka bir ayette §u ifade- 
lere yer veriliyor: "Allah, olecekleri zaman canlarmi alir; olmeyeni 
de uykusunda bir tur oliime sokar. Boylece, kendisi hakkmda 
olum karan verilmi§ olanm ruhunu tutar, oburusunu ise saliverir." 

(ZLimer, 42) 

Yukanda sundugumuz ayetlerin son iki tanesi uzerinde derin- 
likli olarak dusiinuldugunde "vefat" kelimesinin Kur'an'da "olum" 
anlammda kullamlmadigi, tarn tersine almak ve muhafaza etmek 
anlammda kullanildigi gortilecektir. Diger bir ifadeyle: Vefat keli- 
mesi, olum anmdaki "alma" anlammda kullamlmistir. Bununla da, 
insan nefsinin, canmm olumle birlikte bosa cikmadigi, yok olma- 
digi anlatilmak istenmistir. Nitekim bilmezler, olumun yok olus, 
fena bulus oldugunu sanirlar. Tarn tersine yiice Allah, insanin ca- 
nini yeniden bedene geri doniinceye kadar muhafaza eder. Nite- 
kim yiice Allah bu anlamin kastedilmedigi yerlerde, "vefat" yerine 
"mevt" kelimesi kullanir. Ornegin soyle buyurur: "Muhammed, 
yalnizca bir elgidir. Ondan once nice elgiler gelip gegmi§tir. Simdi 
o olurse ya da oldurulurse, siz topuklarmiz uzerinde gerisin geri- 
ye mi doneceksiniz?" (Ai-i imran, 144) "Onlar igin karar verilmez ki 
boylece oluversinler." (Fatir, 36) 
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Bunun gibi daha bir 90k ayet ornek verilebilir. Nitekim isa'nin 
agzindan, kendisiyle ilgili olarak soyle dedigi aktanhr: "Selam uze- 
rimedir; dogdugum giin, olecegim giin ve din olarak yeniden kal- 
dmlacagim giin de." (Meryem, 33) "Andolsun, kitap ehlinden, 61- 
meden once ona inanmayacak kimse yoktur. Kiyamet gunu, o da 
onlarm aleyhine §ahit olacaktir." (Nisa, 159) Bu acidan "vefaf'm, 
olum anlammi 90k net bir bicimde kapsamadigi goruluyor. 

Kaldi ki, Yahudilerin iddialarma cevap verme amacma yonelik 
olarak yer verilen §u ayet de bunu destekler niteliktedir. "Ve; "Biz, 
Allah'm resulu Meryem ogiu Mesih Isa'yi gergekten oldurduk." 
demeleri nedeniyle de... Oysa onu oldurmediler ve onu asmadi- 
lar. Ama onlara onun benzeri gosterildi. Gergekten onun hakkm- 
da anla§mazliga du§enler, kesin bir §uphe igindedirler. Onlarm 
bir zanna uymaktan ba§ka buna ili§kin nig bir bilgileri yoktur. 
Onu kesin olarak oldurmediler. Hayir; Allah onu kendine yiikselt- 
ti. Allah ustun ve gugludur, hukum ve hikmet sahibidir. Andolsun, 
kitap ehlinden, olumden once ona inanmayacak kimse yoktur. 
Kiyamet gunu, da onlarm aleyhine sahit olacaktir." (Nisa, 157- 

159) 

Yahudiler, Hz. isa'yi oldurduklerini iddia ediyorlardi. Hiristiyan- 
lar da, onlarm Hz. isa'yi carmiha gerdiklerini, ancak olumunden 
sonra, yuce Allah'm onu kabrinden kaldinp, goge yukselttigini sa- 
niyorlardi. Gordugun gibi, ayetler Hz. isa'nin oldurulmesini ve car- 
miha gerilmesi iddiasmi yalanhyorlar. "Andolsun, kitap ehlin- 
den..." diye baslayan ayetin zahiri, onun Allah katinda diri oldugu- 
nu ve Ehl-i Kitap kendisine inanmadik?a olmeyecegini gostermek- 
tedir. Buna gore, onun "vefat" ettirilmesi ile, Yahudilerin arasmdan 
almisi kastediliyor. Ancak, ayetin buna iliskin kanitsalhgi net de- 
gildir. Sadece zahiri olarak bu sekilde yorumlanabilir. Nisa suresi- 
nin son ayetlerinin tefsirini yaparken, bu hususta gerekli aciklama- 
larda bulunacagiz. 
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"Seni kendlme yiikseltecegim, seni inkar edenlerden temizleyece- 
gim." Yukseltme, indirmenin karsitidir. Temizlik de pis-ligin ziddi- 
dir. Daha once temizligin anlamiyla ilgili aciklamalarda bulunmus- 
tuk. 

ifadenin akisi icin "yukseltme" kelimesi, "Ma" harf-i cerriyle 
kayithdir. Bu da bedensel yukselisten 90k manevi yukselisi ifade 
eder. Qunku yuce Allah'm, cisim ve cismant varliklarm sahip oldu- 
gu bir yerin icine girme, yer kaplama, uzak veya yakm olma gibi 
cismant turden bir mekani yoktur. Dolayisiyla burada, ayetin so- 
nunda yer alan: "Soma donu§unuz bana olacak." tiiriinden bir 
ifadeyle karsi karsiya-yiz. Ozellikle eger "vefaf'tan maksat "al- 
mak" olursa, bu durumda "yukseltme" icin yaptigimiz agiklama 
daha da belirginlesir. Qunku boyle olunca, maksadm derecenin 
yiikseltilmesi ve Allah'a yakm olmasi agikhk kazanir. Tipki yuce 
Allah'm kendi yolunda oldurulenler hakkmda buyurdugu gibi: "On- 
lar Rableri katmda diridirler." (Ai-i imran, 169) Bunun gibi idris pey- 
gamber (a.s) hakkmda da soyle buyurmustur: "Biz onu yiice bir 
mekana yukseltmi§tik." (Meryem, 57) 

Konuyla ilgili olarak bazilan soyle demektedirler: "Onun Allah- 
'a ytikseltilmesinden maksat, ruhen ve bedenen canh olarak goge 
yukseltilmesidir. Nitekim Kur'an ayetlerinin zahiri, maddT ve cis- 
mant gogun, Allah'a yakm olma makami oldugunu gosterir. Orasi 
bereketlerin indigi yerdir. Mukerrem kilmmis meleklerin meskeni- 
dir." insallah ileride "sema" kelimesinin anlammi irdelemeye firsat 
bulacagiz. 

"Allah katma yiikselme"den sonra, yer verildigi i?in "Seni inkar 
edenlerden temizleyecegim." deyimiyle de manevi temizlik 
kastedilmistir, sekli temizlik degil. Bu ise, onun kafirlerden 
uzaklastinlmasi, onlara kansmaktan korunmasi, kufur ve inkar 
nitelikli Qirkef toplantilara katilmaktan ahkonmasi demektir. 

"Sana uyanlan kiyamet guniine kadar inkar edenlerln ustune gegi- 
rece|im." Burada yiice Allah Hz. isa'ya tabi olanlan, onun peygam- 
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berligini inkar edenlerden ustun kilacagim vaadediyor. Ki bu du- 
rum kiyamete kadar surecektir. Yuce Allah, ustun kilmanlan ta- 
nitma baglammda onlarm, Hz. isa'ya uyanlar olduklarmi belirtiyor 
ve digerlerininse, onu inkar edenler oldugunu ifade ediyor. Bunun- 
la beraber, bunlarm Musa'nm seriatma uyan israilogullan veya 
Yahudiler olduklarmdan soz etmiyor. 

§u kadan var ki, yuce Allah'm Hz. isa'nm karsitlarmi "kufur"le 
nitelemesi gosteriyor ki, "ona uymak"tan maksat hak nitelikli uy- 
madir. Yuce Allah'm razi oldugu uyma yani. Bu durumda ona tabi 
olanlar, islam'm ortaya cikip Hz. isa'nm dinini neshetmesinden 
once dosdogru yol uzere bulunan ilk Hiristiyanlardir. islam'm geli- 
sinden sonra ise, Hz. isa'nm gercek izleyicileri sadece Musluman- 
lardir. §u halde ustun kilmadan maksat, kanit ve dayanak ustun- 
lugudtir, iktidar ve egemenlik anlamindaki ustunluk degil. Dolayi- 
siyla cumleden su anlami algihyoruz: Hiristiyanlardan ve Muslu- 
manlardan sana tabi olanlarm kanitlan, kiyamet gunune kadar 
seni inkar eden Yahudilerin karsi kanitlanndan ustun olacaktir... 
Bu, tefsir bilginlerin yer verdikleri ve ictenlikle benimsedikleri bir 
yorumdur. 

Ancak benim kanaatime gore, ne ayetin lafzi ne de anlami bu 
yoruma elverislidir. Qiinkii: "Seni vefat ettirecegim, seni kendime 
yukseltecegim, seni inkar edenlerden temizleyecegim ve sana 
uyanlan kiyamete kadar inkar edenleri ustune gegirecegim." 
ifadesi, gelecekten haber vermektedir. Hitap edenin, hayata son 
verme, temizleme ve ustun kilma olarak soz ettigi olaylan gele- 
cekte gerceklestirecegi seyler oldugunu vurgulamaktadir. Aynca: 
"Sana uyanlan" ifadesindeki vaat, guzel bir mujdedir. Boyle bir sey 
de ancak gelecekte olabilecektir. 

Bilindigi gibi, Hz. isa'ya tabi olanlarm kaniti, isa'nm kendisinin 
kanitmdan baska bir sey degildir. Bunlara da yuce Allah, Hz. 
Meryem'e yonelik mujdenin kapsammda isaret etmistir. H\q 
kuskusuz bunlar, Hz. isa'nm hayatta bulundugu ve 
yukseltilmesinden onceki ve yukseltilmesinden sonraki donemde 
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ve yukseltilmesinden sonraki donemde ustiin kanitlardi. Hatta bu 
kanitlar, Hz. isa'nm goge yukseltilmesinden once, kafirlerin baha- 
nelerini ortadan kaldirma ve husumetlerini kurma acismdan son 
derece etkili ve kuskulanm giderme bakimmdan da son derece 
aciktilar. 

§u halde, ytice Allah'm kendisine tabi olanlann kanitlarmi ile- 
ride inkar edenlerin kanitlarmdan ustun kilacagini vaadetmesi ne 
anlama gelir? Sonra, bu ustiinlugu ve galibiyeti "kiyamet giiniine 
kadar." ifadesiyle kayitlamasi neyi ifade eder? Kaldi ki, bir kanit, 
ustiinlugu itibariyle, zaman ve giinle kayith kilinmasmi kabul 
etmez. Ustelik, bir kanitm diger bir kanita ustunlugu kiyamet gu- 
niinde de surer. Nitekim Kur'an'da yer alan kiyamet sahnelerinde 
yansitilan gelismelerin iceriginden bunu algihyoruz. 

Eger desen ki: Belki de kanitm ustunlugunden maksat, kabul 
gormesi acismdan ustunluk saglamasi, yani insanlarm, Hz. isa'ya 
tabi olanlann kanitlarmi dinlemeleri ve ona uymalaridir. Boylece 
daha 90k kisiyi etrafmda toplamis, daha saglam bir dayanak bul- 
mus ve daha guclii olmus olur. 

Ben de derim ki: Bunun esasi, ya gercek anlamda ona tabi 
olanlann iktidar ve guc agismdan ustun olmalandir -ki, hakikat ve 
pratik bunun tarn tersini gosteriyor- ya da ahir zamanda, ona tabi 
olanlann ustun olacaklan kastediliyor -buna da ayetin lafzi 
elvermiyor- yahut ona tabi olanlann sayisal olarak cogahp kafirle- 
re ustunluk saglayacaklan, yani isa'dan sonra hak ehlinin batil 
ehlinden fazla olacagi kastediliyor -ki, bu da sahit oldugumuz ha- 
kikatin tarn tersinedir-. Zira isa'nm zamanmdan gunumuze kadar 
gegen yirmi asirhk sure iginde batil ehli surekli artiyor ve sayisal 
olarak her zaman hak ehlinden fazla olmuslardir. 

Kaldi ki, ayetin lafzi da buna elverisli degildir. Qiinku ayette so- 
zu edilen ustunluk, ozellikle ilahi ofkenin Yahudilere yoneldigin- 
den, gazabm onlan kusattigmdan haber verildigi bir makamda 
oldugu \q\n ya kesin kanit acismdan, ya da egemenlik ve guc aci- 



Al-i Imran Suresi 1-6 79 

smdan ancak ustunluk saglamakla bagdasir. Fakat sayisal fazlahk 
bakimmdan ustunluk saglamamn ayetin akisiyla bagdasmadigi 
ortadadir. 

Burada soylenmesi gereken husus sudur: Ayetten anlasildigi 
kadanyla, burada iki grup tanitihyor. Biri: "sana uyanlar" diye isa- 
ret edilen isa'nm izleyicileri. Biri de "inkar edenler". Fiil, olusu ve 
meydana gelisi ifade eder. Vasif ise sifatla birlikteligi ve ona bu- 
rtinmeyi ifade eder. Mesela, tabiler ve kafirler kelimeleri birer va- 
siftir. Bir toplumun icinde birkac birey birtakim isler yapsalar, geri 
kalanlar buna razi olsalar ve geriden gelenler bu hususta onde 
gidenleri izleseler, bu durum bireylerin yaptiklannin onlara nispet 
edilmesi icin yeterlidir. Nitekim Kur'an bir 90k yerde Yahudilerin 
tumiine, peygamberleri oldurmek, onlara eziyet etmek, Allah'm ve 
elcilerinin emirlerine uymaktan kagmmak ve kitabm ayetlerini 
tahrif etmek gibi gecmis kusaklannm isledikleri kimi suQlardan 
dolayi agir elestiriler yoneltir, onlan kmar. 

Bu durumda "inkar edenler" deyimiyle Yahudilerin kastedilmis 
olmasi, "sana uyanlar" deyimiyle de Hiristiyanlarm kastedilmis 
olmasi mumkundur. Qunku Hiristiyanlarm ilk kusaklan isa'ya 
iman etmis, ona tabi olmuslardir. Bu, Allah tarafmdan kabul goren 
bir iman ve gercek anlamda bir uymaydi. Gergi yuce Allah, islam- 
'in ortaya cikisindan sonra isa'ya tabi olmalarmdan veya islam'in 
ortaya gikismdan once de teslis inancini benimseyenleri izlemele- 
rinden razi degildi. 

§u halde, burada kastedilen husus; ilk kusaklan gercek an- 
lamda Hz. isa'ya tabi olan Hiristiyanlarm onu inkar eden ve ona 
karsi entrikalar dtizenleyen Yahudilerin ustune gecirilmeleridir. 
Buna isaret etmekle, ayet su mesaji vermeyi ama?liyor: "ilahi ga- 
zap Yahudilerin uzerine inmistir. Hz. isa'ya kurduklan tuzak kendi 
baslarma gegmistir. Yahudi ummetinin azabi siddetlendirilmistir." 
Bu anlattiklanmiz, konunun basmda vurgulamaya ?ahstigimiz gibi 
tabi olmamn gergek bir tabi olus olmasi durumuyla gelismez. 
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Sonraki ayette gecen: "Iman edip, iyi amellerde bulunanlarm 
mukafatlarmi (Allah) eksiksiz verecektir." ifadedeki uslup degi- 
sikligi de aciklanan bu manayi destekler niteliktedir. Qunku tabi 
olanlardan maksat, eger yalnizca Hiristiyanlardan ve Musluman- 
lardan kurtulus ve hak ehli olan kimseler olsaydi, uslup degistiril- 
meden soyle denilmesi daha uygun olurdu: "Sana uyanlann mu- 
kafatlarmi eksiksiz verecektir." Nitekim bu, kimseye gizli degildir. 

Mesele ile ilgili bir baska goriis daha var. da sudur: "Uyan- 
lar"-dan maksat, Hiristiyanlarla Muslumanlarin tamamidir. Bu du- 
rumda ayet, Yahudilerin, kiyamet gunune kadar Hz. isa'ya uyul- 
masi gerektigine inananlann baskisi altmda asagihk bir hayat ya- 
sayacaklanni haber vermis olur. Bununla ilgili a?iklama ise, yuka- 
nda yapilan agiklamanm aynisidir. Ashnda bu, uzerinde dusuniil- 
dugunde, ayete iliskin en yerinde yorumdur. 

"Sonra donu§unuz bana olacak. i§te o zaman aynliga du§tugiinuz 
§eyler hakkinda aranizda ben hiikmedecegim." Bu ifadede yuce Allah 
Hz. isa'ya, ona tabi olanlara ve onu inkar edenlere birden hitap 
ediyor. Bu, kiyamette karsilasacaklan durumdur. Boylece Hz. isa 
konusu, onunla ilgili haber, mujdelenisinden son donemine ka- 
darki hayat sertiveni burada son buluyor. 

"inkar edenlere gelince; onlan diinyada ve ahirette fiddetli bir a- 
zapla azaplandiracaiim." Ayetin zahiri, onun: "...ara-nizda ben 
hukmedecegim." ifadesinin ayrmtih nitelikli devami oldugunu gos- 
teriyor. Genis agiklama igeren ifadenin genel agiklamadan sonra 
yer almasi yani. Boylece inkara sapan Yahudilerin kiyamet gunu 
ilahi azaba garptinlacaklan ve mu'minlerin de mukafatlarmi ek- 
siksiz olarak alacaklan haber veriliyor. 

Ancak, ayrmtih ifadenin kapsammda "dunyada" deyimin yer 
almasi gosteriyor ki, bu ifade su ifadenin tamammin aynntisidir: 
"Ve sana uyanlan kiyamet gunune kadar inkar edenlerin ustune 
gegirecegim. Sonra doniisuniiz bana olacak. " Bu da gosteriyor ki 
bu, "iistiin kilma"mn ve "Allah'a doniisiin" sonucu, Yahudilere yo- 
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nelik azabm dunyada Allah'm kendilerine ustun kildigi kimseler 
eliyle, ahirette de cehennem atesiyle siddetlendirilmesidir. Bu hu- 
susta hicbir yardimcilan da olmayacaktir. 

Bu ifade, bir onceki ayette isaret edilen "ustune gecirme" ile 
egemenlik ve giicle ustunluk anlaminm kastedildigine yonelik 
kanitlardan biridir. Kanitsal ustunluk degil. 

"Onlann hi? yardimcilan da olmayacak." ifadesi, azabi onleyici 
sefaatin onlar hakkinda gecerli olmayacagim, haklannda verilen 
azap kararmin kesin oldugunu gosteriyor. Ki daha once buna isa- 
ret ettik. 

"iman edlp, iyi amellerde bulunanlann mukafatlanni (Allah) eksik- 
slz verecektir." Bu da "uyanlara" yonelik bir guzel odul vaadidir. 
Fakat, salt tabi olmanm denilmesi, boyle buyuk bir sevabi hak 
etmek icin yeterli degildir. Qunku, daha once de soyledigimiz gibi, 
tabi olma, vasif oldugundan dolayi sirf bir kac birey tarafindan 
sergileniyor olsa bile, bir toplumun niteligi olarak degerlendirilebi- 
lir. Ancak tabi olmaya tahakkuk eden odul, sadece onu fiilen ger- 
geklestirene ve halihazirda ona burunene verilir, salt o isimle ani- 
lanlara degil. Bu yuzden "sana uyanlar" ifadesi yerine: "Iman edip, 
iyi amellerde bulunanlar." ifadesi kullanihyor, ta ki mesaj dogru 
algilansm. Qunku mutluluk ve guzel akibet, gercek bir eyleme bag- 
hdir, salt isme degil. Nitekim su ayette de buna isaret ediliyor: 
"§uphesiz, iman edenlerle Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden 
kim Allah'a ve ahiret giinune iman eder ve iyi amellerde bulu- 
nursa, onlann Allah katmda ecirleri vardir. Onlara korku yoktur 
ve onlar mahzun olmayacaklardir. " (Bakara, 62) 

iste Hz. isa'ya tabi olanlar arasinda, iman edip salih ameller is- 
leyenlerin ecrini ytice Allah eksiksiz olarak verecektir. Bunlann 
dismdakilerse, boyle bir odulu alamayacaklardir. Nitekim ayette: 
"Allah zalim olanlan sevmez." soziiyle buna isaret edilmistir. 

Buradan hareketle, rahmetten ve cennetten soz edilen bir a- 
yette: "Allah, zalim olanlan sevmez." seklindeki bir cumleyle so- 
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zun baglanmasimn sirrmi da anlamis oluyoruz. Halbuki bildigimiz 
kadanyla, rahmet ve nimet ayetlerinin sonunda rahmet ve magfi- 
retle ilgili isimlerin zikredilmesi veya hakkmda ayet inen kimsele- 
rin durumunun ovgu konu edilmesi daha uygun olur. Ancak, ayetin 
vermek istedigi mesaj bu degildir. Nitekim su ayetler, buna ornek 
gosterilebilir: "Allah, herbirine en guzel olani vaadetmi§tir. Allah, 
yaptiklarmizdan haberdardir." (Hadid, 10) "Eger Allah'a giizel bir 
borg verecek olursaniz, onu sizin igin kat kat artmr ve sizi bag\s- 
lar. Allah sukru kabul edip gok ihsan edendir, halfmdir." (Tegabun, 
17) "Kim Allah'a iman edip, iyi bir amelde bulunursa, Allah onun 
kotuluklerini orter ve iginde ebedi kalicilar olmak uzere altmdan 
irmaklar akan cennetlere sokar. I§te biiyuk 'mutluluk ve 
kurtulu§' budur." (Tegabun, 9) "Iman edip, iyi amellerde bulunanla- 
ra gelince; Rabbleri onlari kendi rahmetine sokar. Iste apagik 
olan 'biiyuk mutluluk ve kurtulu§' budur." (Casiye, 30) Bunun gibi 
daha bir 90k ornekler de vardir. 

Boylece ayetin sonundaki: "Allah, zalim olanlan sevmez." 
ifadesiyle, isa'ya (a.s) sirf isimle tabi olan bir diger grubun 
durumuna i§aret ediliyor. Bunlar, iman edip iyi amellerde 
bulunanlar degildirler. 

"Bunlan biz sana ayetlerden ve hikmetli zikirden okuyoruz." Bu i- 
fade, kissanm bittigine ili§kin bir i§aret konumundadir. "Hikmetli 
zikir" ifadesiyle Kur'an kastediliyor. Kur'an, ayetleri ve aciklamalan 
itibariyle Allah'm hikmet esash zikridir. Ona batil bulasmaz. Onda 
sakaya yer yoktur. 

"§uphesiz, Allah katinda Jsa'nin durumu, Adem'in durumu gibidir. 
Onu topraktan yaratti, sonra ona "ol" demeslyle o da oluverlr." Bu a- 
yet, gerektiginde, isa'nm aynntih olarak anlatilan dogumu kissasi- 
nm bir ozetinin verilmesine ornektir. Olaylar teker teker anlatildik- 
tan sonra, bir de kisaca ifade ediliyor. Ozellikle kanitlama ve tar- 
tisma ortammda bu tarz bir anlatim, konusma igin bir meziyettir. 
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Ayetler, tartismayla ilgili olarak inmislerdir. Necran Hiristiyanlarm- 
dan olusan bir heyetle ilgilidirler. 

Dolayisiyla, kissa uzun uzun anlatildiktan sonra, yaratilismin 
kisaca ozetlenmesi ortama uygun bir ifade tarzidir. Bununla de- 
mek isteniyor ki, onun dunya gelisinin niteliginin farkh olusu, onu 
yaratilmis insan olmaktan cikarmaz. da tipki Adem peygamber 
gibi yaratilmistir. Dolayisiyla onu nitelendirirken Adem'den fazla 
bir sey soylemek dogru degildir. 0, Allah tarafmdan babasiz olarak 
yaratilmis olan bir insandir. 

Bu durumda ayetin anlami su sekilde belirginlesiyor: isa'nin 
(a.s) Allah katmdaki ornegi, yani O'nun katmda belirginlesen nite- 
ligi, diger bir ifadeyle, yuce Allah'm eliyle gergeklesen yaratihsi ile 
ilgili bilgisindeki durumu, Adem peygamberin yaratilismin bir ben- 
zeridir. Yaratihsi soyle gergeklesmistir: Allah onu bedeninin ele- 
mentlerini topraktan bir araya getirmis, sonra onlara "ol" demis ve 
o da babasiz olarak bir beser halinde oluvermistir. 

Bu durumda aciklama iki kanit islevini gormus oluyor ve 
herbiri, digerini pekistirerek Hz. isa'ya yakistinlan tanrihk niteligini 
olumsuz-luyor: 

Bu kanitlardan biri sudur: Hz. isa (a.s) Allah tarafmdan yara- 
tilmistir. -Allah'm bilgisinde boyledir ve higbir sey O'nun bilgisi 
kapsammda kaybolmaz.- Bir beser olarak ve babasiz dunyaya 
gelmistir. Durumu bundan ibaret olan birisi tann degil, kuldur. 

ikinci kanit da sudur: Onun yaratihsi Hz. Adem'in yaratihsmdan 
pek farkh degildir. Eger yaratilismin orijinal niteligi, onun tann olu- 
sunu gerektiren bir unsur olsaydi, Ademin yaratihs bicimi de bunu 
gerektirirdi. Oysa kendileri de Hz. Adem'e boyle bir nitelik 
yakistirmiyorlar. Dolayisiyla aradaki benzerlikten hareketle Hz. isa 
hakkinda da boyle bir nitelemede bulunmalari gerekirdi. 

Ayetten anlasildigi kadanyla, Hz. isa'nin yaratihsi da tipki Hz. 
Adem'in yaratihsi gibi dogal ve varolussaldir. Ancak tureme, yani 
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cocugun olmasi icin babaya ihtiyac duyulmasi acismdan bakildi- 
ginda, yururlukteki evrensel yasaya gore olaganustu bir olgudur. 

Ayetin akismdan anlasildigi kadanyla: "o da oluverir." ifadesiy- 
le gecmiste olan bir durumun anlatimi kastediliyor. Ama bu du- 
rum: "Soma ona "ol" dedi." ifadesinin zamansal ardisikhk duru- 
munu o-lumsuzladigi hususuyla bir celiski olusturmaz. Qunku da- 
yanaklan, nispetleri farklidir. Qunku su gordugumuz varliklar, ted- 
ricT=asamali olarak varolaniyla, bu sekilde varolmayaniyla yuce 
Allah tarafindan yaratilmi§lardir. Varhk butunu O'nun emri olan 
"ol" kelimesiyle varolmuftur. Nitekim yuce Allah bu hususa §6yle 
i§aret ediyor: "Bir §eyi diledigi zaman, O'nun emri yalnizca "ol" 
demesidir; o da hemen oluverir." (Yasin, 82) 

Varhk butunu icindeki bir 90k §eyin olu§umu, a§amah sebeple- 
ri acismdan incelendiginde a§amahdir. Fakat, varliklann durumu 
yiice Allah'a nispetle ele almdiginda, burada a§amali varolu^a yer 
yoktur; zamansal muhlet soz konusu degildir. Nitekim yuce Allah 
bir ayette soyle buyuruyor: "Bizim emrimiz, bir gbz kirpma gibi, 
yalnizca bir keredir." (Kamer, 50) insallah yeri gelince, bu hususla 
ilgili ayrmtih agiklamalara yer verecegiz. 

Ote yandan: "Sonra ona "ol" dedi." ifadesinin aciklamak iste- 
digi husus sudur: Yuce Allah, bir seyi yaratirken sebeplere ihtiyag 
duymaz. Dolayisiyla yaratmasmi diledigi seylerin durumu, O'na 
karsi degismez. Ornegin, varolusa mudahale eden sebeplerin de- 
gisik durumlarindan kaynaklanan mumkunluk veya imkansiz, ko- 
layhk veya zorluk, yakmhk veya uzakhk gibi olgular, Allah Teala'nin 
onlan yaratmasmda bir etkinlik olusturmaz. 0, bir seyi irade ettigi 
zaman, ona: "ol" der, o da hemen oluverir. Bunun icin normalde 
etkili olan maddi sebeplere ihtiyaci yoktur. 

"Gercek, Rabblnden gelendlr. Oyleyse ku§kuya kapilanlardan ol- 
ma." ifadesi, onceki ayete yonelik bir tekittir. Ki ayet, bundan once 
"inne" ve benzeri edatlarla tekit edilmisti. Tipki kissanin ayrmtih 
aciklamasimn ardmdan: "Bunlari biz sana ayetlerden ve hikmetli 
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zikirden okuyoruz." ifadesinin tekit amaciyla yer almasi gibi. Bu- 
nunla gudulen amac, Resulullah Efendimizin (s.a.a) hak uzere 
olduguna dair gonlunu hos tutmak ve tartismada kendisine karsi 
sunulan tezlere yureklilikle cevap vermesini saglamaktir. 

"Gergek, Rabbinden gelendir." ifadesi, Kur'an'm olaganustu 
etkileyicilige sahip aciklama amach ifadelerinden biridir. Dikkat 
edilirse "hak" sozciigii, baslam ifade eden ve baska bir anlama 
isaret etmeyen "min" edatiyla kayitlandmlmistir. Sozgelimi "Hak, 
Rabbinle beraberdir." denilmiyor. Cunku boyle bir ifadeden "§irk" 
anlami (Allah'm yanmda hakkm da olmasi) sezinlenebilir ve ger- 
gekle ilintili olarak yuce Allah'a "acz"in nispeti de algilanabilir. 
(Hak olmadan Allah bir §eye gii? yetiremez yani.) 

§6yle ki: "Dort, ?ift bir sayidir" veya "Bir, ikinin yansidir" gibi 
hak nitelikli sozler ve sabit nesnel olgulan igeren onermeler, higbir 
durumda degi§meleri mumkiin olmayan bediht olgular turunden 
olsalar bile, insan butiin bunlan ancak objeler dunyasmdan ve 
varhk butuniinun i?inden algilar. Varhk da butunuyle Allah'tandir. 

§u halde, butiin hayir O'ndan oldugu gibi butiin hak da O'n- 
dandir. Bu nedenledir ki yuce Allah, yaptigmdan dolayi 
sorgulanmaz, ama insanlar sorgulanirlar. Qiinkii O'ndan ba§kasi- 
nin fiili ancak hak oldugu zaman hakka e§lik eder. Fakat O'nun 
fiili varhgin kendisidir ve hak da varhgm ilmt suretinden ba§ka bir 
§ey degildir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Kummt'de "Ey Meryem, §uphesiz Allah seni segti, 
temizledi ve alemlerin kadmlarma ustun kildi." ifadesiyle ilgili 
olarak imam Cafer Sadik'm (a.s) §6yle dedigi rivayet edilir: "Allah, 
onu iki kere segti. Birincisinde, kadinlann iQinden onu tercih etti. 
ikincisinde ise, bir erkek eli degmedigi halde hamile kalmasim 
saglamakla onu diinya kadmlanndan ustun kildi." (el, s.102) 
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Mecma-ul Beyan'da imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi rivayet e- 
dilir: "Ayetin anlami sudur: "Seni peygamberler zurriyeti icin secti. 
Seni zinadan armdirdi ve bir erkekle birlesme olmaksizm isa'ya 
hamile kalmak uzere seni segti..." (c.2, s.440) 

Ben derim kk "Seni peygamberler zurriyeti icin segti." sozu, 
seni peygamberlere kendini nispet etmeye layik bir zurriyet olman 
icin segti, demektir. "Seni zinadan armdirdi." sozu, sana ondan 
korunmusluk niteligi verdi, demektir. Onun isa'yi, bir erkekle bir- 
lesme olmaksizm dogurmasimn dayanagi da budur. Dolayisiyla, 
hadisteki ifadenin akisi, onun secilmesinin ve armdirilmasinin bazi 
gereklerine yoneliktir. Buna binaen, iki rivayet arasmda bir celiski 
olmadigi agiktir. Daha once, ayetin bu hususa yonelik isaretine 
deginmistik. 

ed-Diirr-ul Mensur adh eserde Ahmed ve Tirmizi -sahih oldu- 
gunu belirterek- ibn-i Mtinzir, ibn-i Habban ve Hakim, Enes'ten soy- 
le rivayet ederler: "Resulullah Efendimiz (s.a.a) soyle buyurdu: 
"Dunya kadmlarmdan imran kizi Meryem, Huveylid kizi Hatice, 
Muhammed kizi Fatima ve Firavun'un kansi Asiye, ornek almma 
baglammda sana yeterlidir." Suyuti, bu hadisin ibn-i Ebu Seybe 
tarafindan miirsel olarak (rivayet zincirlerine yer vermeden) Ha- 
san'dan rivayet edildigini belirtir. (c.2, s.23) 

Yine ayni eserde Hakim -sahih oldugunu belirterek- ibn-i 
Abbas'in soyle dedigini rivayet eder: "Resulullah Efendimiz (s.a.a) 
buyurdu ki: "Dunya kadinlarmin en ustunleri Hatice, Fatima, Mer- 
yem ve Fira-vun'un kansi Asiye'dir." (c.2, s.23) 

Ayni eserde ibn-i Murdeveyh, Hasan'dan soyle rivayet eder: 
"Resulullah Efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Yuce Allah, dort kadmi 
dunya kadmlarmdan ustun kildi. Bunlar; Mezahim kizi Asiye, 
imran kizi Meryem, Huveylid kizi Hatice ve Muhammed kizi 
Fatimadir." (c.2, s.23) 
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Ayni eserde, ibn-i Ebu §eybe ve ibn-i Cerir Hz. Fatima'dan (a.s) 
soyle rivayet ederler: "Resulullah (s.a.a) bana dedi ki: "Cermet 
kadinlarmin efendisi sensin; Bakire Meryem degil." (c.2, s.23) 

Yine ayni eserde, ibn-i Asakir ibn-i Abbas'tan soyle rivayet e- 
der: "Resulullah Efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Cennet kadinlarmin 
efendisi imran kizi Meryem, sonra Fatima, sonra Hatice, sonra 
Firavun'un kansi Asiye'dir." (c.2, s.23) 

Ayni eserde ibn-i Asakir, Mukatil kanahyla Dahhak'tan o da 
ibn-i Abbas'tan Peygamber Efendimizin (s.a.a) soyle buyurdugunu 
rivayet eder: "Dort kadm var ki, onlar kendi dunyalannm efendile- 
ridir: imran kizi Meryem, Mezahim kizi Asiye, Huveylid kizi Hatice 
ve Muham-med kizi Fatima. Alemi acismdan hepsinden ustun o- 
lan ise Fatima'-dir." (c.2, s.23) 

Ayni eserde ibn-i Ebu §eybe, Abdurrahman b. Ebu Leyla'dan 
soyle rivayet eder: "Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "imran kizi Mer- 
yem'den, Firavun'un kansi Asiye'den ve Huveylid kizi Hatice'den 
sonra dunya kadinlarmin efendisi Fatima'dir." (c.2, s.23) 

el-Hisal adh eserde, ikrime'ye ve ondan ibn-i Abbas'a dayanan 
bir rivayet zinciriyle Peygamberimizden (s.a.a) soyle aktarihr: 
"Resulullah (s.a.a) yere dort cizgi cizdi, sonra soyle dedi: "Cennet 
kadinlarmin en iyileri; imran kizi Meryem, Huveylid kizi Hatice, 
Muhammed kizi Fatima ve Firavun'un kansi Mezahim kizi 
Asiye'dir." (s.205, h:22) 

Ayni eserde, yazar kendi rivayet zinciriyle imam Musa 
Kazim'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Resul-i Ekrem (s.a.a) buyurdu 
ki: "Yuce Allah, kadmlar arasmdan dort tanesini secti: Meryem, 
Asiye, Hatice ve Fatima." (s.225, h:58) 

Ben derim ki: Bu icerige yakm anlamlan ifade eden bircok ri- 
vayet gerek §ii, gerekse Sunni kanallardan aktarilmistir. Adi gecen 
kadinlarm, dunya kadinlarmin efendisi olmalan, onlarm iginde 
bazilannin daha ustun olmasi durumunu ortadan kaldirmaz. Bunu 
ed-Durr-ul Mensur'dan aktanlan altmci rivayetten ve diger hadis- 
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lerden algilamak mumkundur. Nitekim: "Gergek su ki, Allah, A- 
dem'i, Nuh'u... segti." (Ai-i imran, 33) ayetini tefsir ederken benzeri 
bir nokta uzerinde durmustuk. 

Ancak, burada dikkat edilmesi gereken husus sudur: Ayette 
isaret edilen husus "secme"dir. Bunun da tercih etme anlammda 
oldugunu belirtmistik. Fakat rivayetlerde ise, "efendilik" olarak 
gecer. Bunlar arasinda anlam itibariyle fark vardir. ikincisi, birinci- 
sinin kemal derecelerinden biri konumundadir. 

Tefsir-ul AyyasT'de: "Onlardan hangisi Meryem'in bakimmi ust- 
lenecek diye kalemleriyle kur'a atarlarken..." ifadesiyle ilgili ola- 
rak, imam Bakir'm (a.s): "Babasi olunce, bakimmi ustlenmek uze- 
re kur'a ?ektiler." dedigi rivayet edilir." (el, s.173, h:47) 

Tefsir-ul KummT'de: "Hani melekler demi§lerdi: "Ey Meryem, 
§uphesiz Allah seni segti, temizledi ve alemlerin kadmlarma us- 
tiin kildi." ayetiyle ilgili olarak su aciklama yapihyor: "Allah onu iki 
defa segti. Birinci secimde kadinlann icinden onu tercih etti. ikin- 
cisinde ise, bir erkekle temasa girmesi soz konusu olmadan hami- 
le kalmasmi sagladi. Boylece onu alemlerin kadmlanndan iistun 
kilmak suretiyle secmis oldu." 

KummT sozlerinin devaminda soyle diyor: "Sonra yiice Allah, 
Peygamberine soyle seslendi: "Bunlar, gayb haberlerindendir. 
Onlan -sana ey Muhammed- vahyediyoruz. Onlardan hangisi Mer- 
yem'in bakimmi ustlenecek diye kalemleriyle kur'a atarlarken 
sen yanlannda degildin." KummT devamla diyor ki: "imran'in kan- 
si, Meryem'i dunyaya getirdikten sonra imran'in akrabalan, arala- 
nnda cekistiler ve herkes: "Biz ona bakacagiz." diyordu. Daha son- 
ra disan cikip aralannda oklarla kur'a gektiler. Kur'a Zekeriyaya 
Clktl." (c.l, s.102) 

Biz daha once bu ve onceki rivayetleri destekleyen aciklama- 
lara yer vermistik. 

Biliniz ki; Meryem'e yonelik mtijde, isa'nin (a.s) dunyaya gelisi, 
insanlan davet etmesi ve gosterdigi mucizelerle ilgili bir 90k hadis 
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vardir. Fakat, tefsir amach bir degerlendirme cercevesinde, ayet- 
lerde aktanlan kissalan yeterli goruyoruz. Dolayisiyla, bunlar ara- 
smda sadece onemli gorduklerimizi zikrettik. 

Tefsir-ul Kummt'de: "Yediklerinizi... size haber veririm." ifade- 
siyle ilgili olarak imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Hz. 
isa, israilogullarma: "Ben Allah tarafindan size gonderilmis bir el- 
ciyim. Ben size, camurdan kus seklinde bir sey yaratir, sonra onun 
icine uflerim ve o, Allah'm izniyle kus oluverir. Ben dogustan kor 
olani, ala-cahyi iyilestiririm." (Ekmeh: Dogustan gozleri gormeyen 
demektir) diyordu." Onlar su karsihgi verdiler: "Senin yaptiklann, 
bize gore buyuden baska bir sey degil. Sen bize bir mucize goster 
ki, onunla senin dogru soyledigini bilelim." Bunun uzerine isa (a.s) 
dedi ki: "Sizin evlerinizde yediklerinizi ve biriktirdiklerinizi size ha- 
ber versem nasil olur? Evlerinizden ?ikmadan once yediginiz yiye- 
cekleri ve geceden sakladiklannizi size bildirsem, dogru soyledi- 
gimi kabul eder misiniz?" Dediler ki: "Evet." Bu cevap uzerine Hz. 
isa, herbirine: "Sen sunu yedin, sunu ictin, sunu kaldirdm" demeye 
basladi. Bir kismi kabul etti ve ona inandi. Bir kismi da inkar etti. 
Bu, eger inansalardi, kendileri icin bir mucizeydi. (el, s.102) 

Hz. isa'nm mucizelerini igeren bu ayetlerin bas ve sonunun 
akis itibariyle farkhhk arzetmesi, yukandaki rivayeti destekler ma- 
hiyettedir, ki biz bu hususa daha once isaret ettik. 

Tefsir-ul Ayyast'de: "Benden once gelen Tevrat'i dogrulamak 
ve size haram kilman bazi seyleri helal kilmak uzere..." ayetiyle 
ilgili olarak imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Hz. Da- 
vut ile Hz. isa arasmda dort yuz yil vardi. isa'nm seriati; tevhid ve 
ihlas esashydi. Nuh'a, ibrahim'e ve Musa'ya tavsiye edilen kurallar 
iizere gonderilmisti. Ona incil indirildi. Diger peygamberlerden 
alman misak (bag-hhk yemini) ondan da almdi. Kitapta onun \q\n 
su hususlar yasalas-tinldi: Dinle birlikte namazi kilmak, marufu 
emretmek, munkeri onlemek, haram olani haram, helal olani da 
helal kilmak. Ona incil'de ogutler, ornekler ve cezalar indirildi, ki 
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bu cezalarm iginde kisas ve diger cezalann teferruatma iliskin hu- 
kumler yer almaz. Mirasla ilgili farzlar da yoktur. Tevrat'ta Musa'ya 
bildirilen bazi hukiimler onun icin hafifletildi. Yuce Allah'm isa'nin 
israilogullarma soyledigini bildirdigi su sozde buna isaret ediliyor: 
"...Ve size haram kilman bazi §eyleri helal kilmak uzere..." Hz. 
isa, kendisine tabi olan mu'minlere, Tevrat'm igerdigi seriata ve 
incil'e inanmalarmi emretti." (el, s.175, h:52) 

Ben derim ki: "Kisas-i Enbiya" kitabmda, imam Sadik'tan (a.s) 
rivayet edilen ayrmtili bir haber vardir. Orada deniliyor ki: "Hz. 
Davud ile Hz. isa arasmda dort yuz seksen sene vardir." Ancak her 
iki rivayete gore de bu rakamlarin Ehl-i kitabm tarihiyle ortusen bir 
yonii yoktur. 

el-Uyun adli eserde belirtildigine gore, imam Riza'dan (a.s): 
"Neden Havarilere "Havari" adi verilmistir?" diye bir soru sorulur, o 
su cevabi verir: "Ehl-i Siinnet'e gore onlarm "Havariler" diye 
isimlendirilmelerinin nedeni, bunlann camasir yikayiciligi yapan 
kimseler olmalandir. Qunku onlarm isi, halkm elbiselerini yikamak 
ve temizlemekti. Bu kelime beyaz ekmek anlamina gelen "Havar" 
dan tiiremistir. Fakat biz Ehl-i Beyt'e gore, onlara "Havariler" de- 
nilmesinin nedeni, hem kendilerini, hem de baskalarmi vaaz ve 
ogutlerle gtinah kirlerinden anndiran kimseler olmalandir..." (c.2, 
s.79, h:10) 

et-Tevhid adli eserde, imam Riza'nm (a.s) soyle dedigi rivayet 
edilir: "Onlar, on iki kisiydiler. En faziletlileri ve en alimleri 
Luka'ydi." (s.42i) 

el-ikmal adli eserde, imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet 
edilir: "Allah, Meryem oglu isa'yi peygamber olarak gonderdi. Ona 
bir nur, ilim, hikmet ve kendisinden onceki peygamberlerin ilmini 
bahs etti. Buna ek olarak incil'i verdi. israilogullanni kendisine 
indirilen kitaba ve hikmete davet etmek, Allah'a ve resuliine i- 
nanmaya gagirmak uzere Kudus'e gonderdi. Ama buyuk gogunlu- 
gu azgmlasti ve kufre sapti. israilogullan ona inanmayinca, Hz. isa 
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(a.s) onlan azaplandir-masi icin Rabbine dua etti ve bu duasinda 
da azimli oldugunu gosterdi. Bunun uzerine Allah iclerinden bazi 
seytanlari meshetti ki bu, bir mucize olsun ve onlar da ibret alsin- 
lar. Ama bu, onlarm azginliklarmi ve kufurlerini arttirmaktan bas- 
ka bir ise yaramadi. 

Bunun uzerine Hz. isa (a.s) Beyt-ul Mukaddes'e geldi, orada 
beklemeye koyuldu. Onlan dine davet ediyor, Allah katmdaki ni- 
metleri arzulamalanni saglamaya cahsiyordu. Bu durum otuz uc 
yil siirdu. Nihayet Yahudiler onun pesine dustuler. Sonunda onu 
yakalayip iskence ettiklerini ve diridiri topraga gomduklerini iddia 
ettiler. Diger bir grup da onu oldurduklerini, astiklanni, carmiha 
gerdiklerini soylediler. Ama yiice Allah, onun aleyhine onlara bir 
firsat verecek degildi. Sadece bir baskasi ona benzetildi. Ona is- 
kence etmeleri, oldurmeleri soz konusu degildir. Oldiirup asmalan 
da bir asilsiz iddiadir. Qunku eger boyle bir seyi yapmaya gug yeti- 
rebilselerdi, bu, "Fakat Allah, olumunden sonra, onu katina yuk- 
seltti." sozunti yalanlamak anlamma gelirdi." (s.224, h:20) 

Ben derim ki: "iclerinden bazi seytanlan meshetti" ile, 
iclerindeki bazi kotu karakterli insanlarm meshedilmesi 
kastediliyor. Hadisin: "...Orada beklemeye koyuldu. Onlan dine 
davet ediyor..." ifadesiyle, Hz. isa'mn omrune isaret edilmis olsa 
gerektir. Qunku ifadede gegtigi gibi, onun otuz uq yil yasadigi 
meshur bir gorustur. Hz. isa, insanlarla besikten erisiklik yasina 
kadar konusuyordu. 0, gocuklugundan itibaren peygamberlikle 
gorevlendirilmisti. Bu durumu, yiice Allah, onun lisaniyla su 
sekilde aktanyor: "Bunun uzerine ona i§aret etti. Dediler ki: 
"Heniiz be§ikte olan bir gocukla biz nasil konu§abiliriz?" Isa dedi 
ki: "§uphesiz ben Allah 'm kuluyum. Allah bana kitabi verdi ve 
beni peygamber kildi." (Meryem, 29 30) 

imam'in "... bu, "Fakat Allah, olumunden sonra, onu katina 
yukseltti." sozunu yalanlamak anlamma gelirdi." sozu "Fakat Al- 
lah, onu kendisine yukseltti" ve "Ben seni vefat ettirecegim ve 
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seni kendime yukseltecegim" ayetlerinin anlam olarak aktaril- 
masidir. imam Sadik (a.s) bu ifadesiyle ayetin akismda olum ola- 
yinm "yukseltme"den once zikredilmesinden, olaym gercekte de 
boyle bir siralamsla olustugu sonucuna vanyor. 

Tefsir-ul Kummt'de imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi rivayet edi- 
lir: "Hz. isa (a.s) Allah'm katma yukseltilecegi gece ashabiyla bu- 
lusmak uzere sozlesti. Aksam olunca onun yanmda toplandilar. On 
iki kisiydiler. Hz. isa onlan bir eve soktu, sonra evin bir kosesinde 
bulunan cesmeden disan cikip yanlanna geldi. Bir yandan da ba- 
smm islakligmi kurutmaya cahsiyordu. Dedi ki: "Allah bana, beni 
bu saatte katma yukseltecegini, beni Yahudilerden temizleyecegi- 
ni vahyetti. Sizden kim benim kihgima girip oldurulmeyi, asilmayi, 
sonra da benimle ayni dereceye ytikselmeyi ister." i?lerinden bir 
gene: "Ben isterim, ey Allah'm ruhu!" dedi. isa: "Evet, iste sen o- 
sun." dedi. Sonra onlara soyle dedi: "icinizden biri sabah olmadan 
on iki kez beni inkar edecektir." iglerinden bir adam: "0, benim ey 
Allah'm peygamberi!" dedi. Hz. isa ona: "Bunu icinden hissediyor 
musun? Oyleyse, sen de osun." 

Sonra dontip onlara soyle dedi: "Biliniz ki siz, benden sonra tic 
firkaya ayrilacaksmiz. Bu firkalardan ikisi Allah'a iftira attiklan i?in 
atese gireceklerdir. Diger firka Allah'a karsi sadik olanlardir. Bun- 
lar Sem'un'a tabi olacaklar ve bu ytizden de cennete girecekler- 
dir." Sonra yuce Allah evin bir kosesinden isa'yi katma ytikseltti. 
Onlar da seyrediyorlardi. gece isa'yi arayan Yahudiler geldiler ve 
Hz. isa'nm: "iginizden biri sabah olmadan on iki kez beni yalanla- 
yacaktir." dedigi adami yakaladilar. Ardmdan, isa'nm kihgma giren 
genci yakalayip oldurduler, astilar. isa'nm: "Sabah olmadan on iki 
kez inkar edecek" dedigi kisi de kiifre sapti." (el, s.103) 

Ben derim ki: Buna yakm icerige sahip bir rivayet de ibn-i 
Abbas'tan, Katade'den ve baskalarmdan aktarilmistir. Bazisi de- 
mislerdir ki: "Uzerine isa'nm kihgi gegirilen kisi, oldursunler diye 
Yahudilere isa'nm yerini gosteren kisidir." Bundan farkh seyler de 
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soylenmistir. Kur'an bu hususta herhangi bir agiklama yapmiyor: 
"Onu oldurmediler ve onu asmadilar. Ama onlara onun benzeri 
gosterildi." (Nisa, 157) ayetini tefsir ederken, bu hususta ayrmtili 
aciklamalara yer verecegiz. 

el-Uyun adh eserde, imam Riza'nm (a.s) soyle dedigi rivayet 
edilir: "isa kadar, Allah'm higbir peygamberinin ve huccetinin du- 
rumu, insanlara benzesmeli, karisik gelmedi. Qunku o, diri olarak 
yeryuzunden ytikseltildi. Yerle gok arasi bir yerde ruhu kabzedildi. 
Sonra goge ytikseltildi ve orada ruhu yeniden bedenine dondu. 
Nitekim su ayet bu olaya isaret etmektedir. "Hani Allah demi§ti ki: 
"Ey Isa, seni vefat ettirecegim, seni kendime yukseltecegim ve 
seni temizleyecegim..." Allah, Hz. isa'nm kiyamet giinii su sozleri 
soyleyecegini hikaye eder: "Onlarm iginde kaldigim siirece, ben 
onlarm uzerinde bir §ahidim. Benim hayatima son verdiginde, 
uzerindeki gozetleyici sendin. Sen her §eyin uzerinde sahid olan- 
sm. "(Maide, 117) 

Tefsir-ul Ayyast'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edi- 
lir: "isa goge yukseltilirken uzerinde Meryem'in egirdigi, Meryem'in 
ordugu ve Meryem'in diktigi bir hirka vardi. isa goge vannca, ona: 
"Uzerindeki diinya suslerini at." diye seslenildi." (el, s.175, h:53) 

insallah Nisa suresinin sonlannda bu iki hadisin anlamim 
agiklayacagiz. 

ed-Dtirr-ul Mensur adh eserde: "Suphesiz Allah katmda Isa'nm 
durumu..." ayetiyle ilgili olarak Abd b. Hamid ve ibn-i Cerir, 
Katade'-den soyle rivayet ederler: "Bize anlatildi: "Necranhlann 
efendisi ve piskoposu olan iki zat, Peygamberimizle (s.a.a) bulus- 
tular ve ona isa hakkmda su soruyu sordular: "Her insanm bir ba- 
basi vardir. Peki niye isa'nm babasi yoktur?" Bunun uzerine yuce 
Allah: "Suphesiz Allah katmda isa'nm durumu..." diye baslayan 
ayeti indirdi." (s.2, s.37) 

Ben derim ki: Buna yakm icerige sahip haberler Suddi'den, 
ikri-me'den ve baskalanndan rivayet edilmistir. Tefsir-ul KummT'de 
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de (el, s.104), bu ayetin soz konusu olay uzerine nazil oldugu belir- 
tilir. 

HADiSLER l§IGINDA "MUHADDES" iLE JLGJLJ AQIKLAMA 

el-Besair adh eserde, Zurare'nin soyle dedigi rivayet edilir: "i- 
mam Cafer Sadik'a (a.s) "Resul", "Nebi" ve "Muhaddes"in ne an- 
lama geldigini sordum. Buyurdu ki: "Resul; kendisine Rabbinden 
bir mesaj getiren ve "Rabbin, sana soyle soyle emrediyor." diyen 
melegi bizzat goren kimseye denir. Resul, ayni zamanda nebi de 
olur. Nebi; kendi kalbine haber indiren melegi gormez. Onun du- 
rumu bayilan ve bu halinde ruya goren kimsenin durumuna ben- 
zer." Dedim ki: "Ruyada gordugu seyin hak oldugunu nasil anlar?" 
Buyurdu ki: "Yuce Allah, ona bunu aciklar. Boylece melegi gorme- 
den bunun hak oldugunu anlar. Muhad-des ise, melegin sesini 
isitir, ama onu gormez." (s.37i, h:i2) 

Ben derim ki: Bu hadis, el-Kafi kitabinda da imam Sadik'tan 
(a.s) rivayet edilmistir. (el, s.135) Hadisin sonunda yer alan 
"sahiden" kelimesi "la yera=gormez" kelimesinin 
mef ulu=nesnesidir ve hazir vaziyette seslenen kimse anlaminda- 
dir. Bu ifadenin "la yera" fiilinin failinden hal olmasi ihtimali de 
vardir (yani sahit oldugu halde kimseyi gormez). 

Yine ayni eserde, Bureyd'in imam Bakir (a.s) ve imam Sadik'- 
tan (a.s) ettigi rivayette soyle yer ahr: "Bureyd: "Resul, nebi ve 
muhaddes kimlere denir?" diye sorar. imam buyurur ki: "Resul; 
melegi agikga goren, onunla konusan kimseye denir. Nebi; mele- 
gin kendisine haber getirdigini ruyada goren kimseye denir. Nu- 
biivvet ve risalet bir kimsede ayni anda bulunabilir. Muhaddes ise; 
melegin sesini duyan, ama seklini goremeyen kimseye denir." 
Bureyd der ki: "Dedim ki: "Allah islerini duzeltsin, ruyasinda goren 
kimse, bunun hak oldugunu ve kendisine haber getirenin melek 
oldugunu nasil anlar?" Buyurdu ki: "Bunu anlaymcaya kadar, ona 
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bu hususta yardimci olunur. Yuce Allah, kitabmizla semavi kitapla- 
ra ve peygamberlerinizle de peygamberlere son vermistir." 

Ayni eserde, Muhammed b. Muslim'den soyle rivayet edilir: 
"imam Cafer Sadik'tan (a.s) muhaddes kime dendigini sordum. 
Buyurdu ki: "Muhaddes, melegin sesini isitir, ama seklini gormez." 
Dedim ki: "Allah islerini duzeltsin, peki bunun melek sozleri oldu- 
gunu nasil anlar?" Buyurdu ki: "Kendisine bir huzur ve guven duy- 
gusu bahsedilir. Boylece, bu sozlerin melege ait oldugunu hisse- 
der. 

Yine ayni eserde, Ebu Basir'in imam Sadik'tan (a.s) soyle riva- 
yet ettigi belirtilir: "AM (a.s) muhaddesti, Selman muhaddesti." 
Dedim ki: "Muhaddesligin belirtisi nedir?" Buyurdu ki: "Melek, 
kalbine soyle soyle yapmasmi ilham eder." 

Ayni eserde Hamran b. A'yun soyle rivayet eder: "imam Bakir 
(a.s) bana soyle dedi: "AM (a.s) muhaddesti (muhaddes; kendisiyle 
konusulan demektir). Bunu benden duyan arkadaslanmiz: "i- 
mamdan, Ali'yle kimin konustugunu ogrenmeden baska bir sey 
yapmayacaksm." dediler. Bir gun imam Bakir'la karsilastim. De- 
dim ki: "AM muhaddesti, diye bana siz haber vermediniz mi?" Bu- 
yurdu ki: "Evet. "Dedim ki: "Peki, onunla kim konusuyordu." Bu- 
yurdu ki: "Melek konusuyordu." Dedim ki: "Peki, o bir nebi veya 
resuldii diyebilir miyim?" Buyurdu ki: "Hayir, oyle degil de boyle 
demelisin: AM (a.s) bu ozelligiyle Hz. Suleyman'in arkadasi (Sebe' 
melikesi Belkis'm tahtmi gozu agip kapamadan once getiren Asif 
b. Berhiya) Me Hz. Musa'nm arkadasma (Hz. Hizir'a) benzer. Onun 
ornegi, Ztilkarneyn'dir. Duymadm mi ki Ali'den "Zulkarneyn pey- 
gamber miydi?" diye sorulur, o da "Hayir, ama Allah'i seven ve 
Allah tarafmdan sevilen, Allah icin ogut veren ve Allah tarafindan 
ogiite mazhar olan bir kuldu." cevabmi verir. iste AM de boyle bir 
kuldu." 

Ben derim ki: Muhaddesin anlami Me ilgili olarak Ehl-i Beyt 
imamlanndan 90k sayida hadis rivayet edilmistir ki bunlar, el- 
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Besair, el-Kafi, el-Kenz ve el-ihtisas gibi eserlerde yer ahrlar. Bu tur 
rivayetlere Ehl-i Sunnet kaynaklannda da rasthyoruz. 

Nebi, resul ve muhaddes arasmdaki farka isaret eden rivayet- 
lere gelince; daha once, resul ve nebi arasmdaki farki aciklamis- 
tik. Bu aciklamada, vahiy; yuce Allah'm kuluyla konusmasi, anla- 
mma gelir, demistik. Boyle bir durumda hicbir kanita ve huccete 
gerek olmaksizm konusulanm vahiy oldugu kesin olarak bilinir. 
Dolayisiyla, bu baglamda ilahi telkinler, apacik bediht bilgilere 
benzer. Bunlan elde etmek icin insanin, kiyas=tasim gibi onaylatici 
bir nedene ihtiyaci yoktur. 

Uykuya gelince; bununla ilgili rivayetlerden anlasildigi kadany- 
la, bilinen uykudan farkh bir anlamda kullanilmistir. Bilinen uyku 
derken, insanin gece veya gunduz uyumasmi kastediyoruz. Ancak 
nebilerin vahyi ahs yontemlerinden biri olan uyku ile, bayilma turu 
bir gelisme kastediliyor. Bu esnada nebi olan insanin duyulan du- 
rur, hareketsiz kahr. Bu sirada, bizim uyanik halindeki gormemize 
benzer bir gorme bicimiyle gormeye baslar. Ardmdan da yiice Al- 
lah, gordugu seylerin seytan menseli olmayip, Allah tarafindan 
gelen vahiy oldugunu kesin olarak algilamasi \g\n onu destekler. 

Muhaddeslige gelince; bu, melegin sesini duymadir. Ancak bu 
duyus, kalp aracihgiyladir, normal duyu organi olan kulak aracih- 
giyla degil. Ayni sekilde, zihinsel bir duyumsama da degildir. Qun- 
kii boyle bir durumda, buna ancak, uzak mecaz turu sanatiyla 
"ses duyma" denilir. (Yoksa zihinsel duyumsamalar ozu itibariyle 
"ses duyma" anlammi ifade etmezler.) Bu yuzden konuyla ilgili 
rivayetlerde, sesin duyulmasi ile kalbe damlama olgusu birlikte 
zikrediliyor ve buna ragmen de bu olaya "konusma" ismi veriliyor. 
Dolayisiyla muhaddes, melegin konusma sesini duyar, sozlerini 
kulagiyla algilar. Tipki bizim normal sesleri duymamiz gibi. da 
normal sozleri ve maddi alemde isitilen seyleri duyar, fakat onun 
duydugu melek sozunu baskasi duymaz. Bu nedenle kalbt bir olgu 
olarak nitelendirilir. 



Al-i imran Suresi 1-6 97 

Muhaddesin duydugu sozlerin, seytamn telkinleri olmayip me- 
lek sozii oldugunu bilmesi, yiice Allah'm kendisini desteklemesi ve 
yoneltmesi ile olur. Nitekim, daha once Muhammed b. Muslim'in 
aktardigi rivayette bu hususa soyle isaret edilmistir: "Yuce Allah, 
ona bir ic huzuru ve guven duygusu verir ki, bu sayede onun melek 
oldugunu anlar." Qunku seytani telkinler, mu'min insanm yaninda 
batil surette beliren batil seylerdirler. Dolayisiyla, onlarm Allah'a 
isyan etmeleri mumkun olmayan meleklerin sozleri olmadigi ko- 
layca anlasihr. Ya da hak suretiyle sunulan batil §eylerdir. Ki bunla- 
rm sonuclari ve etkileri de batil olur. Qunku mu'min insanla bera- 
ber olan ilahi nur, onun gercek mahiyetinin ortaya cikmasim sag- 
lar. Nitekim yuce Allah soyle buyurmu§tur: "Old iken kendisini 
dirilttigimiz ve insanlar iginde yurumesi igin kendisine bir nur 
verdigimiz kimse." (En'am, 122) 

Aynca §eytan? telkin ve vesveseler, insanm ruhunda sikmti, 
kalbinde sarsilma meydana getirirler, insani huzursuz ederler. Bu- 
na karsm Allah'm zikri ve sozii insana vakar verir, ic dolgunluk 
bahseder. Yuce Allah konuyla ilgili olarak soyle buyuruyor: "iste bu 
§eytan, ancak kendi dostlarmi korkutur." (Ai-i imran, 175) "lyi bilin 
ki, kalpler ancak Allah '1 anmakla huzur bulur." (Ra'd, 28) "Korkan- 
lar, kendilerine §eytan tarafmdan bir vesvese dokundugunda ha- 
tirlayip hemen (gergegi) gorurler." (A'raf, 201) 

§u halde insan icine bir soz veya bir dusiince damladigi za- 
man, bundan dolayi ic huzuru, sukunet ve guven duyusu hissedi- 
yorsa, bu durum o soz ve o dusuncenin Rahman menseli oldugu- 
nu gosterir. \q sikmtisi ve huzursuzluk da sozun veya hatira gelen 
seyin seytan menseli oldugunun kanitidir. Bunun tipik sonuclan 
acelecilik, panik, ha-fifcilik ve benzeri davranislardir. 

Rivayetlerde muhaddesin, sesini isitmesine ragmen melegi 
bizzat gormedigi yolundaki ifadeler, konunun sadece bir yonimu 
aQiklamaya yoneliktir; bu iki mananm (yani gormenin ve duyma- 
nin) bir arada gerceklesmesinin imkansiz olduguna degil. §6yle ki: 
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insanin muhaddes olmasmdaki olcu, sadece melegin sesini duy- 
maktir; sesin sahibini gormek bir zorunluluk degildir. Eger bir kim- 
se, sesi duyar ve bu esnada melegi de gorurse, bu, onun 
muhaddes oldugundan dolayi melegi gormustur anlamina 
gelmez. Qunku ayetlerde, bazi muhaddeslerin, konusma esnasm- 
da melegi gordiiklerine dair isaret ediliyor. Yuce Allah'm Meryem'- 
le ilgili su sozu bunun bir kanitidir: "Boylece biz ona ruhumuzu 
(Cebrail'i) gondermi§tik, o da, duzgiin bir be§er kiligmda gdriin- 
mu§tu. Demi§ti ki: "Gergekten ben, senden Rahman olan Allah'a 
sig\n\nm. Eger takva sahibiysen bana yakla§ma." Demi§ti ki: 
"Ben, yalnizca Rabbimden gelen bir elgiyim; sana tertemiz bir 
erkek gocuk armaian etmek igin buradayim." (Meryem, 17- 19) 

ibrahim peygamberin (a.s) mujdeleme kissasmdaki 
durumuyla ilgili ayet de buna yonelik bir kanittir: "Andolsun, 
elgilerimiz ibrahim'e miijde He geldikleri zaman "selam" 
dediler... Karisi ayaktaydi, bunun uzerine guldu. Biz ona Ishak'i, 
ishak'm arkasmdan Yakub'u mujdeledik. "Vay bana" dedi kadm. 
"Ben kocami§ bir kadm iken ve kocam da bir ihtiyar iken 
doiuracak mryim? Gergekten bu, sas;rf/c; bir §ey!..." Dediler ki: 
"Allah'm emrine mi §a§ryorsun? Allah'm rah-meti ve bereketi 
sizin uzerinizdedir, ey ev halki! §uphesiz 0, ovulmeye layik 
olandir, Meciddir." (Hud, 69-73) 

Burada bir ihtimal daha var. §6yle ki: Hadiste nefyedilen gor- 
me, muhaddesin melegi gergek sekliyle gormesidir, baska kihga 
girmis olarak gormesi degil. Qunku ayetlerde, gorulen melegin 
kihk degistirerek onlara gorunmesinden ote bir bilgi verilmiyor. 

Uguncu bir ihtimali de bazi mtifessirler dile getirmislerdir. Bu- 
na gore; ayette nefyedilen gormeden maksat, tesri nitelikli vahye 
muhatap olmaktir. Yani melek, muhaddese gortinerek ser'i bir 
hiikmu ona vahy-edemez. Qunku yuce Allah, bununla seriat sahibi 
resullerin ve nebi-lerin makammi korumayi irade etmis ve ser'i 
huktimleri sadece onlara indirmistir. Ancak bu, uzak bir ihtimaldir. 
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61- Artik kim sana gelen ilimden sonra, onun hakkmda senin- 
le tartismaya kalkarsa, de ki: "Gelin, biz kendi ogullarimizi, siz 
kendi ogullarimzi, biz kendi kadmlanmizi, siz kendi kadmlarmizi, 
biz kendimizi ve siz kendinizi cagirahm; sonra da dua edelim de, 
Allah'm lanetini yalan soyleyenlerin ustune kilalim. 

62- §iiphesiz bu, dogru haberlerdir. Allah'tan baska Mali yok- 
tur. Muhakkak ki Allah, mutlak guc ve hikmet sahibidir. 

63- Eger yuz gevirirlerse, elbette Allah, bozgunculan bilendir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Kim sana gelen ilimden sonra, onun hakkmda seninle tartismaya 
kalkarsa..." ifadesinin orijinal metninin basmdaki "fa" harfi 
aynntilandirmaya yoneliktir. Hz. isa ile ilgili ilahi agiklamanin: 
"Gergek, Rabbinden gelendir. Oyleyse ku§kuya kapilanlardan 
olma." pekistirme amach cumleyle son bulmasmin ardindan, ola- 
ganustu bir agikliga sahip ilahi beyan uzerine lanetlesme gibi bir 
oneriyle konuya aynnti kazandinhyor. "Onun hakkmda..." ifade- 
sindeki zamir, Hz. isa'ya veya onceki ayette isaret edilen "hakka" 
donuktur. 
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Yiice Allah'm bu ayete kadarki aciklamasi hig kuskuya yer bi- 
rakmayan ilahi bir aciklama olmasma ragmen yine de kesin 
kanitlar icermektedir. Buna: "§uphesiz, Allah katmda Isa'nm 
durumu Adem'in durumu gibidir." ayeti isaret etmektedir. 
Dolayisiyla bu aciklamadan sonra edinen bilgi de burhan=belgit'e 
dayah bir bilgidir. Dolayisiyla bu bilginin etkisi hem Resulullah'i 
(s.a.a), hem de onunla birlikte dinleyen herkesi kusatir. Eger 
tartismaya kalkan dinleyicilerden biri, bunun ilahi vahiyden 
kaynaklanan bir aciklama oldugundan kusku duysa bile, bunun 
akh selimin algilayacagi bir kanit ve belgit olma ozelliginden 
kusku duymasi mumkun olmaz. Bu yiizden: "...sana gelen Himden 
sonra..." deniliyor, buna karsilik: "Onlara yaptigimiz aciklamadan 
sonra" gibi bir ifade kullamlmiyor. 

Bu ayetin bir diger ntiktesi de sudur: Peygamberimizden (s.a.a) 
ilim niteligiyle birlikte soz edilmesi, onun yiice gonlunu hos tutma- 
ya, Allah'm izniyle galip gelecegini, Rabbinin ona yardim 
edecegini, yuzustu birakmayacagmi mujdelemeye yoneliktir. 

"De ki- "Gelin, biz kendi ogullanmizi, siz de kendi ogullannizi, biz 
kendi kadinlanmizi, siz de kendi kadinlannizi, biz kendimizi ve siz de 
kendinizl §a|iralim." Ayetin akismm baslangicmda yer alan "cagira- 
hm" kelimesi ile, "Ogullanmizi, kadinlanmizi ve kendimizi" ifade- 
sinde kullanilan birinci ?ogul sahis zamirlerinin arasmda fark var- 
dir. Cunkii birincisinde, islam ve Hiristiyanhk adma ?ekisen taraf- 
lar topluca ifade ediliyor. ikincisinde ise, yalniz islam'i temsil ede- 
cek kimselere isaret ediliyor. Bu nedenle, ifadeyi su sekilde anla- 
mak gerekir: "Ogullari, kadmlan ve kendileri Qagirahm. Biz kendi 
ogullanmizi, kadinlanmizi ve kendimizi cagirahm, siz de kendi 
ogullannizi, kadinlannizi ve kendinizi cagmn..." Dolayisiyla ayetin 
ifade tarzmda ince ve dakik bir icaz=az sozle 90k sey anlatma tar- 
zina basvurulmustur. 

Mtibahele ve lanetlesme; gortinurde, Peygamberimizle (s.a.a) 
bazi Hiristiyanlar arasmda gecen tartismayi andmyorsa da, ?agn, 
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ogullan ve kadmlan da kapsiyor ki davetcinin, davetinin dogrulu- 
guna ve hak uzere olusuna yonelik kanitsalhgi daha etkili olsun. 
Qiinku yuce Allah, insanlarm kalplerine bu sayilan gruplara yonelik 
sevgi yerlestirmis, onlara sefkatle yaklasmalarim saglamistir. Ni- 
tekim insanm kendisini siper ederek onlan korudugu cokca goru- 
len bir olgudur. Onlarin korkmamalan, tehlikelere maruz kalma- 
malan icin cabalar. Onlan korur, onlara karsi duyarh olur ve ken- 
dini onlara feda eder. Sirf bu fitri egilimden dolayi, ogullar kadin- 
lardan once zikredilmistir. Qunku insanm ogullara yonelik sevgisi 
daha giiclu ve daha stireklidir. 

Bundan da anhyoruz ki, bazi mufessirlerin: "Biz kendi ogulla- 
nmizi, siz de kendi ogullannizi gagirahm." ifadesinden maksat, 
"Biz sizin ogullannizi, kadmlarmizi ve kendinizi cagirahm, siz de 
bizim ogullanmizi, kadmlanmizi ve kendimizi gaginn" der, seklin- 
deki degerlendirmeleri yanhstir. Qunku boyle bir degerlendirme, 
bizim daha once isaret ettigimiz ogullarm ve kadinlarm lanetles- 
meye ortak edilmelerinin gerisindeki hikmeti gegersiz kilar. 

Lanetlesme igin, soz konusu gruplann birer birer zikredilmele- 
ri, davetginin kendine guveninin ve hakka dayah hareket edisinin 
bir diger kanitidir. Sanki sunu demek istiyor: "Topluluklar karsilikh 
olarak lanetlessinler. Her bir grup Allah'm lanetinin yalancilar uze- 
rine olmasini istesin. Oyle ki bu lanet ve azap, ogullan, kadmlan ve 
lanetlesenlerin kendilerini de kusatsm. Boylece inatgilann kokti 
kurusun, batil taraftarlannin koku kazilsm." 

Bundan da anlasihyor ki, ifadenin gergeklesmesi ogullarm, 
kadinlarm ve kendilerinin sayisal olarak cokluk olusturmalanyla 
ilintili degildir. Qunku bunda gudulen son amag, taraflardan birinin 
yanmdaki buyuk, kuguk, erkek, disi herkesle birlikte helak olma- 
sidir. Nitekim mufessirlerin icmasi, konuyla ilgili rivayetlerin ittifa- 
ki ve tarih kitaplannin da desteklemesi, olaym nesnel karsiligmi 
kesin olarak ortaya koymustur ki, Resulullah efendimiz (s.a.a) la- 
netlesme icin kararlastinlan yere gitmis, yanmda sadece Ali'yi, 
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Fatima'yi, Hasan'i ve Htiseyin'i (a.s) goturmustii. Boylece orada 
sadece iki kisi, iki ogul ve bir kadm vardi. Boylece Allah'm emrinin 
geregini yapmislardi. 

Aynca, ayetin lafzmdan kastedilen husus baska, objeler 
dunyasi itibariyle hukmun parazite edildigi nesnel karsihk ise 
baska bir husustur. Nitekim Kur'an'da, bir topluluga yonelik 
hukum, odul vaadi veya azap tehdidi iceren ifadelerin ornekleri 
coktur, ama onun nuzuluna se-bep teskil eden olay baglaminda 
sadece bir somut ornek soz konusudur. Buna su ayetleri ornek 
gosterebiliriz: "Sizden kadmlarma "zihar-"da bulunanlar bilsinler 
ki, kadmlan onlarm anneleri degildir." (Miicadeie, 2) "Kadmlarma 
"zmar" da bulunanlar, sonra soylediklerin-den geri donenler." 
(Miicadeie, 3) "Andolsun; "Allah fakirdir, biz ise zenginiz." diyenlerin 
sozlerini Allah i§itmistir." (Ai-i imran, 181) "Ve sana neyi infak 
edeceklerini sorarlar. De ki: Ihtiyagtan arta kalani." (Bakara, 219) 
Buna benzer bircok ayet vardir ki ifade cogul olmakla beraber, inis 
sebebi itibariyle nesnel karsihgi tekildir. 

"Sonra da dua edelim de, Allah'm lanetlnl yalan soyleyenlerln us- 
tune kilahm." Ayetin orijinalinde ge?en "ibtihal" kelimesi, "el- 
behletu" veya "el-buhletu" mastarmin "iftiaal" kahbma uyarlanmis 
seklidir ve lanet anlamma gelir. Bu, kelimenin asil anlamidir. Son- 
ra daha 90k israrh, yakarmah dua ve dileme anlammda kullanihr 
oldu. 

"...Allah'm lanetini... kilahm." ifadesi, ciimlenin basmda ge?en 
"ibtihal" kelimesinin bir aciklamasi gibidir. Bazilan soyle demis- 
lerdir: "Kilahm" denilip de "isteyelim" denilmemesi, bunun geri 
cevrilmeyecek bir dua olduguna yonelik bir isarettir. Qunku bir 
hakkm batildan aynlmasi sadece buna baghdir. 

"Yalan soyleyenler..." ifadesi, kastedilen konuyla ilgilidir. Yani 
o anda zihinde yeralan kimselere yoneliktir. Kusatici, kapsamh ya 
da ture yonelik degildir. Qunku maksat, lanetin biitun yalancilann 
ya da yalancilar turunun tizerine kilmmasi degildir. Tersine, Pey- 
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gamberlerimizle (s.a.a) Hiristiyanlar arasmda meydana gelen tar- 
tismaya taraf olanlardan kim yalan soyluyorsa, lanetin onun uze- 
rine kilmmasi kastediliyor. Qiinkii Peygamberimiz (s.a.a): "Allah'- 
tan baska ilah yoktur. isa O'nun kulu ve resuludur." diyordu, Hiris- 
tiyanlar ise: "isa Allah'tir veya O'nun ogludur ya da Allah ugun u- 
cuncusudur." diyorlardi. 

Buradan da acikca anlasihyor ki, eger Peygamberimizle (s.a.a) 
Hiristiyan grup arasmdaki davada ve bundan dolayi lanetlesme 
olaymdan taraflardan biri birey, oburu de topluluk seklinde olsay- 
di, bu durumda, olguyu ifade edecek lafzm da ona uygun olmasi 
gerekirdi. "Kim yalanciysa Allah'm lanetini onun uzerine kilahm." 
dememiz gibi. Dolayisiyla, ayetin ifade tarzi, iki taraftan birinin 
toplulukla yalanci olduklarmi esas ahyor. Herhalukarda lanetles- 
me, cokluktan ibaret iki taraf arasmda cereyan ettigi icin sonuc iki 
topluluktan birinde tahakkuk bulacaktir; ya Peygamberimiz tara- 
fmda ya da Hiristiyan grup tarafmda. Bu da, lanetlesme icin hazir 
bulunanlann iddiada ortak olmalarim gerektirir. Ciinku yalan an- 
cak bir dava, bir iddia agismdan soz konusu olabilir. §u halde Pey- 
gamberimizle (s.a.a) birlikte hazir bulunan AM, Fatima, Hasan ve 
Huseyin'in iddia ve davette ortakhklan soz konusudur. H\g kusku- 
suz bu, yiice Allah'm Peygamberimizin (s.a.a) Ehl-i Beyti'ne ozgii 
kildigi sanin en onur vericilerindendir. Nitekim onlardan "kendiler", 
"kadmlar" ve "ogullan" seklinde soz edilmis ve iimmetin erkekleri, 
kadmlan ve ogullan icinde sadece onlar bu onura layik gorulmus- 
lerdir. 

Eger desen ki: Biraz once Kur'an'da gogul ifadenin birey anla- 
mmda kullanildigma iliskin ornekler verildi. Nitekim lanetlesme 
olayina kadmlardan sadece Fatima (a.s) katildigi halde, ayette 
"kadmlar" seklinde cogul bir ifade kullanilmistir. §u halde, ayette- 
ki "yalancilar..." seklindeki ?ogul ifadeyi bireysel bir duruma yo- 
rumlamanm (ve Peygamberimiz tarafmdan yalnizca onun kaste- 
dilmesinin) ne sakmcasi olabilir? 
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Ben de derim kh iki durum arasinda fark vardir. Bireysel bir 
meseleyle ilgili olarak ayetlerde gogul lafzmin kullanilmasi, ayetle- 
rin agiklamayi hedefledikleri gergegin, bir 90k insan tarafindan 
sergilenebilecek turden olabilir olmasmdan dolayidir. Dolayisiyla, 
konuyla ilgili bir hukum igeren ayetlerde, onlann da hukme tabi 
tutulmalan gerekir. Ancak bir ayetin agikladigi gergegin, diger in- 
sanlar tarafindan sergilenmesi mumkun olmadigi, hukmun bireyi 
asmadigi ve niteligin sadece onunla smirh kaldigi durumlarda, 
ayette gogul lafzmin kullanilmasi kesinlikle caiz olmaz. §u ayetleri 
buna ornek gosterebiliriz: "Hani sen, Allah'm kendisine nimet 
verdigi ve senin de kendisine nimet verdigin ki§iye: "E§ini tut ve 
Allah'tan sakm" diyordun." (Ahzab, 37) "Saparak kendisine yonel- 
dikleri adamm of;'/;' yabancidir, bu ise apagik Arapga bir dildir." 
(Nahi, 103) "Gercekfen biz sana ucretlerini verdigin eslerini... helal 
kildik. Bir de, kendisini Peygambere hibe eden ve Peygamberin 
kendisini almak istedigi mu'min bir kadmi da." (Ahzab, 50) 

Ayette isaret edilen lanetlesme de, ilgili oldugu nesnel durum- 
dan otesiyle ilintili degildir. da Peygamber Efendimizle (s.a.a) 
Hiristiyanlann lanetlesmeleridir. §ayet her iki taraf acismdan iddi- 
acilar gogul konumda olmasalardi, elbette ayette "yalancilar" sek- 
linde gogul sigasi-nm kullanilmasi uygun dusmezdi. 

E|er desen ki: Peygamberimizin (s.a.a) yanma bir heyet halin- 
de gelen Hiristiyanlar: "Mesih Allah'tir veya Allah'm ogludur ya da 
o ugiin uguncusudur." seklinde bir iddia ileri suruyorlardi. Bu ko- 
nuda onlarla diger Hiristiyan kadmlar ve erkekler arasinda her- 
hangi bir fark yoktur. Ayni sekilde, Peygamber efendimizin (s.a.a) 
savundugu "Allah'tan baska ilah olmadigma ve isa'nin Allah'm 
kulu ve resulu olduguna" iliskin mesaj da muminlerin esas aldigi 
bir inang ilkesiydi. Bu konuda hig kimse, hatta Peygamberimiz 
(s.a.a) bile farkh bir yaklasima sahip degildi. Dolayisiyla Peygam- 
berimizle (s.a.a) birlikte lanetlesmeye katilanlann, bu konuda di- 
ger insanlardan herhangi bir ustunliigu soz konusu olmaz. Pey- 
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gamberimiz (s.a.s) lanetlesmeye katilsmlar diye cagirdigi kimsele- 
ri, ayetin icerdigi "ogullar, kadmlar ve kendiler" hususuna ornek 
olarak secmisti. Aynca, davetle iddia farkh seylerdir. Baskalarimn 
iddiada Peygamberle ortak olmalan dusunulebilir, ama davet 
Peygambere ozgii bir kavramdir. Sen ise diyorsun ki: "Onlar, Pey- 
gamberin davetinde de ortaklanydilar?" 

Ben derim ki: Eger Peygamberimizin (s.a.a) cagirdigi kimseler, 
diger Muslumanlan temsilen ornek olarak secilmis olsalardi, bu 
durumda en azmdan iki erkek, uc kadm ve uc ogul getirilmis ol- 
malan gerekirdi. Dolayisiyla, cagrilanlar, salt bu ise ozgii kihndik- 
lan icin cagnlmislardi. Qunku Allah'm emrinin yerine getirilmesi, 
sadece bu durumda anlam kazanir. Soyle ki, Peygamber (s.a.a) 
Allah tarafmdan inen bu emrin gereginin yapilmasi hususunda 
getirdiklerinin dismda kimseyi bulamamisti. Bir erkek, bir kadm ve 
iki ogul yani. 

Eger kissa uzerinde dusiinecek olursan, Necran Hiristiyanlan- 
nm olusturdugu heyet, Medine'ye Peygamberimizle (s.a.a) Meryem 
oglu isa hakkmda tartismak, ona itiraz etmek tizere gelmislerdi. 
Qunku Peygamberimizin (s.a.a) savundugu: "isa Allah'm kulu ve 
elcisidir." iddiasi, Peygamberimizle baglantili ve kendisine geldigi- 
ni soyledigi vahye dayaniyordu. Ona tabi olan muminlerle Hiristi- 
yanlann bir alip veremedikleri yoktu. Muminlerle bulusmak gibi bir 
dertleri de soz konusu degildi. Nitekim, ayetin basmdaki su ifade, 
buna yonelik bir isarettir: "Artik kim sana gelen Himden sonra, 
onun hakkmda seninle tarti§maya kalkarsa." Yine konuyla ilgili 
bir kac ayetten once yer alan su ifade de bu hususa bir isaret nite- 
ligindedir: "Eger seninle geki§ip tartisirlarsa, de ki: "Bana uyan- 
larla biriikte, kendimi Allah'a teslim ettim." 

Buradan anlasihyor ki: Peygamberimizin (s.a.a) beraberinde 
lanetlesmeye getirdigi kisiler, diger Muslumanlan temsilen ornek 
olarak secilmemislerdi. Qunku muminlerin salt imanlanndan do- 
layi bu tartisma ve lanetlesmeyle bir ilgileri yoktu ki, kendileriyle 
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hasimlan arasmda gidip gelen ve yalancilarm uzerine olmasi iste- 
nen lanet ve azaba muhatap olsunlar. Peygamberimizin (s.a.a) 
kendisiyle beraber bazilarmi getirmesinin nedeni, onun tartisma 
ve iddialasmaya taraf olmasidir. Dolayisiyla, yalan soz konusu ol- 
masi durumunda kendini bunun kacimlmaz akibetine muhatap 
kilmasi gerekirdi. Eger dava, onun zati gibi kendisiyle birlikte ge- 
tirdigi kimselerle de kaim olmasaydi, onlan beraberinde getirme- 
sinin bir gerekcesi olmazdi. Bu nedenle Peygamberimizin onlan 
beraberinde getirmesi, ileri surdugu davasmi temsil etme yetkisi- 
ne haiz "ogullar, kadmlar ve kendiler" konumunda olmalanndan 
kaynaklanan bir tahsistir. Yoksa onlan ornek olarak getirmis de- 
gildi. Su halde, dava, Peygamberimizle (s.a.a) kaim oldugu gibi, 
onlarla da kaimdi. 

Kal di ki, Hiristiyanlar, sirf "Meryem oglu isa Allah'm kulu ve 
resuludur." dedi ve buna inandi diye Peygamber efendimizle 
(s.a.a) goriismeye gelmis degillerdi. Tersine Peygamberimiz bu 
inancmi bir iddia olarak ileri suruyor ve onlan da inanmaya davet 
ediyordu. Dolayisiyla bir heyet halinde onunla tartismaya gelmele- 
rinin sebebi, iste bu davetti. Buna binaen de Peygamberimizin 
(s.a.a) ve onunla birlikte gelenlerin lanetlesmeye kalkismalan, 
hem iddia, hem de davet dolayisiyladir. Soyledigimiz gibi, onunla 
lanetlesmeye kalkisanlar, iddiaya ortak olduklan gibi dint davete 
de ortaktilar. 

Eger desen ki: Say ki, onlan lanetlesmeye goturmesi, onun bir 
pargasi olmalanndan ve bu niteligin sirf onlara ozgu olmasmdan 
ileri geliyordu. Fakat anlasildigi kadanyla -normalde oldugu gibi- 
insanin tehlikeler ve korkular karsismda kadmlardan ve ?ocuklar- 
dan ciger parelerini ve dostlanni hazir etmesi, esenlik, saghk ve 
koruma noktasmda ortamm guvenli oldugunu dusundugunun ka- 
nitidir. Peygamberimizin de onlan cagirmis olmasi, bundan ote 
baska bir anlami ifade etmez. Onlann davetinin ortaklan olduklan 
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hususuna gelince; Peygamberimizin davramsi boyle bir seye dela- 
let etmekten uzaktir. 

Ben derim ki: Evet, ayetin girisi, sozii edilen husustan otesine 
isaret etmiyor; ancak sen de bilirsin ki, ayetin sonundaki "yalan 
soyleyenlerin ustiine..." ifadesi, kesin olarak tartismaya ve lanet- 
lesmeye taraf olanlardan birinin yalan soyluyor olmasmi ongorur. 
Bu ise, ancak her iki tarafta yer alan kimselerin tumunun dogru 
veya yalan nitelikli iddiaya ortak olmalan durumunda mumkun 
olabilir. §u halde, Peygamberimizin (s.a.a) beraberinde lanetles- 
meye getirdikleri, daha once de soyledigimiz gibi hem iddianin, 
hem de davetin ortaklanydilar. Boylece, mtibahele olaymda Pey- 
gamberimizle (s.a.a) birlikte hazir bu-lunanlann tamami, iddia ve 
davetin sahipleriydiler ve bu ikisinde Peygamberin ortaklanydilar. 

E|er desen ki: Bu soylediklerin, onlann peygamberlige de or- 
tak olmalarim gerektirir. 

Ben de derim ki: Hayir. Daha once (Bakara suresi, 213. ayetin 
tefsirinde) peygamberlik misyonunu ele ahrken, davet ve tebligin 
peygamberlik ve elcilikle ozdes olmadiklarmi vurgulamistik. Fakat 
bunlar, peygamberligin ozellikleri ve gerekleridir, peygamberlerin 
isgal ettikleri ilahi makam ve gorevler arasinda yerahrlar. Yine 
daha once "imamet" konusunu incelerken (Bakara suresi, 124. 
ayetin tefsirinde), bu iki niteligin bir acidan imametin gerekleri 
olmakla beraber, onunla ozdes olmadiklarmi vurgulamistik. 

"§upheslz bu, dogru haberlerdir. Allah'tan ba§ka ilah yoktur." Bu- 
rada Hz. isa'yla ilgili olarak daha once anlatilan kissaya isaret edi- 
liyor. ifadede bir smirlandirma soz konusudur. Yani isa'yla il-gili 
olarak sadece bizim anlattiklanmiz haktir; Hiristiyanlann anlattik- 
lan degil. 

ifadenin basinda "inne" ve "lam" gibi tekit edatlanyla birlikte 
fasil zamirinin yeralmasi, en ileri duzeyde bir vurguyu hedeflemek- 
tedir ki, Peygamberimizin gonlu hos olsun, lanetlesme hususunda 
gerekli cesarete ve girisime sahip olsun. Bu da, onun kesin bilgisi, 
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guglii sezgisi ve Allah tarafmdan indirilen vahye guvenmesiyle sag- 
laniyor. Bunun hemen arkasinda: "Allah'tan ba§ka Hah yoktur." 
sozu We ikinci bir tekit geliyor. Gercegin, kacimlmaz geregi Me bir- 
likte zikredilmesi yani. Qunku bu ifade, yukanda anlatilan kissanin 
hak esash olmasmi gerektirir. 

"Muhakkak kl Allah, mutlak gu$ ve hikmet sahlbidir." ifadesi, aye- 
tin bas tarafma atfedilmistir. Bu da Peygamberimizin yuregine su 
serpmeye, onu cesaretlendirmeye yonelik son derece etkileyici 
ikinci bir tekittir. Demek isteniyor ki: Yuce Allah hakka yardim et- 
mekten, onu desteklemekten aciz degildir. 0, ihmal veya bilmeme 
sonucu, haktan gafil olmadigi gibi, vazgeciyor da degildir. Qunku 
Aziz'dir; hi? kimse, O'nu diledigini yapmaktan zorla ahkoyamaz, 
O'nu aciz birakamaz. Ve 0, Haktm'dir; hicbir zaman bilgisizlige 
kapilmaz, islere karsi ihmali olmaz. iste Allah budur. Bilmemezlik, 
gormemezlik etmez. Hak karsiti olan kimselerin asilsiz kuruntula- 
rmm, yuce Allah'tan baska bir ilah tasavvur ettigi sey degildir. 

Buradan hareketle, ayetin sonunda "mutlak guc ve hikmet sa- 
hibi" anlamma gelen "Aziz ve Haktm" isimlerinin zikredilmis ol- 
masimn hikmetini de kavnyoruz. Buna gore, ifadenin amaci, ger- 
qeg\ teke indirgemek, yuce Allah'm zatma ozgti kilmaktir. 

"...elbette Allah bozgunculan bilendir." Tartismanm, ayni sekilde 
lanetlesmenin gercek amaci hakkm belirlenmesi, ortaya cikaril- 
masi olduguna gore, bu amaci ve hedefi guden birinin, gercegi 
belirginlestirecek yoldan yuz gevirmesi akilla bagdasmaz. Qunku 
onlar, eger bu tavirlanyla hakkm ortaya ?ikmasini istiyorsalardi, 
yuce Allah'm hakkm destek?isi oldugunu, ondan baskasma razi 
olmayacagini, onun curutulmesine, ortadan kaldinlmasma izin 
vermeyecegini bildikleri halde, bu gagndan yuz cevirmezlerdi. Eger 
yuz gevirmislerse, bu, onlarm tartisma ile hakkm ortaya cikmasim 
istemediklerini, tarn tersine gorunurde bir ustunluk saglamaya 
gahstiklanni, mevcut stattilerini ve egemenliklerini saglayan gele- 
neklerini korumayi hedeflediklerini gosterir. §u halde onlar, 
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yanhzca hevalannin kendilerine cekici gosterdigi dunyanm maddi 
zevklerini istiyorlar. Hakka ve mutluluga dayah yapici, sahih hayati 
degil. Onlar dunyanm islahini degil, ifsadmi istiyorlar. Yapici hayati 
ifsad etmekle diinyayi fesada maruz birakiyorlar. Eger yuz ceviri- 
yorlarsa, bozguncular olduklan icindir. 

Bundan da anliyoruz ki, sart cumlesinin sonuc kismmda se- 
bep, musebbebin yerine konulmustur. ifsadm, hakkm aciga cik- 
masmi istememenin yerine konulmus olmasi yani. 

§art cumlesinin ceza (sonuc) kismmda, ilim kelimesine vasif 
olarak yer veriliyor. §6yle ki: "Allah... bilendir" deniliyor. Aynca, 
ifadenin basma da tekit edati olan "inne" konulmustur. Bu da gos- 
teriyor ki, soz konusu nitelik onlann nefislerinde gergeklesmis, 
kalplerine islemis bulunuyor. Dolayisiyla, onlann ka?milmaz ola- 
rak lanetlesmeden yuz gevirecekleri, kagacaklan ima ediliyor. Ni- 
tekim oyle yaptilar, davranislanyla Allah'm sozunu dogruladilar. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Kummt'de imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet 
edilir: "Necran Hiristiyanlarmi temsilen bir heyet, Resulullah efen- 
dimizin (s.a.a) huzuruna geldi. Baslannda Ehtem, Akib ve Seyyid 
adh zatlar bulunuyordu. Gortisme sirasmda, onlann namaz vakti 
girdi. Kalkip Qan Qaldilar ve ardmdan ibadet ettiler. Bunu goren 
ashap: "Ya Resulal-lah, senin Mescidinde boyle yapmalanna izin 
mi veriyorsun?" deyince, Peygamberimiz (s.a.a): "Kansmaym." 
dedi. ibadetlerini bitirince Peygamberimize yaklastilar ve "Neye 
davet ediyorsun?" diye sordular. Peygamberimiz buyurdu ki: "Al- 
lah'tan baska ilah olmadigma, benim Allah'm Resulu olduguma, 
isa'nm yaratilmis, yiyen, icen ve def-i hacet eden bir kul olduguna 
sahitlik etmeye davet ediyorum." Dediler ki: "Peki, isa'nm babasi 
kimdi?" 
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Bunun uzerine, Peygamberimize vahiy yoluyla soyle buyuruldu: 
"Onlara de ki: "Siz Adem hakkmda ne diyorsunuz? 0, yaratNmis, 
yiyen, \qen, def-i hacet eden ve cinsel birlesmede bulunan bir kul 
muydu?" Peygamberimiz onlara bu soruyu yoneltti. Dediler ki: "E- 
vet." Peygamberimiz sordu: "Peki, babasi kimdi?" Onlar bu soru 
karsismda §a§inp kaldilar ve verecek cevap bulamadilar. Bunun 
uzerine yiice Allah: "§uphesiz, Allah katmda Isa'nm durumu, A- 
dem'in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti." Ve "Artik sana 
gelen Himden soma, onun hakkmda seninle tartismaya kalkar- 
sa... Allah'm lanetini yalan soyleyenlerin ustiine kilalim." ayetle- 
rini indirdi. 

Peygamberimiz (s.a.a) onlara dedi ki: "Gelin benimle lanetle- 
sin. Eger ben dogru soyluyorsam, lanet sizin uzerinize insin, sayet 
yalan soyluyorsam benim uzerime insin." Dediler ki: "Adil bir one- 
ride bulundun." Sonra lanetlesme \q\n sozlestiler. Konakladiklan 
yerlere geri dontince, liderleri Seyyid, Akib ve Ehtem soyle dediler: 
"Eger bizimle lanetlesmeye kavmini getirirse, onunla lanetlesiriz. 
Qunku peygamber olmadigi anlasihr. §ayet ozel olarak kendi ev 
halkmi getirirse, lanetlesmeyiz. Qunku ancak dogru soylemesi 
durumunda ev halkmi getirebilir." Sabah olunca Peygamberimizin 
yanma geldiler. Beraberinde Emir-ul Muminin AM, Fatima, Hasan 
ve Huseyin (a.s) bulunuyordu. Bu manzarayi goren Hiristiyanlar 
soyle dediler: "Kim bunlar?" Onlara su karsilik verildi: "§u adam 
onun amcasi oglu, vasisi ve damadi AM b. Ebu Talib'tir. Bu da kizi 
Fatima'dir. Bu ikisi de ogullan Hasan ve Huseyin'dir." Bunun uzeri- 
ne, oradan ayrildMar. Resulullah'a (s.a.a) de-diler ki: "Biz, seni razi 
etmeye hazinz. Lanetlesmeden bizi muaf tut." Peygamberimiz de 
(s.a.a) cizye karsihginda onlarla anlasti. Boylece yurtlanna geri 
dondiiler." (el, s.104) 

el-Uyun adli eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Reyyan b. 
Salt araciligiyla imam Riza'dan (a.s) soyle aktanr: "imam Riza 
(a.s) Me'-mun ve yanindaki alimlerle, Ehl-i Beyt Me iimmetin farkmi 
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tartisir." Hadisin bir boliimunde sunlar gecer: "Ulema soyle derler: 
"Yiice Allah, onlarm (Ehl-i Beyt'in) secilmisliklerine kitabmda de- 
ginmis midir?" imam Riza (a.s) der ki: "BatinT isaretlerin dismda, 
yiice Allah kitabmm zahirinde on iki yerde zahiren onlarm secil- 
misliklerini vurgular." Sonra Kur'an'dan ornekleri zikreder. sira- 
da soyle der: "Ucuncusu sudur: Yiice Allah, kullanndan pak Ehl-i 
Beyt'i secmistir. Peygamberimize (s.a.a) onlari yanma alarak lanet- 
lesmeye gitmesini emretmistir. Ulu Allah soyle buyurmustur: "Ar- 
tik kirn sana gelen ilimden sonra, onun hakkmda seninle tarti§- 
maya kalkarsa, de ki: "Gelin, biz kendi ogullanmizi, siz de kendi 
ogullarmizi, biz kendi kadmlanmizi, siz de kendi kadmlarmizi, biz 
kendimizi ve siz de kendinizi ga£iralim...." 

Alimler dediler ki: "Onunla Peygamberimizin (s.a.a) kendisi 
kastedilmistir." imam Ebu-I Hasan soyle dedi: "Yanihyorsunuz. 0- 
nunla AM b. Ebu Talib (a.s) kastediliyor. Bunun kaniti da Peygam- 
berimizin (s.a.a) su soziidur: "Velia ogullan ya direnmekten vazge- 
cecekler ya da onlara oyle bir adam gonderecegim ki, kendisi be- 
nim kendim gibidir." Burada AM b. Ebu Talib'i kastettigi kesindir. 
"Ogullar" Me de Hasan ve Huseyin kastedilmistir. "Kadmlar"la 
Fatima kastedilmistir. Bu, oyle bir ozelliktir ki, hig kimse bu husus- 
ta onlari gecemez. Bu fazilete baska higbir insan ortak degildir. 
Bundan once, hie kimse boyle bir onura erismis degildi. Qunku 
Peygamberimiz (s.a.a) Ali'nin kendisini, kendisi gibi degerlendir- 

mistir." (c.l, s.228, h:l, b:23) 

Yine ayni eserde, imam Musa Kazim'la (a.s) Harun Resid ara- 
smda soyle bir konusma gegtigi rivayet edilir: "Resid ona dedi ki: 
"Nasil Peygamberin soyu oldugunu soyluyebiliyorsunuz, Peygam- 
berden sonra soyu devam etmemis ki? insanm soyu erkek aracili- 
giyla devam eder, kadin araciligiyla degil. Siz kizmm cocuklansi- 
niz. Dolayisiyla Hz. Peygamberin soyu ondan sonra devam etme- 
mistir." imam (a.s) der ki: "Kendi kendime dedim ki: "Akrabalik, 
su kabir ve su kabirde bulunan zatm hakki icin, boyle bir soruya 
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cevap vermekten muaf tutmasmi isteyeyim." Derken o soyle dedi: 
"Ey Ali'nin cocuklari ve sen ey Musa, ki bana gelen haberlere gore, 
onlann bu zamandaki imamlarism, kanitlarmizi soyleyin. Butun 
sorulanma Allah'm kitabmdan bir cevap getirmedikce seni biraka- 
cak, affedecek degilim. Siz ey Ali'nin cocuklari, siz Allah'm kita- 
binda yer alan her seyin tevilini bildiginizi, hicbir seyin, ne bir "e- 
lif'in, ne bir "vav"m sizden gizli olmadigmi iddia ediyorsunuz. Bu 
tavrinizm dayanagi olarak da: "Biz kitapta higbir §eyi noksan bi- 
rakmadik." (En'am, 38) ayetini gosteriyorsunuz. Alimlerin goriisleri- 
ne ve kiyaslanna ihtiyacmizm olmadigmi soyluyorsunuz." 

Bunun uzerine dedim ki: "Cevap vermeme miisaade ediyor 
musun?" Dedi ki: "Buyur, soyle." Dedim ki: "Euzu billahi mines 
seytan-ir racim. Bismillahirrahmanirrahim: "...Onun soyundan 
Davud'u, Suleyman'i, Eyyub'u, Yusuf'u, Musa'yi ve Harun'u hida- 
yete ula§tirdik. Biz, iyilik yapanlan i§te boyle odullendiririz. 
Zekeriya'yi, Yahya'yi, Isa'yi ve llyas'i da..." (En'am, 84) "isa'nin ba- 
basi kimdir, Ey Emir-ul Muminin?" Dedi ki: "Onun babasi yoktur." 
Dedim ki: "Ama o, Meryem kanahyla peygamberlerin soyuna ka- 
tilmistir. Ayni sekilde yuce Allah, anamiz Fatima kanahyla bizi 
Peygamberin soyuna katmistir. Daha da soyleyeyim mi ey Miimin- 
lerin emiri?" Dedi ki: "Buyur, soyle." Dedim ki: "Yuce Allah bir ayet- 
te soyle buyuruyor: "Artik kirn sana gelen ilimden soma, onun 
hakkmda seninle tarti§maya kalkarsa, de ki: "Gelin, biz kendi 
ogullanmizi, siz de kendi ogullarmizi, biz kendi kadmlarimizi, siz 
de kendi kadinlarmizi, biz kendimizi, siz de kendinizi gagiralim; 
sonra da dua edelim de Allah'm lanetini yalan soyleyenlerin us- 
tune kilalim." Kimse Peygamber efendimizin (s.a.a) Hiristiyanlarla 
lanetlesmeye giderken abasmm altina AM b. Ebutalib, Fatima, Ha- 
san ve Hiiseyin'den baskasmi aldigmi iddia edemez. Dolayisiyla: 
"Kendi ogullanmiz" ifadesinden maksat, Hasan ve Huseyin, "Ken- 
di kadmlanmiz" ifadesinden maksat, Fatima ve "Kendimiz" ifade- 
sinden maksat da AM b. Ebutalib'tir." (el, s.84-85) 
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Me'mun'un imam Riza'ya (a.s) sordugu sorular kapsaminda 
rivayet edilir ki: "Memun imama soyle sorar: "Deden Ali'nin halife- 
liginin delili nedir?" imam der ki: ""Kendimiz..." ayetidir." Memun 
der ki: "Evet, ama eger "Kadmlanmiz" ifadesi olmasaydi." imam 
(a.s) der ki: "Haklism, ancak "oiullanmiz" ifadesi olmasaydi." 

Ben derim ki: imamin: "Kendimiz..." ayetidir" seklindeki sozii 
su anlama gelir: Yuce Allah bu ayette, Ali'nin "kendisi"ni Peygam- 
berinin (s.a.a) "kendisi" gibi degerlendirmistir. Buna karsilik 
Me'mun'un: "Evet, ama "Kadmlanmiz" sozii olmasaydi." seklinde- 
ki sozii de su anlami ifade eder: Ayette yer alan "Kadmlanmiz" 
sozii, "Kendimiz" so-ziiniin "erkekler" anlaminda kullanildigmin 
kanitidir. (Buna binaen de ayetin manasi soyle olur: Erkeklerimizi 
ve kadmlanmizi cagirahm.) Dolayisiyla, bu baglamda Hz. AM (a.s) 
icin bir ustunlukten soz edilmez. imamin buna cevap olarak soy- 
ledigi: "Haklism, ancak "Oiullanmiz" ifadesi olmasaydi." sozii ise 
su anlama gelir: "Ayette "Oiullanmiz" soziiniin yer almasi, senin 
soylediklerinin aksine delalet eder. Qiinkii eger "Kend;'m;'z"den 
maksat "Erkekler" olsaydi, aynca "Ogu//ar"dan soz etmenin bir 
anlami olmazdi." 

Tefsir-ul AyyasT'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Hariz'den 
imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle buyurdugunu rivayet eder: "Hz. 
Ali'den (a.s) kendisiyle ilgili faziletler soruldu. 0, bunlann bir kis- 
mmi anlatti. Sonra yanindakiler, "Bundan fazlasmi anlat" dediler. 
Bunun iizerine buyurdu ki: "Peygamber efendimizin (s.a.a) yanina 
Necran Hiristiyanlarmin iki bilgini geldi. Peygamberimizle Hz. isa 
hakkinda konustular. Bunun iizerine yuce Allah: "§uphesiz, Allah 
katmda Isa'nm durumu, Adem'in durumu gibidir..." ayetini indirdi. 
Peygamberimiz (s.a.a) iceri girdi, Ali'nin (hadisin ashnda "Ali'nin" 
yerine "benim" olmasi muhtemeldir; hadisin naklinde boyle bir 
yanhslik yapilmis olabilir.) Hasan ve Hiiseyin'in ve Fatima'nm elin- 
den tuttu, sonra disan cikti ve elini agarak goge dogru yiikseltti, 
parmaklarmi birbirinden ayirmis halde, Hiristiyan bilginlerini lanet- 
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lesmeye cagirdi." imam Sadik (a.s) devammda soyle dedi: "imam 
Bakir: "Lanetlesme, el parmaklannin acik ve birbirine girmis se- 
kilde goge dogru yukseltilerek dua edilmesi seklindedir." buyur- 
mustur." iki bilgin bunu gorunce, biri digerine soyle dedi: "Allah'a 
andolsun ki, eger bu zat peygamberse, bizi helak edecektir. Eger 
degilse, kavmi onun hakkindan gelir. Biz aradan cekilelim." Sonra 
da cekip gittiler." (el, s.175, h:54) 

Ben derim ki: Bu ve buna yakm anlamlan iceren baska rivayet- 
ler Sii kanallardan aktarilmistir. Bu rivayetlerin tumunde Peygam- 
berimizin (s.a.a) lanetlesmeye getirdigi kimselerin Ali, Fatima, 
Hasan ve Hiiseyin (a.s) oldugu belirtilir. Seyh TusT "Emali" adli ese- 
rinde kendi rivayet zinciriyle Amir b. Sa'd'dan, o da babasmdan 
(el, s.313), yine ayni eserde ve kendi rivayet zinciriyle Salim b. Ebu 
Cud'dan, o da merfu olarak Ebuzer'den (r.a) (c.2, s.177 ve 163) ve 
ayni eserde, ayni rivayet zinciriyle Rebia b. Nacid'den, o da Ali'den 
(a.s) (el, s.26i ve 265), ayni sekilde §eyh Mtifid "el-ihtisas" adli ese- 
rinde, kendi rivayet zinciriyle Muhammed b. Zeberkan'dan, o da 
imam Musa b. Cafer'den (a.s) (s.54), yine ayni eserde, Muhammed 
b. Munkedir'den, o da babasmdan, o da dedesinden (s.112), aynca 
Tefsir-ul Ayyast'de Muhammed b. Said el-Urduni'den, o da imam 
Musa b. Muhammed b. Riza'dan (a.s), o da kardesinden (el, s.176, 
h:55), yine Ebu Cafer el-Ahval'dan, o da imam Sadik'tan (a.s) (el, 
s.176, h:59), ayni eserde, aynca el-Ahval kanahyla imam Sadik'tan 
(a.s), Miinzir'den, o da imam Ali'den, yine kendi senediyle Amir b. 
Sa'd'dan, bunun gibi Tefsir-ul Firat'ta Ebu Cafer'den, Ebu Rafi'den 
ve Sa'bi'den, imam Ali'den (a.s), Sehr b. Havseb'den (s.14), yine 
Ravzat-ul Vaizin'de (s.164) ve "A'lam-ul Vera"da (s.135 ve 136) ve "el- 
Haraic" (s.127 ve 126) gibi eserlerde rivayet etmislerdir. 

Tefsir-us Sa'lebT'de, Mucahid ve Kelbi'den soyle rivayet edilir: 
"Resulullah efendimiz (s.a.a) Hiristiyanlan lanetlesmeye davet 
edince, dediler ki: "Dontip bu teklifini degerlendirelim." Yalniz ka- 
hnca, ileri goruslu liderleri olan Akib'e dediler ki: "Ey Mesih'in kulu, 
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ne dersin?" Dedi ki: "Allah'a andolsun ki, ey Hiristiyanlar toplulu- 
gu, siz Muham-med'in (s.a.a) elci olarak gonderilmis bir peygam- 
ber oldugunu bildiniz. 0, sizin peygamberiniz isa (a.s) hakkinda 
cozum kavusturucu kesin bilgiyi getirmistir. Allah'a andolsun ki, 
bir peygamberle lanetlesen bir toplulugun yaslisi yasamaz, ku^ugii 
de buyumez. Eger boyle yaparsaniz, helak oluruz. Yok, eger dininiz 
uzere kalmak ve geleneginizi surdurmek istiyorsaniz, adami kendi 
haline birakm ve memleketinize donun." 

Sabahleyin Resulullah'm yanma geldiklerinde baktilar ki, Hu- 
seyin'i kucaklamis, Hasan'm elinden tutmus, Fatima onun arka- 
smda, AM de Fatima'nin arkasinda olmak uzere geliyorlar ve Pey- 
gamber (s.a.a) de diyordu ki: "Ben dua ettigim zaman, siz "Amin" 
deyin." Necranlila-rm Piskoposu soyle dedi: "Ey Hiristiyanlar toplu- 
lugu, ben karsimda bir takim yuzler goruyorum ki, eger bunlar 
Allah'tan daglan yerinden sokmesini isterlerse, h\g suphesiz Allah 
daglan yerinden soker. Gelin lanetlesmeyin, yoksa helak olursu- 
nuz. Kiyamet gunune kadar yeryuzunde bir tek Hiristiyan kalmaz." 
Bunun uzerine peygamberimize dediler ki: "Ey Ebu'l Kasim, biz 
seninle lanetlesmemeye ve seni kendi dinin uzerinde birakmaya, 
kendimizin de dinimiz uzere kalmamiza karar verdik." 

Peygamberimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Madem ki lanetlesmekten 
kaQindmiz, oyleyse Musluman olmak suretiyle onlarm sahip olduk- 
lan hak ve sorumluluklara siz de sahip olun." Ama onlar bu oneriyi 
kabul etmediler. Bunun uzerine Peygamberimiz: "Zorunlu olarak 
sizinle savasacagim." buyurdu. Onlar: "Bizim Araplarla savasacak 
guctimuz yoktur. Ancak bize karsi sefer dtizenlememen, bizi kor- 
kutmaman, bizi dinimizden dondiirmeye cahsmaman karsihginda 
seninle anlasma yap-mak istiyoruz. Eger kabul edersen, her yil 
sana iki bin top kumas veririz. Binini Sefer, digerini de Recep a- 
yinda. Bir de demirden yapilmis otuz zirh veririz." Peygamberimiz 
(s.a.a) de onlarla bunlarm uzerine anlasma yapti. 
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Daha sonra Peygamber soyle buyurdu: "Canim elinde olan Al- 
lah'a andolsun ki, yokolus, Necran halkmin uzerine inmek uzerey- 
di. Eger lanetlesmeye katilsalardi, maymunlara ve domuzlara do- 
nusturuleceklerdi. Vadi dolusu ates yagacakti baslarma. Allah 
Necran'm halkmi, agac dallanndaki kuslara kadar yok edecekti. 
Bir yil gecmeden butun Hiristiyanlar helak olacakti." 

Ben derim ki: Bu kissa, buna yakm ifadelerle el-Magazi adh 
eserde, ibn-i ishak'tan rivayet edilmistir. Yine Maliki "el-Fusul-ul 
Mu-himme" (s.23) adh eserde, miifessirlerden yukandaki rivayete 
yakm ifadelerle aktanr. el-Hamavi de ibn-i Cerih kanaliyla benzer 
ifadelerle rivayet eder. 

"Binini Sefer..." Bununla kastedilen muharrem ayidir. Muhar- 
rem, Arap aylannm ilkidir. Cahiliye doneminde "Sefer" adiyla bili- 
nirdi. Muharrem ayma "Sefer-i Evvel" ve Sefer ayma "Sefer-i Sani" 
derlerdi. Araplar Sefer-i Evvel'in htirmetini Sefer-i Sani'ye erteler- 
lerdi. Sonra yuce Allah Sefer-i Evvel'in de haram ay oldugunu, 
islami donemde vurguladi. Boylece "Sehrullah-il Muhar- 
rem=Haram kilmmis ay" adiyla anildi, daha sonra kisaca "Muhar- 
rem" diye meshur oldu. 

Sahih-i Muslim'de, Amir b. Sa'd b. Ebu Vakkas'tan, o da 
babasmdan soyle rivayet eder: "Muaviye b. Ebu Sufyan, Sa'd'a der 
ki: "Seni Ebu Turab'a (Hz. Ali'ye) sovmekten alikoyan nedir?" su 
karsiligi verir: "Ben Resulullah'tan uq sey duydum ki, bunlardan 
birisinin benim hakkimda soylenmis olmasmi kizil yuklu develere 
degismem." Bir gun Resulullah (s.a.a) Ali'yi, ?iktigi bir sefere go- 
turmemis, onu Medine'de birakmisti. Ali dedi ki: "Ya Resulallah, 
beni kadmlarla ve Qocuklarla birlikte mi birakiyorsun?" Resulullah 
ona soyle dedi: "Musa'nin yanmda Harun hangi konumdaysa, sen 
de benim yanimda ayni konumda olmayi istemez misin? Su kada- 
n var ki, benden sonra Peygamber olmayacaktir." 

Bir de Peygamberimizin (s.a.a) Hayber giinu soyle buyurdugu- 
nu duydum: "Yarm bayragi, Allah'i ve Resultinu seven, Allah ve 
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Resulu tarafmdan sevilen birine verecegim." Hepimiz ertesi gun 
bayragi bize verilmesi beklentisi icerisine girdik. Resulullah soyle 
buyurdu: "Bana Ali'yi cagmn." Ali'yi getirdiler. Gozleri agriyordu. 
Tukurugunu gozlerine surdu. Sonra bayragi ona teslim etti ve Allah 
Hayber'in fethini onun eliyle gerceklestirdi. 

Bir de: "De ki: "Gelin, biz kendi ogullanmizi, siz de kendi ogul- 
larmizi, biz kendi kadmlanmizi, siz de kendi kadmlarmizi, biz 
kendimizi ve siz de kendinizi ga£iralim; sonra da dua edelim..." 
ayeti inince, Resulullah (s.a.a) Ali'yi, Fatima'yi, Hasan ve Huseyin'i 
cagirdi, sonra soyle buyurdu: "Allah'im bunlar benim Ehl-i 
Beytim'dir." (c.15, s.175, NevevT'nin Serhiyle birlikte.) 

Ayni hadise, Tirmizi de kendi sahihinde (c.5, s.638, h:3724) yer 
vermistir. Ebu'l Mueyyid el-Muvaffik b. Ahmed, Hz. Ali'nin faziletleri 
kitabmda rivayet etmistir. Ebu Nuaym, Hilyet-ul Evliya adh eserde, 
Amir b. Sa'd'dan, o da babasmdan rivayet etmistir. Hameveyn? 
Feraid-us Simtayn adh eserinde (el, s.377-378) yer vermistir. 

Ebu Nuaym Hilyet-ul Evliya adh eserinde kendi rivayet zinciriyle 
Amir b. Ebu Vakkas'tan, o da babasmdan soyle rivayet eder: "Bu 
ayet inince, Resulullah efendimiz (s.a.a) Ali'yi, Fatimayi, Hasan ve 
Huseyini cagirdi, sonra soyle buyurdu: "Allah'im, bunlar benim Ehl- 
i Beytim'dir." 

Ayni eserde §a'bi'den, o da Cabir'den rivayet eder: "Akib ve 
Tayyip adh kisiler Resulullah'm huzuruna geldiler. Resulullah 
(s.a.a) onlan islam'a davet etti. Dediler ki: "Ey Muhammed, Mus- 
luman olduk." Resulullah buyurdu ki: "Yalan soyluyorsunuz. ister- 
seniz nicin Musliiman olmadigmizi da anlatayim." Dediler ki: "Soy- 
le bakahm." Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Hag sevme, sarap igme 
ve domuz eti yeme." Cabir der ki: "Resulullah onlan lanetlesmeye 
gagirdi. Ertesi gun lanetlesmek uzere sozlestiler. Resulullah sa- 
bahleyin Ali'nin, Hasan'm, Huseyin'in ve Fatima'mn elinden tutarak 
sozlestikleri yere geldi ve onlara haber saldi. Ama onlar soz verdik- 
leri halde gelmediler. Bunun uzerine Peygamberimiz (s.a.a) soyle 
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buyurdu: "Beni hak dinle gonderen Allah'a andolsun ki, eger lanet- 
lesmeye gelselerdi, su vadi onlarm basma ates yagdiracakti." 
Cabir der ki: "Biz kendi ogullanmizi, siz de kendi ogullannizi... 
ga£iralim..." ayeti onlar hakkmda inmistir." Cabir der ki: "Kendimiz 
ve kendiniz ifadesiyle, Resulullah ve Ali kastedilir. Ogullarimiz, 
Hasan ve Huseyin'dir. Kadmlanmiz ise Fatima'dir." 

Ben derim ki: Bu rivayeti, ibn-i Magazili Menakib adli eserinde 
kendi rivayet zinciriyle Sa'biden, o da Cabirden rivayet etmistir 
(s.363, h:3i0). HameveynT "Feraid-us Simtayn" adli eserinde, kendi 
rivayet zinciriyle Cabirden aktarmistir (c.2, s.23, h:365). Maliki Fusul- 
ul Mu-himme'de mursel olarak Cabir'den (s.25), yine Ebu Davud 
Tayalisi'den, o da Sa'bet-us Sa'bi'den mursel olarak rivayet etmis- 
tir. ed-Durr-ul Mensur'da, Hakim'den -sahih oldugunu belirterek- o 
da ibn-i Miirdeveyh'ten, Ebu Nuaym ed-Delail'de Cabir'den rivayet 
etmistir. 

ed-Diirr-ul Mensur adli eserde belirtildigine gore Ebu Nuaym, 
ed-Delail adli eserde Kelbi kanahyla Ebu Salih'ten, o da ibn-i 
Abbas'tan soyle rivayet eder: "Necran Hiristiyanlarmdan bir heyet, 
Peygamberimizle (s.a.a) goriismek uzere Medine'ye geldi. Bunlar, 
on dort kisilik bir esraf grubuydu. Bunlann iginde baslan olan 
Seyyid, gortislerine deger verilen ve ondan sonra gelen ikinci a- 
dam olarak da Akib vardi." Sonra ibn-i Abbas, yukanda belirtildigi 
gibi kissayi anlatir." (c.2, s.39) 

Ayni eserde Beyhaki ed-Delail'de, Seleme b. Abd-i Yesu kana- 
hyla babasmdan, dedesinden soyle rivayet eder: "Resulullah 
(s.a.a) Neml suresinin inisinden once, Necran halkina su ifadelerle 
baslayan bir mektup yazdi: "ibrahim'in, ishak'm ve Yakub'un ilahi 
Allah'm adiyla. Allah'm resulti Muhammet'ten Necran piskoposuna 
ve Necran halkina. Eger Musluman olursaniz, ben sizden dolayi 
ibrahim'in, ishak'm ve Yakub'un ilahi olan Allah'a hamdederim. 
Simdi ben sizi kula kulluktan Allah'a kulluk etmeye gaginyorum. 
Sizi kullarm velayetinden (dostluk ve yonetiminden) Allah'm vela- 



Al-i Imran Suresi 1-6 119 

yetine cagmyorum. Eger cagrimi kabul etmezseniz, cizye vermek 
zorundasmiz. Bunu da reddederseniz, size savas ilan edecegimi 
bilin. Vesselam." 

Piskopos, yaziyi okuyunca 90k korktu, dehsete kapildi. Necran 
halkmdan Serahbil b. Vedaa adh bir sahsi cagirdi, mektubu ona 
uzatti. Adam mektubu okudu. Piskopos ona: "Ne dusiinuyorsun?" 
diye sordu. Serahbil dedi ki: "Sen yiice Allah'm ibrahim, ismail 
soyuna peygamberlik verecegini vaadettigini biliyorsun. Onun bu 
adam oldugu nereden bellidir? Benim peygamberlik hakkinda 
bilgim yoktur. Eger dunya isleriyle ilgili bir husus olsaydi, sana bir 
gorus bildirirdim. Senin icin cahsirdim." Bunun uzerine Piskopos, 
Necran halkmi birer birer cagirarak onlarla konustu. Onlar da 
Serahbil'in soylediklerine benzer soylediler. Sonunda Serahbil b. 
Vedaa, Abdullah b. Serahbil ve Cabbar b. Feyz adh sahislan, gidip 
Resulullah hakkinda kendilerine haber getirmek uzere gorevlen- 
dirdiler. 

Heyet yola ?ikti. Nihayet Peygamberimizin (s.a.a) huzuruna 
ciktilar. Karsilikh olarak birbirlerine sorular sordular. Daha baslar 
baslamaz Peygamberimize su soruyu yonelttiler: "Meryem oglu 
isa hakkinda ne dusuniiyorsunuz?" Peygamber efendimiz buyurdu 
ki: "Bugiin o-nun hakkinda herhangi bir bilgim yok. Bugun bekle- 
yin. Yarm onun hakkinda soylenmesi gereken seyi size bildiririm." 
Boylece yiice Allah: "§uphesiz, Allah katmda Isa'nm durumu, A- 
dem'in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti. ...Allah'm lanetini 
yalan soyleyenlerin ustune kilalim." ayetlerini indirdi. Heyettekiler 
bu aciklamayi duyunca, bunu kabullenmekten kacmdilar. 

Peygamberimiz onlara haberi duyurduktan sonra, ertesi gun 
kadifeden bir ortuye sardigi Hasan ve Huseyin'le birlikte, Fatima 
da arkalannda oldugu halde, lanetlesme \q\n geldi. sirada Pey- 
gamberimizin birkac tane hanimi vardi. Buna ragmen oraya kizi 
Fatima'yi getirmisti. Serahbil yanmdaki arkadasma dedi ki: "Ben 
karsimda gayet makbul bir davranis goruyorum. Eger bu adam, 
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elgi olarak gonderilmis bir peygamberse ve biz de onunla lanetle- 
sirsek, yeryuzunde helak edilmedik bizden bir tek kisi kalmaz." 
Arkadasi: "Peki, senin goriisun nedir?" diye sorunca, o su karsihgi 
verdi: "Ben, onun hakemligine bas vurmayi ongoruyorum. Qunku, 
bana gore o, aykin bir karar verecek degildir." Arkadasi dedi ki: 
"Sen diledigini yapabilirsin." 

Bunun uzerine Serahbil, Resulullah'm yanma gitti ve ona soyle 
dedi: "Ben, seninle lanetlesmekten daha hayirli bir oneride 
bulunuyorum." Peygamberimiz: "Nedir o?" diye sordu. Dedi ki: "Bu 
giinden aksama ve aksamdan sabaha kadar bizim hakkimizdaki 
hukmunu ertelemeni oneriyorum. Ondan sonra sen hangi hukmu 
verirsen, o bizim i?in ge?erlidir." Bunun uzerine Peygamberimiz 
(s.a.a) geri dondu ve onlarla lanetlesmedi. Sonugta cizye vermeleri 
karsiliginda onlarla bans yapti." (c.2, s.38) 

Ayni eserde ibn-i Cerir, Alba b. Ahmer el-Yeskuri'den soyle riva- 
yet eder: "De ki: "Gelin, biz kendi ogullanmizi, siz de kendi ogul- 
larmizi, biz kendi kadmlarimizi, siz de kendi kadinlarmizi..." ayeti 
inince, Resulullah efendimiz (s.a.a) Ali'yi, Fatima'yi ve ogullan Ha- 
san ile Hiiseyin'i Qagirdi. Sonra lanetlesmek tizere Yahudilere ha- 
ber saldi. Yahudi gen?lerden biri lanetlesmeye gidecek olanlara 
soyle seslendi: "Yuh olsun size! Daha dun (gecmiste) maymunlara 
ve domuzlara donusturiilen soydaslannizi unuttunuz mu? Sakin 
onunla lanetlesmeyin." Bunun uzerine Yahudiler de lanetlesme- 
den vazge?tiler." (c.2, s.39) 

Ben derim ki: Bu rivayet, ayette ge?en "Onun hakkmda senin- 
le tarti§maya kalkarsa...." ifadesindeki zamirin "Gergek, 
Rabbinden gelendir." ifadesinde ge?en "ger5ek"e dontik olduguna 
iliskin gorusu destekler niteliktedir. Buna gore, lanetlesme huk- 
mu, salt Meryem oglu isa'nin durumuna ozgti degildir. Buna gore, 
bu olay da, yukanda birkac ornegini verdigimiz bir?ok rivayette 
isaret edilen Necran Hiristiyanlannin lanetlesmeye davet edilme- 
lerinden sonra gergeklesen bir kissadir. 



Al-i Imran Suresi 1-6 121 

ibn-i Tavus Sa'd-us Suud adh eserinde der ki: "Muhammed b. 
Ab-bas b. Mervan tarafmdan kaleme alman ve Peygamberimizle 
Ehl-i Beyti hakkinda inen ayetlerin tefsirini kapsayan kitaptan su 
ifadeleri okudum: "Lanetlesme olayina iliskin haber, elli bir degi- 
sik kanaldan sahabe ve baskalarmdan rivayet edilmistir. Hasan b. 
AM (a.s), Osman b. Affan, Sa'd b. Ebu Vakkas, Bekr b. Semmal, 
Talha, Zubeyir, Abdur-rahman b. Avf, Abdullah b. Abbas ve Hz. 
Peygamberin (s.a.a) kolesi Ebu Rafi, Cabir b. Abdullah, Bera b. 
Azib ve Enes b. Malik bunlar arasinda yer ahrlar." 

Bu olay, el-Menakib adh eserde, bircok ravi ve mufessirden ri- 
vayet edilir. Bunun gibi Suyuti de ed-Durr-ul Mensur'da rivayet e- 
der. 

Ayetle llgili Bir Yorum ve Reddi 

Bir tefsircinin 2 su degerlendirmesi son derece tuhaftir: 
"Rivayetlerden belirtilen ortak nokta, Peygamberimizin (s.a.a) 
lanetlesme igin AM, Fatima ve iki ogullanni segtigi hususudur. Bu 
rivayetlerde "kadmlanmiz" kelimesi Fatima'ya ve "kendimiz" 
kelimesi de sadece Ali'ye yorumlanir. Bu rivayetlerin tumu §ii 
kaynaklidir. Bununla hangi amaci guddukleri ise malumdur. 
Nitekim bu rivayetlerin yaygmlik ka-zanip kabul gormesi icin 
ellerinden geleni yapmislardir. Oyle ki bu rivayetler, Ehl-i Sunnet 
arasinda da buyuk olQude revac bulmustur. Fakat bu rivayeti 
uyduran kisi, olayi ayete tarn olarak uyduramamistir. Qunku hiQbir 
Arap, ozellikle birka? kadmla evli birisi, "kadmlanmiz" kelimesiyle 
kizmi kastetmez. Arapga'da bu tarz bir kullanimm ornegi yoktur. 
Bundan daha akil almazi ise, "kendimiz" ifadesiyle Ali'nin 
kastedildiginin soylenmesidir. Kaldi ki, ayetin nuzul sebebi olarak 
gosterdikleri Necranli Hiristiyanlann olusturdugu heyette, kadmlar 
ve Qocuklar yer almiyorlardi. 



2- el-Menar Tefsiri, c.3, s. 322-323. 
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Ayetten anlasilan husus sudur: Peygamber Efendimiz (s.a.a) 
Ehl-i Kitaptan kendisiyle Meryem oglu isa hakkinda tartismaya 
girip cekisenleri, erkek, kadm ve cocuklari ahp toplamaya davet 
etmesi, ote taraftan kendisinin de erkek, kadm ve cocuklardan 
olusan muminleri toplamasi emredilmisti. Bunlar, isa hakkinda 
yalan sdyleyene lanet etmesi icin Allah'a dua edeceklerdi. 

Boyle bir oneride bulunmak, kisinin kesin inancma ve 
soylediklerinden emin olduguna delalet eder. Yine boyle bir 
oneriye muhatap olan Hiristiyanlar ve diger gruplann boyle bir 
seyden kacmmis olmalan da, kanitlarmdan kusku duyduklan ve 
soylediklerinden tarn emin olmadiklari anlasihyor. Bu olay ve 
onlarm sergiledikleri tavir, inanclarimn sarsildigmi, kesin bilgiye ve 
delilsiz inanca dayanmadiklarim ortaya koymustur. Halbuki 
Allah'a iman eden bir kimse, hak ve batil taraftarlanndan olusan 
bunca insani bir yerde toplayip, Allah'm lanetini istemeye ve 
rahmetinden uzak olmayi talep etmeye razi olabilir mi? Allah'a 
karsi bundan daha buyuk cesaret olur mu? Allah'm gucu ve 
azametiyle bundan daha fazla alay edilir mi? 

Peygamber efendimizin (s.a.a) ve beraberindeki muminlerin 
Hz. isa hakkinda kesin bir inanca sahip oduklarmin kaniti olarak 
su ifade yeterlidir: "...sana gelen Himden sonra..." Qunku bu tur 
inane meselelerinde "ilim" sozcuguyle "kesin inanQ" kastedilir. 
"...biz kendi ogullanmizi, siz de kendi ogullarmizi..." ifadesini iki 
sekilde a?iklamak mumkundur: 

Birincisi: Her grup karsi tarafin adamlarmi cagirsm. Siz bizim 
ogullanmizi, biz de sizin ogullarmizi, siz bizim kadinlanmizi, biz de 
sizin kadmlannizi... cagirahm. 

ikinclsi: Her grup kendi yandaslarmi gagirsm. Biz Muslumanlar 
kendi ogullanmizi, kadinlanmizi ve kendimizi... cagirahm. Siz de 
kendinizinkileri cagmn. 

Her iki acidan da "kendiler"in gagnlismdaki kelime dagihmin- 
da herhangi bir problem yoktur. Problem, Sia'nm yorumundan ve 
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sozcukleri belli sahislara ozgu kilma hususunda onlara taraf olan- 
lardan kaynaklanmaktadir..." 

Ben derim ki: Bu sozleri -ki bu tur sozleri onun gibi birisine nis- 
pet etmemizden dolayi bazi okuyucularm bizi suclayacagim 
tahmin ediyor gibiyim. Qunku hicbir akilh, bu ve benzeri sozlerin 
ilmt kaynaklarda soz konusu edilmesinin taraftan olmaz.- daya- 
naksiz ve kanittan yoksun olmasma ragmen, sirf inatciligm, taas- 
subun ve vesvesenin bir insanm anlama kabiliyetini ne tur bir ucu- 
ruma surukledigini ve bozuk bir dusunceye sahip kildigim, gos- 
termek icin sunuyoruz. Boyle bir olgulan tasiyan kimse, bu tarz 
dusiince uzerine kurdugu butiin yapilan bozar, daha sonra bozduk- 
lanni hi? cekinmeden tekrar yapmaya ba§lar. Aynca bu tur sozler, 
§erri, kottilugu i?eriyor ve §erden kagmabilmek, onu bilmeye, ta- 
nimaya baghdir. 

Bu konuda iki turlu yakla§im \g\ne girmek mumkundur: 

Birincisi: Ayetin Hz. Ali'nin ustunlugune delalet etmesidir. Bu, 
kelamt bir meseledir ve bizim bu kitabimizm konusunun difinda- 
dir. Bu kitapta asil hedef, Kur'an ayetlerinin anlamlanni irdele- 
mektir. 

ikincisi: Bu degerlendirmeyi yapan zatm "Mubahele ayeti"nin 
anlamiyla ilgili agiklamalanni ve Peygamberimizle Necran Hiristi- 
yanlanni temsilen gelen heyet arasmda gecen olaylara ili§kin riva- 
yetler uzerindeki yorumunu incelemektir. Bu, tefsirle ilgilidir ve 
kitabimizm kapsamma giren bir konudur. 

Ayetin neye delalet ettigini biliyorsunuz. Bizim yukanda 
naklettigimiz bir 90k rivayet, ayetin nesnel kar§ihgiyla 
6rtii§mektedir. Bunlar uzerinde du§unuldugu zaman, soz konusu 
uydurma degerlendirmenin ve hig bir olumlu amaca hizmet 
etmeyen curuk, dayaniksiz gozlemin yanhshgi, gegersizligi 
anlasilacaktir. §imdi daha aynntih bir irdelemeye bashyoruz: 

Bu zat diyor ki: "Bu rivayetlerin tumu §ia kaynakhdir... Bu riva- 
yetlerin yaygmhk kazanip kabul gormesi i?in ellerinden geleni yap- 
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yapmislardir. Oyle ki bu rivayetler Ehl-i Sunnet arasmda da buyiik 
olgude revac bulmustur." Bundan once de sozunun basmda: "Ri- 
vayetlerden belirtilen ortak nokta..." seklinde bir ifade kullaniyor. 
Keske bu sozlerle hangi rivayetleri kastettigini bilseydim? Bununla 
hadiscilerin elbirligi ederek rivayet ettikleri ve herhangi bir acidan 
elestirmedikleri 50k sayidaki rivayeti mi kastediyor? Oysa bu riva- 
yetler bir, iki ve tic tane degildir. Hadisciler bunlari topluca benim- 
semis ve nakletmislerdir. Sahih hadis kaynaklannda bu rivayetlere 
yer verilmistir. Bunlar arasmda Muslim ve Tirmizi de vardir. Tarihci- 
ler de olayi dogrulamislardir. 

Sonra Mufessirler herhangi bir itirazda bulunmadan, en ufak 
bir kusku belirtmeden tefsirlerinde bunlara yer vermis, defalarca 
uzerinde durmuslardir. Bunlar arasmda Taberi, ibn-i Kesir, Suyuti 
gibi hadisgi ve tarihgi zatlar da yer ahr. 

Aynca, bu rivayetlerin kaynagi olarak isaret ettigi §ia ile kimle- 
ri kastediyor? Rivayet zincirlerinin gelip dayandiklan Sa'd b. Ebu 
Vak-kas, Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Abbas gibi sahabeleri mi? 
Yoksa bu haberleri onlardan duyup kendilerinden sonraki kusakla- 
ra aktaran Ebu Salih, Kelbi, Suddi, §a'bi gibi tabiin kusagma men- 
sup alimleri mi kastediyor? Bu gibi insanlar, muellifin hosuna git- 
meyen bir olayi aktardilar diye §ii mi oldular? Kaldi ki, bu zatlar ve 
benzerleri, hadisleri nakleden kanallardirlar. Eger bu adamlar da 
reddedilirse, geride sozu edilecek bir sunnet, anlatilacak bir siyer 
kalmaz. 

Bir Musluman, hatta din olarak islam'i benimsememis bir 
arastirmaci, siinneti gegersiz sayip, sonra da Peygamberin (s.a.a) 
getirdigi ogretiyi ve yasama sisteminin aynntilanni tespit edebilir 
mi? Halbuki Kur'an, Peygamberin sozunun ve pratik davranismm 
kanitsalligmi haykinyor; dinin hayatmi surdurmesini dile getiriyor? 
Eger ta bastan itibaren sunnetin iptalligi yonune gidilirse, geride 
ne Kur'an'dan bir eser, ne de inmesi icin bir semere kahr. 
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Yoksa o, bu sozleriyle, §iilerin bu tiir rivayetleri uydurup hadis 
ve tarih kaynaklarma sokusturduklarim mi demek istiyor? Eger 
oyleyse, sunnetin iptali ve seriatm gecersizligi tehlikesi yeniden 
gundeme gelmis olur. Hatta musibet daha da kusatici, fesat daha 
da yaygm olur!!! 

Sozlerinin bir boliimiinde de diyor ki: "Kadmlanmiz" soziinii 
"Fa-tima'ya", "kendimiz" soziinii de sadece Ali'ye yorumluyorlar..." 
Demek istiyor ki; onlar diyorlar: "Kadmlanmiz" sozii mutlak olarak 
denilmis ve onunla Fatima kastedilmistir. Yine "kendimiz" sozii ile 
de sadece Ali'ye isaret edilmistir. 0, bu soziiyle, yukanda sundu- 
gumuz rivayetlerden birinde gecen ifadelerden anladigini yansiti- 
yor gibidir. Qiinkii Cabir'in soyle dedigi rivayet edilir: "Kadmlari- 
miz"\a Fatima, "kendimiz"\e AM kastedilmistir." 

Ama bu tefsirci, olayi yanhs anlamistir. Qiinkii ayette gegen 
"kadmlanmiz " sozii ile Fatima ve "kendimiz" sozii ile de AM 
kastedilmemistir. Fakat Peygamber efendimiz (s.a.a) bu ayetteki 
emri yerine getirme baglaminda, sadece AM ve Fatima'yi cagirdigi 
i?in, Fatima'mn "kadinlanmiz"in, Ali'nin "kendimiz"in ve Hasan ve 
Huseyin'in de "ogullarimiz"m bireysel misdak ve temsilcileri 
olduklan anlasilmaktadir. Ayette gegen "ogullar, kadmlar ve 
kendiler"den maksat ailedir. da Peygamberimizin (s.a.a) Ehl-i 
Beyti'dir. Nitekim rivayetlerde belirtildigine gore, Peygamberimiz 
(s.a.a) onlan lanetlesme mahalline getirdikten sonra: "Allah'im, 
bunlar benim Ehl-i Beytim'dir." buyurmustur. Dolayisiyla 
Peygamberimizin soziiniin ifade ettigi anlam sudur: "Bun-lardan 
baska gagiracak kimse bulamadim." 

Bazi rivayetlerde yer alan: "Kendimiz ve kendinizi" soziinden 
maksat, Resulullah ve Ali'dir." ifadesi bizim bu acikladigimizi 
destekler niteliktedir. Qiinkii bu ifade, acikca ayetin anlamma 
kimin mis-dak oldugunu belirtiyor; ayetteki lafizlarm manasim 
aQiklamak soz ko-nusu degildir. 
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Sonra diyor ki: "Fakat bu rivayeti uyduran kisi, olayi ayete tarn 
olarak uyduramamistir. Qunku higbir Arap, ozellikle bir kac kadin- 
la evli birisi, "kadinlanmiz" kelimesiyle kizmi kastetmez. Arapga'- 
da bu tarz kullanimm ornegi yoktur. Bundan daha akil almazi ise, 
"kendimiz" ifadesiyle Ali'nin kastedildiginin soylenmesidir." Yaza- 
rm yanli§ algiladigi bu ilginc olay, onu bunca rivayeti bir cirpida 
tutup atmaya, onlan nakleden ravileri ve sahih olarak kabullenen 
butun herkesi suclamaya, daha sonra da sozii gegen nispetlerde 
bulunmaya suruklemistir. Oysa, Kur'an'i tefsir etmek gibi bir ko- 
numda olan bir kisi olarak onca belagat imammi ve soz sanati 
ustatlarmi hatirlamasi gerekirdi. Onlar bu rivayetleri hicbir tered- 
dut gostermeden, herhangi bir itiraza konu etmeden tefsirlerine 
ve diger eserlerine almislardir. 

Ornegin Kessaf tefsirinin yazan Zimahseri -ki zaman zaman 
kiraat imamlannin bile yanhslarmi gosterebilecek bir kisidir- soz 
konusu ayetin tefsiri ?er?evesinde sunlan soyluyor: "Bu ayetin en 
giiclii kanitsalhgi, Ashab-i Kisa'nin (Peygamberimizin: "Ehl-i Bey- 
tim bunlardir." diye abasi altma aldigi AM, Fatima, Hasan ve Huse- 
yin'in) ustunluklerine delalet etmede, bundan daha guglu bir delil 
olmaz. (Selam onlarm uzerlerine olsun.) Bu, ayni zamanda Pey- 
gamber efendimizin (s.a.a) peygamberliginin de gercekliginin en 
aQik ifadesidir. Qunku, yandas ve muhalif hi? kimse, Necran Hiris- 
tiyanlarmm lanetlesmeye katildiklarma iliskin bir rivayeti aktarmis 
degildir." Kessaf Tefsiri'nden aldigimiz almti burada sona erdi. (el, 

s.370) 

Nasil oluyor da belagat alanmm ustatlan, edebiyat sahasinda 
at kosturan bu yigitler ve ulu sahsiyetler, hadis kitaplannda yogun 
bir sekilde yer alan bu yektindeki rivayetlerin Kur'an'm beyanma 
yanhslik izafe ettiklerini, tekil bir duruma iliskin, cogul bir ifade 
kullanmayi nispet ettiklerini fark edememislerdir?! 

Hayir! Andolsun ki, meseleyi kanstiran yazann kendisidir. Kav- 
ramla nesnel karsihgini birbirine kanstiran odur. saniyor ki, yuce 
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Allah Peygamberine: "...sana gelen ilimden soma, onun hakkmda 
seninle tarti§maya kalkarsa, de ki: "Gelin, biz kendi ogullanmizi, 
siz de kendi ogullarmizi... ga£iralim." seklinde hitap ettiginde, 
eger ayetin isaret ettigi tartismacilar Necranh Hiristiyanlardan olu- 
san heyet kabul edilirse, bazi rivayetlerde isaret edildigi gibi, onlar 
da on dort erkekten olustuklari ve yanlannda kadin ve cocuk na- 
mma kimse bulunmadigi, aynca rivayetlerde belirtildigine gore 
Peygamberimiz de AM, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'den baska kim- 
seyi lanetlesmeye gottirmedigi i?in, bu sekildeki bir yaklasim, "se- 
ninle tarti§maya kalkarsa..." ifadesiyle Necran heyetinin, "kadm- 
lanmiz" ifadesiyle bir tek kadmm ve "kendimiz" ifadesiyle de bir 
tek adamm kastedilmis olmasmi gerektirir. Bu durumda "kadmla- 
nniz" ve "ogullanniz" ifadelerinin bir anlami olmaz. Qunku rivayet- 
lerde belirtildigine gore, heyette kadmlar ve ?ocuklar yer almiyor- 
lardi. 

Burada tesniye=iki kisi ile ilgili hususta ?ogul olan "ogullar" ke- 
limesinin kullanilmasi durumu ortaya gikmis olur. Boyle bir kulla- 
nim, miifret icin ?ogul kullanmaktan daha kotu bir ornektir. Muf- 
retle ilgili olarak cogul kullanimmin orneklerine muvelledlerin, 
yani sonradan Araplasanlarm dilinde rastlamak mumkun olsa da, 
orijinal Arapga'da saygi ifade etmek dismda higbir yerde tekil kas- 
tiyla ?ogul kullanilmaz, ama tesniye niyetine gogul ifade kesinlikle 
kullanilamaz. 

iste mezkur tefsirciyi, soz konusu rivayetleri bir kenara itmeye, 
onlari uydurma olarak nitelemeye iten vehim budur. Oysa mesele 
onun vehmettigi gibi degildir. 

§unu soyle agiklayabiliriz: Belig, amaca uygun ve etkili bir ko- 
nusma, konumun gereksinimlerinin riayet edilmesini, yani algi- 
lanmasi gereken seyin belirgin bir sekilde algilanmasmi zorunlu 
kilar. Bazen oyle bir durum olur ki, iki kisi veya iki grup karsilikh 
konusur da taraflardan biri veya her ikisi karsi tarafm durumunu 
bilmedigini inkar eder veya bilmez. Bu durumda konusma, fitratin 
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ve gelenegin ongordugu bigimde hazirlanir. Buna uygun ifadelere 
yer verilir. Sozgelimi hasim taraflardan biri, karsi tarafa husumet 
ve savunma olgusunun o tarafm turn bireyleri, kadm, erkek, kucuk 
buyuk herkes icin gecerli oldugunu vurgulamak isterse, soyle bir 
ifade kullanir: Biz, erkek, kadm ve cocuk olarak size husumet edi- 
yoruz ve sizinle savasiyoruz. Boylece fitratm ve gelenegin ongor- 
dugu bir konusma yapmis olur. Qunku gelenek, bir grubun kadin- 
lannin ve cocuklarimn olmasmi gerektirir. Bu tarz ifadelerde a- 
mac; karsi tarafa kendilerine husumet edenlere karsi yek vucut 
olduklanni, topluca husumet ettiklerini vurgulamaktir. Eger: "Biz 
erkekler, kadmlar ve iki oglumuzla size husumet ediyoruz veya 
savasiyoruz" seklinde bir ifade kullanilsa, bununla konumun ge- 
rektirdiginden ote bir husus haber verilmek isteniyor ki, bu da ozel 
bir vurguyu ve konumun geregi karsi tarafa anlatmayi kacimlmaz 
kilmistir. 

Fakat tanislar, dostlar ve arkadaslar arasmda, konusma fitra- 
tm ve gelenegin gerektirdigi gibi yapilabilir. Sozgelimi, bir davet ve 
kutlama gagnsi olarak: Sizi kendimiz, kadinlanmiz ve cocuklan- 
miz olarak davet ediyoruz." denilebilir. Bazen de tarafm tanimasi- 
na dayanilarak daha aynntih bir davetiye sunulur ve soyle denir: 
"Erkekler, kiz ve iki ku?uk cocuk olarak size hizmet edecegiz." vs. 

Su halde fitrat, gelenek ve dis gortinus bir degerlendirmeye, 
realite ve nesnel karsilik da bir baska degerlendirmeye tabidir. 
Bunlar bazen birbirlerinden farkh olurlar. Dolayisiyla bir kimse ko- 
nusmasmi kendisi ile ilgili olarak zahiren bilinen seylere gore bi- 
gimlendirip, aliskanligm ve gelenegin geregi bir konusma yapsa, 
sonra da gercek durumu, pratik konumu, anlattiklanndan farkh 
bir bicimde ortaya giksa, onun konusmasi yanhs olmaz, verdigi 
haber itibariyle yalanci kabul edilmez veya anlamsiz seyler soyle- 
yen bir bosbogaz muamelesi gormez. 

Ayeti de bu sekilde yorumlamak gerekir. Dolayisiyla: "De ki: 
"Gelin, biz kendi ogullanmizi, siz de kendi ogullannizi, biz kendi 
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kadmlanmizi, siz de kendi kadmlarmizi, biz kendimizi ve siz de 
kendinizi gagiralim..." ayeti ile kastedilen anlam -yukandaki acik- 
lamalan baz ahrsak- sudur: Onlan, senin Ehl-i Beytin'den davet ve 
ilim hususunda sana ortakhk eden yakinlannla beraber gelmen 
karsiligmda, aileleri ve yakmlanyla birlikte gelmek uzere lanet- 
lesmeye cagir." Sonra konusma oyle bir sekilde hazirlanmis ki, 
Peygamber efendimiz (s.a.a) Ehl-i Beyti icinde erkekler, kadmlar ve 
ogullar, onlarm da ev halki icinde erkekler, kadmlar ve ogullar 
varmis gibi bir anlami yansitiyor. Boyle bir anlam algilamasi dis 
gorunusun bir geregidir. Aliskanhgin ve gelenegin Peygamberimiz 
ve Hiristiyan hasimlarma iliskin hukmu budur. 

i§in aslma ve realiteye gelince; Peygamberimizin (s.a.a) erkek- 
ler, kadmlar ve ogullar olarak sadece kendisi, kizi ve iki ogul vardi. 
Hasimlan da yalnizca erkeklerden olusuyorlardi, kadmlan ve ogul- 
lan bulunmuyordu. Bu yuzden Peygamberimiz (s.a.a) kararlastin- 
lan yere bir erkek, bir kadin ve iki cocukla birlikte gelince onu ya- 
lancihkla ve yanhs yapmakla suglamadilar. Ote yandan onlar da; 
"Sen bize kadmlan ve ogullan da getirmemizi istedin, ama bizim 
kadinlarimiz ve ogullanmiz yammizda degildir." diye ozur belirt- 
mediler. Aynca bu kissayi duyan hie kimse onu uydurma olarak 
nitelendirmemistir. 

Buradan hareketle yazarm; "Ayetin nuzul sebebi olarak goste- 
rilen Necranh Hiristiyan heyetinin beraberinde de kadmlar ve ogul- 
lar yoktu." seklindeki sozunun de yanhs oldugunu goruyoruz. 

Aynca sunlan soyluyor: "Ayetten anlasilan husus sudur: 
Peygamber Efendimize (s.a.a) Ehl-i Kitaptan kendisiyle Meryem 
oglu isa hakkmda tartismaya girip cekisenleri erkek, kadin ve 
cocuklari toplamaya davet etmesi, ote taraftan kendisinin de 
erkek, kadin ve cocuklardan olusan muminleri toplamasi 
emredilmisti. Bunlar, isa hakkmda yalan soyleyene lanet etmesi 
\g\n Allah'a dua edeceklerdi... Allah'a iman eden bir kimse, hak ve 
batil taraftarlarmdan olusan bunca insani bir yerde toplayip 
Allah'm lanetini istemeye ve rahmetten uzak olmayi talep etmeye 
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meye ve rahmetten uzak olmayi talep etmeye razi olabilir mi? Al- 
lah'a karsi bundan daha buyuk bir cesaret olur mu? Allah'm gucu 
ve azametiyle bundan daha fazla alay edilir mir?" 

Ozetle demek istiyor ki: Ayet, her iki tarafi kendileri, kadmlan 
ve cocuklariyla bir yerde toplanmaya ve lanetlesmeye davet ediyor 
(belli sahislar soz konusu degildir). 

Acaba davet edilen bu toplantmm ne oldugunun aciklanmasi 
gerekmez mi? Acaba bununla her iki tarafin topyekiin toplanma- 
lan mi kastediliyor? Yani butun mu'minlerin 3 -ki Yemen, Hicaz, 
Irak gibi bolgelerde yasayan Rabia ve Mudar Araplannin buyuk bir 
kismi veya tamami sayihyorlardi- ve Yemen, §am, Akdeniz kiyilan, 
Bizans, Fransa, ingiltere ve Avusturya gibi bolgelerde yasayan turn 
Hiristiyanlann bir yerde toplanmalan mi emredilmistir? 

Yeryuzunun dogusunda ve batismda yasayan bu toplumlann, 
erkekli, kadmh ve cocuklu nufuslari o gun icin milyonlan asiyordu. 
Akh basmda olan hi? kimse, milyonlarca insani bir yerde toplama- 
nin imkansiz oldugundan ku§ku duymaz. Normal dogal nedenler 
biitun temelleriyle boyle bir §eyi kaldiramaz ve deruhde edemez. 
Boyle bir §eyi kabul etmek, Kur'an'm insanlan imkansiz ve muhal 
nitelikli bir seye davet ettigini kabul etmekle es anlamhdir. Demek 
olur ki, Kur'an kesinlikle olmayacak bir seye dayah olarak kanitmi 
ortaya koyuyor, imkansizdan hareketle hakki savunuyor. Hiristi- 
yanlann Peygamberin (s.a.a) bu davetine icabet etmemeleri ma- 
zur goriilebilir. (Ne guzel mazeret!) Ama Peygamberin, icabet edi- 
lemeyecek bir seye onlan davet etmis olmasinm onlardan daha 
fazla davetine buyuk bir zarar verdigi ortadadir. 

Yoksa o an icin orada hazir bulunan iki grubun temsil ettigi 
bolgelerin halklan mi kastediliyor? Medine ve ?evresindeki mu- 



3- Bazi tarih^ilere gore hicri dokuzuncu yilda, diger bazisina gore onuncu yilda 
meydana gelmi§tir bu olay... Tefsirini sundugumuz bu ayetleri takip eden ayetlerle 
ilgili rivayetler bolumunde a^ikladigimiz gibi, olayin tarihine ili§kin goru^ilerin tii- 
munde problem vardir. 
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minlerle, Necran ve cevresindeki Hiristiyanlar yani. Gerci bu ihti- 
mal oncekine gore daha hafif gorunuyor; ancak gerceklesememe, 
vuku bulamama acismdan onceki gibidir. gun icin, kim Medi- 
ne'nin ve Necran'm turn halkini kadmlara ve cocuklara varmcaya 
kadar lanetlesme icin bir yerde toplayabilirdi? Acaba boyle bir 
cagri, imkansizi istemek degil de nedir? Ve acaba hak, gercek- 
lesmesi imkansiz, ortaya cikmasi zor bir cagridir, anlamma 
gelmez mi? 

Yoksa, tartisilan taraflar mi kastediliyor? Yani Peygamber e- 
fendimiz ve o sirada yanmda bulunan muminlerle Necranli Hiristi- 
yanlan temsilen Medine'de bulunan heyet... Bu ihtimale de yazann 
su sozuyle cevap verilir: "Kaldi ki, ayetin nuzul sebebi olarak gos- 
terdikleri Necranli Hiristiyanlarm olu§turduklan heyette kadmlar ve 
cocuklar yer almiyorlardi." Dolayisiyla bu ihtimali kabul etmek de 
yazann i§aret ettigi sakmcalan gundeme getirir. 

Yazar diyor ki: Peygamber efendimizin (s.a.a) ve beraberindeki 
muminlerin Hz. isa hakkmda kesin bir inanca sahip olduklannin 
kaniti olarak §u ifade yeterlidir: "Sana gelen ilimden soma..." 
Qunku bu tur inan? meselelerinde "ilim" sozcuguyle "kesin inanQ" 
kastedilir. 

Ben derim ki: inan? meselelerinde "bilmenin", "kesin inang" 
anlammi ifade ettigi seklindeki degerlendirme dogrudur. Mumin- 
lerin isa hakkmda kesin bir inanca sahip olduklanna da ayetin 
isaret ettigini nasil kanitladigmi bir bilseydim? Halbuki, ayette: 
"Artik kim sana gelen ilimden soma, onun hakkmda seninle tar- 
tismaya kalkarsa..." ifadesiyle, Peygamberimizin durumuna isaret 
ediliyor. Ve diyalog konumu da, bu ifadenin Peygamberimizin 
(s.a.a) dismdaki muminleri kapsamasmi gerektirmiyor. Qunku Hi- 
ristiyan heyetin Peygamberimizle tartismaktan baska bir amaci 
yoktu. Muminlerle karsilasmayi dusunmuyorlardi. Ne muminler 
onlarla ne de onlar muminlerle bir kelime konusmus degillerdi. 
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Evet, eger ayette, Peygamberimizin dismda herhangi bir kim- 
senin de konuya iliskin bilgiye sahip olduguna isaret edilseydi, 
kuskusuz, daha once "yalan soyley enter..." soziinii yorumlarken 
vurguladigimiz gibi, bu, onunla birlikte lanetlesmeye gelen 
kimselerden olacakti. 

Ote yandan Kur'an, ilim ve yakinin butun muminler icin ger- 
ceklesmediginden soz eder: "Onlarm gogu §irk ko§madan Allah'a 
iman etmezler." (Yusuf, 106) Bu ayette, iman edenlerin bir kismi 
sirkle nitelendiriliyor. Yakin=kesin inancla sirk bir arada bannir mi? 
"Hani, munafik olanlar ve kalplerinde hastalik bulunanlar: "Allah 
ve Resulu, bize bo§ bir aldani§tan ba§ka bir §ey vaadetmedi." 
diyorlardi." (Ahzab, 12) "iman edenler: "Bir sure indirilmeli deiil 
miydi?" derler. Fakat, hukmu agik bir sure indirilip, onda sava§- 
tan soz edilince, kalplerinde hastalik bulunanlarm, sana olum- 
den bayilip du§en kimsenin bakisi gibi baktiklarmi gorursun. On- 
lara olum gerektir. Onlara du§en, itaat etmek ve guzel soz soy- 
lemektir. Is ciddiye bindigi zaman Allah'a verdikleri soze sadik 
kalsalardi, elbette kendileri igin daha iyi olurdu. Demek isbasma 
gelecek olursaniz, yeryuzunde bozgunculuk yapacak, rahimleri 
(akrabalik baglarmi) koparacaksmiz oyle mi? Onlar, Allah' in la- 
netleyip sagir yaptigi ve gozlerini kor etti-gi kimselerdir." (Mu- 
hammed, 20-23) 

§u halde, kesin inane Hz. Peygambere (s.a.a) tabi olanlardan 
basiret sahibi kimselerin sahip olduklan bir ozelliktir. Yuce Allah 
bir ayette soyle buyuruyor: "Eger seninle gekisip-tartisirlarsa, de 
ki: "Bana uyanlarla birlikte, kendimi Allah'a teslim ettim." (Ai-i 
imran, 20) Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "De ki: Bu, benim 
yolumdur. Bir basiret uzere Allah'a davet ederim; ben ve bana 
uyanlarla da." (Yusuf, 108) 

Yazann bir diger iddiasi da sudur: "Biz kendi ogullanmizi, siz 
de kendi oiullarmizi..." ifadesini iki sekilde aciklamak miimkun- 
dur: Bi-rincisi: Her grup karsi tarafin adamlanni cagirsm..." 
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Bu sikkm yanhs oldugunu ve ayetin lafziyla bagdasmadigim 
daha once vurguladik. zaman sunu belirtmistik: Eger sadece: 
"Dua edelim de Allah'm lanetini yalan soyleyenlerin ustiine kila- 
lim." denilseydi, hedefin hasil olmasinda yeterli olurdu. Ancak bu- 
na ek olarak: "Biz kendi ogullanmizi, siz de kendi ogullarmizi, biz 
kendi kadinlanmizi, siz de kendi kadinlannizi, biz kendimizi ve 
siz de kendinizi gagiralim..." buyuruluyor. Bu ifadenin amaci, her 
iki tarafm en aziz ve en sevimli gordugu yakmlarmi yani ogullan ve 
kadmlanyla birlikte kendilerini (yakm akrabalar ve aile) getirmele- 
rini gerekli kilmaktir. Boyle bir hedefe de ancak ayetin anlammin 
su §ekilde olmasiyla vanlabilir: "Biz ogullanmizi, kadinlanmizi ve 
kendimizi cagirahm, siz de ogullarmizi, kadinlannizi ve kendinizi 
cagmn, sonra lanetleselim..." Ama ayetin anlammin: "Biz sizin 
ogullarmizi, kadinlannizi ve kendinizi cagirahm, siz de bizim ogul- 
lanmizi, kadinlanmizi ve kendimizi cagmn, sonra lanetleselim." 
seklide algilanmasi durumunda, yukanda isaret ettigimiz amac 
ge?ersiz olur. 

Aynca, bizzat dejenere olmamis karakterin boyle bir anlami 
normal karsilamasi mumkun degildir. Peygamberimizin (s.a.a) 
dua edip, lanetlesmek uzere Hiristiyanlan kendi ogullanna ve ka- 
dinlanna musallat kilmasmin, kendisinin de onlardan kendisini 
anlann ogullanna ve kadmlanna musallat kilmalanni istemesinin 
ne gibi bir anlami olabilir ki? Halbuki her iki grup da, kendi ogulla- 
nni ve kadmlanni cagmp sozlesilen yere getirebilir. 

Kaldi ki, ayetten boyle bir sonuc gikarsamak icin, "musallat 
kilma" ve benzeri deyimlerin -yukanda vurguladigimiz gibi- ne an- 
lama geldiklerini anlamak gerekir. Fakat bunu bizim anlamamiz 
hi? de mumkun degil. §u halde dogru olan, bu tarz bir yaklasimin 
gegersizligidir. Geriye bir yaklasim tarzi kahyor, o da her kesin 
kendi ailesini cagirmasidir ki, bu husus belirgindir. 

Mezkur tefsirci, bir de sunlan soyluyor: "Her iki a?idan da 
"kendiler"in Qagnlismdaki kelime dagihmmda herhangi bir prob- 
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lem yoktur. Problem §ia'nm yorumundan ve sozcukleri belli sahis- 
lara ozgu kilma hususunda onlara taraf olanlardan kaynaklan- 
maktadir." Problem dedigi sey, ayetle ilgili olarak insanm "kendi- 
si"ni cagirmasidir. Oysa bu problem, konuya iliskin olarak isaret 
ettigimiz iki yaklasim tarziyla hicbir sekilde ilintili degildir. Tersine, 
problem; "kendimiz" ifadesiyle Resulullah efendimiz (s.a.a) kaste- 
dilmis olmasi durumunda soz konusu olur. Nitekim nakledildigine 
gore bazi mezhepsel tartismalarda bu tur iddialar ortaya atilmistir. 
§6yle ki; tartisanlardan biri (Sunni) "kendimiz"den maksadm 
Resulullah'm (s.a.a) oldugunu, Ali'nin (a.s) olmadigim iddia eder, 
buna karsilik da digeri (§ia) insanm kendi kendisini cagirmasim 
giindeme getirir ki, boyle bir sey yanhstir, batildir. Yukanda yer 
verdigimiz ve el-Uyun adh eserden aktardigimiz ikinci rivayet, bu- 
nun yanhsligmi net bir sekilde ortaya koymaktadir. 

Bu a?iklamalarla, adi gegen yazarm su sozlerinin yanhshgi da 
ortaya gikiyor: "Problem, §ia'nm yorumundan kaynaklanmakta- 
dir." Yukanda isaret ettigimiz gibi §ia'nm yorumu soyledir: "Ken- 
dimiz" ifadesinden maksat, Peygamberimizin (s.a.a) Ehl-i Beyti'ne 
mensup erkeklerdir. Dolayisiyla, maksadm nesnel karsihgi olarak 
Resulullah efendimiz (s.a.a) ile Hz. Ali'nin (a.s) oldugu isaret edil- 
digi agiktir. Dolayisiyla bu ikisinden birinin digerini gagirmasinda 
bir problem yoktur. 

Hatta yazarm iddia ettigi gibi, §iiler; "Kendimiz" ifadesinden 
maksat Ali'dir." demis olsalar bile, bunda bir problem soz konusu 
olmaz. Qiinkii Peygamberimizin (s.a.a) Ali'yi davet etmesinde her- 
hangi bir sorun olmaz. 

Goruslerine yer verdigimiz mufessirin ogrencisi, el-Menar adh 
tefsirde, rivayetlere isaret ettikten sonra sunlari soyliiyor: "ibn-i 
Asa-kir, Cafer b. Muhammet'ten, o da babasmdan soyle rivayet 
eder: "De ki: "Gelin, biz kendi ogullanmizi, siz de kendi ogullan- 
nizi... ga£iralim." ayeti inince, Peygamberimiz (s.a.a) Ebubekir'i ve 
oglunu, Omer'i ve oglunu, Osman'i ve oglunu getirdi." Bundan da 
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acikca anlasildigi gibi, ayette gecen ifadeden maksat, muminler- 
den bir gruptur." 

Ustadinm yukanda yer verdigimiz goruslerini aktardiktan son- 
ra, kendisi de sunlari soyluyor: "Goruldugu gibi, ayette ulusal so- 
runlar ve dinsel tartismalar bazmda kadm-erkek ortakligma iliskin 
bir hukum soz konusudur. Bunun esasmda su degerlendirme ya- 
tar: Kadm, genel meselelerde bile erkekle ayni konumdadir. ifa- 
denin akisi icinde, istisna edilen bazi hususlar haric." (c.3, s.322) 

Ben derim ki: Bu zatm isaret ettigi rivayet, saz ve nadir rivayet 
turlerinden olup, yaygm olan onca rivayetle celismektedir. Hatta 
mufessirler de ona ilgi duymami§lardir. Kaldi ki, realiteyle de 6r- 
tii§me-mektedir. Bu rivayette, adi ge?en §ahislarm her birinin og- 
lundan soz ediliyor ki, bu sahislann tumiinun o tarihlerde erkek 
Qocuklan yoktu. 

Bana oyle geliyor ki o: "Bundan da agikga anlasildigi gibi, ayet- 
te ge?en ifadeden maksat, mtiminlerden bir gruptur." sozleriyle, 
bu rivayetten, Peygamber Efendimizin lanetlesmeye biitiin mu- 
minleri ve ogullarmi cagirdigi yontinde bir anlam gikarmak istiyor. 
Dolayisiyla; "Ebubekir ve oglu..." ifadesi, butun muminlerin gagi- 
nlmasindan kinayedir." demek istiyor. Boylece, o ustadinm uzerin- 
de durdugu anlami pekistirmeyi amagliyor. Ancak, sen su anda 
onun saz bir rivayet oldugunu, mufessirlerin ondan yuz Qevirdigini, 
metin ve yorumladigi anlama yonelik delalet bakimmdan son de- 
rece zayif oldugunu biliyorsun. 

Ayetin, genel haklar itibariyle kadmlarla erkeklerin ortak 
olduklanna isaret ettigine iliskin iddiaya gelince; eger ayetin bu 
yonde bir kanitsalhgi varsa, gocuklarm da ortakhgi soz konusu 
olur ki, bu bile soz konusu cikarmamn yanhsligmi ortaya koymak 
\g\n tek basma yeterli bir kanittir. 

Biz daha tefsirimizin ikinci cildinde, bosanma ayetlerinin tefsiri 
?er?evesinde, kadm erkek ortakligma deginmistik. Yeri geldikge, 
bu konuya iliskin degerlendirmelerde bulunacagiz. Ancak, tefsirini 
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sundugumuz ayetten boyle zorlama yorumlar cikarmaya yelten- 
meye gerek yoktur. 



64- De ki: "Ey kitap ehli, bizimle sizin aranizda e§it olan bir ke- 
limeye gelin: Allah'tan baskasma kulluk etmeyelim, O'na hicbir 
seyi ortak kosmayahm ve Allah'i birakip da bazilanmiz, bazilarmi 
Rabler edinmesin." Eger yuz cevirirlerse, deyin ki: "§ahit olun, biz 
gercekten Muslumanlanz." 

65- Ey kitap ehli, ibrahim hakkmda ne diye geki§ip tartifiyor- 
sunuz? Oysa Tevrat da, incil de ancak ondan sonra indirilmi§tir. 
Anlamiyor musunuz? 

66- i§te sizler boylesiniz. Hadi hakkmda bilginiz olan §eyde tar- 
tiftmiz; peki hi? bilginiz olmayan bir konuda ne diye tarti§ip duru- 
yorsunuz? Oysa Allah bilir, siz bilmezsiniz. 

67- ibrahim, ne Yahudi idi, ne de Hiristiyan idi; ancak o hanifti, 
Miisluman'di, musriklerden de degildi. 
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68- Dogrusu, insanlann ibrahim'e en yakm olani, ona uyanlar 
ve bu Peygamber ile iman edenlerdir. Allah da mu'-minlerin velisi- 
dir. 

69- Kitap ehlinden bir grup, sizi sasirtip saptirmayi arzuladi; 
fakat onlar ancak kendilerini sasirtip saptinrlar da farkma varmaz- 
lar. 

70- Ey kitap ehli, sahit oldugunuz halde ne diye Allah'm ayetle- 
rini inkar ediyorsunuz? 

71- Ey kitap ehli, neden hakki batilla kan§tinyor ve bildiginiz 
halde hakki gizliyorsunuz. 

72- Kitap ehlinden bir bolumu dedi ki: "iman edenlere gundu- 
zun baslangicmda inene inanm, sonunda (ineni) ise inkar edin; 
belki donerler." 

73- "Ve sizin dininize uyanlardan baskasma inanmaym." De ki: 
"Hidayet, Allah'm hidayetidir." Yoksa, size verilenin benzeri bir 
baskasma da verilmis olur ya da Rabbinizin katmda size karsi o- 
nunla delil getirirler. De ki: "Lutuf ve ihsan Allah'm elindedir, onu 
diledigine verir. Allah, (lutfu ve ihsaniyla) genistir, bilendir." 

74- 0, rahmetini diledigine tahsis eder; Allah buyiik lutuf ve ih- 
san sahibidir. 

75- Kitap ehlinden oylesi vardir ki, ona bir kantar emanet 
biraksan, onu sana geri verir. Onlardan oylesi de vardir ki, ona bir 
dinar emanet biraksan, tepesine dikilip durmadikca, onu sana 
geri vermez. Bu, onlarm; "Ummiler konusunda bize bir vebal yok- 
tur." demelerindendir. Bildikleri halde Allah'a karsi yalan 
soylemektedirler. 

76- Hayir, kim ahdine vefa eder ve sakmirsa, siiphesiz, Allah 
da sakmanlan sever. 

77- Allah'm ahdini ve yeminlerini az bir degere karsilik satan- 
lar, iste onlar igin ahirette higbir pay yoktur, kiyamet gununde Al- 
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lah onlarla konusmaz, onlara bakmaz, onlan yuceltmez ve onlar 
icin aci bir azap vardir. 

78- Onlardan bir boluk de vardir ki, kitabi okurken dillerini e- 
gip bukerler, siz onu kitaptan sanasmiz diye. Oysa o, kitaptan de- 
gildir. "0, Allah katmdandir." derler. Oysa o, Allah katmdan degil- 
dir. Bildikleri halde Allah'a karsi yalan soylerler. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Genelde turn Ehl-i Kitabin, ozelde Hiristiyanlarm durumlanni 
gozler onune sermeye yonelik aciklamamn ve buna bagh olarak 
gerceklestirilen degerlendirmelerin ikinci asamasmm baslangici 
Me karsi karsiyayiz. Bundan onceki ayetlerin akisi icinde genel ola- 
rak turn Ehl-i Kitabin durumuna su ifadelerle deginilmisti: "Hig 
§uphesiz din, Allah katmda islam'dir." (Ai-i imran, 19) "Kendilerine 
kitaptan bir pay verilenleri gormedin mi?" (Ai-i imran, 23) Ardindan 
ozel olarak Hiristiyanlarm konumuna dikkat cekilmisti: "Gergek- 
ten Allah, Adem'i, Nuh'u, ibrahim ailesini... segti." (Ai-i imran, 33) 
Bu esnada, bir ara degerlendirme olarak mu'minlerin kafirleri dost 
edinmeleri hususuna gondermede bulunulmustu: "Mu'minler... 
kafirleri dostlar edinmesinler." (Ai-i imran, 28) Biitiin bunlar, anla- 
timm birinci asamasmda gergeklestirilmisti. 

Ardindan, isaret ettigim hususlann anlatimma bir kez daha 
donuluyor, ama bu sefer baska bir ifade tarzi kullanihyor, once- 
kinden farkh bir sozdizimi esas ahniyor. Biraz once yer verdigimiz 
ayetlerde genel olarak Ehl-i Kitabin durumu sergileniyor. Bundan 
sonra gelecek olan bazi ayetlerde de aciklamamn akisi icinde yer 
yer ayni konuya deginiliyor. Su ayetlerde oldugu gibi: "De ki: Ey 
kitap ehli, Allah yaptiklarmiza §ahit iken, ne diye Allah'm ayetle- 
rini inkar ediyorsunuz?" (Ai-i imran, 98) "De ki: "Ey kitap ehli, sizler 
§ahitler oldugunuz halde, ne diye iman edenleri Allah yolundan 
gevirmeye gali§ryorsunuz?" (Ai-i imran, 99) 
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Hiristiyanlarm konumuna ve Hz. isa ile ilgili yaklasimlarma da 
su ifadelerle isaret ediliyor: "Higbir insana yaki§maz ki, Allah 
kendisine kitap, hukum ve peygamberlik versin de soma o, in- 
sanlara; ...bana kul olun, desin." (Al-i imran, 79) Bu esnada dagimk 
bircok ayetler cercevesinde mii'minlerin durumuna deginiliyor ve 
onlar islam'a, birlige, mu'minleri bir yana birakip kafirleri dost ve 
sirdas edinmekten kacmmaya davet ediliyorlar. 

"De ki: "Ey kitap ehli, bizimle sizin aramzda esit olan bir kelimeye 
gelin." Bu hitap, turn kitap ehli topluluklara yoneliktir. "...bir keli- 
meye gelin." seklindeki Qagri, gergekte o kelimenin anlamini fiilen 
uygulamak uzere bir araya gelmeye iliskindir. Bir araya gelmenin 
kelimeye nispet edilmesi, bu sozun onlarm dillerinde kullanimda 
olduguna isaret etme amacina yoneliktir. "Toplum falan hususta 
soz birligi etti." dememiz gibi. Bunun anlami; onlarm benimseme, 
kabullenme, yayma ve yaygmlastirma hususunda sozbirligi ettikle- 
ridir. Dolayisiyla ayetin ifade ettigi anlam sudur: "Gelin, bu kelime- 
yi benimseyelim; yayilmasi, gereklerinin yerine getirilmesi husu- 
sunda birbirimize yardim edelim, birbirimize destek olahm." 

Ayetin orijinalinde gecen "seva" kelimesi, ashnda mastardir. 
Ancak, iki tarafi esit olan sey anlaminda bir vasif olarak kullanihr. 
"Bizimle sizin aramzda esit olan" demek, benimseme ve gerekle- 
rini yerine getirme hususunda esit sorumluluga sahip olundugu 
anlamini ifade eder. Buna gore, kelimenin "esif'likle nitelenmesi, 
ashnda o kelimeyi benimseme ve onunla amel etme olgulanna 
yonelik bir nitelemedir. Bilindigi gibi amel, kelimenin kendisiyle 
degil, anlamiyla ilintili bir durumdur. Ayni sekilde, toplanma ve bir 
araya gelme durumunun anlama nispet edilmesinde de mecazi 
bir yon bulunmaktadir. §u halde, ayette bircok latif noktalara gon- 
dermede bulunulmustur: Bir araya gelme olgusu anlama nispet 
edilmis, sonra kelime anlammin yerine konulmus ve ardindan 
kelime "esif'likle nitelenmistir. 
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Denebilir ki: Kelimenin "esit" olmasmm anlami; Kur'an, Tevrat 
ve incil'in birlikte insanlan, ona, yani tevhit kelimesine davet edi- 
yor olmalandir. Eger maksat bu ise, bu durumda, "Allah'tan ba§- 
kasma kulluk etmeyelim." diye baslayan ifade, gercek aciklama- 
nin, uzerinde sozbirligi edilen kelimenin yerine konulmasma bir 
ornek olusturmus olur. Bu demektir ki: Onlarin bu kelimeye yone- 
lik olumsuz yorumlarmdan, kelimeyi tutkularma uyarlamalarm- 
dan, Tann'nm insana hulul etmesi, ogul edinmesi, uc uknumdan 
meydana gelmesi gibi yakistirmalarmdan, hahamlara, papazlara 
ve kardinallere kulluk sunulmasmdan vazgecmeleri ongoriilur. 
Dolayisiyla soyle bir anlam elde etmis oluruz: Bizimle sizin araniz- 
da e§it olan tevhit sozune gelin. Tevhidin geregi de, Allah'a ortak 
kosulan duzmece ilahlan reddetmek, Allah'tan baska Rabler e- 
dinmekten vazge?mektir. 

Ayetin sonunda yer alan: "Eger yuz gevirirlerse, deyin ki: "§a- 
hit olun, biz gergekten Muslumanlariz." ifadesi, ilk anlami destek- 
ler niteliktedir. Buna gore anlamin somut kar§ihgi §u oluyor: Onlan 
bu kelimeye, yani "Allah'tan ba§kasma kulluk etmeyelim" keli- 
mesine davet etmesi isteniyor. Bu, Allah katmda tek din olan Al- 
lah'a teslim (islam) olusun geregidir. Hi? kuskusuz, islam da tev- 
hidin bir geregidir; ancak ayetteki cagri, amelt tevhide yoneliktir. 
Sirf Allah'm birligine inanmak degil, ayni zamanda Allah'tan bas- 
kasina yonelik ibadeti reddetmek yani. Ne demek istedigimi an- 
lamis olmalismiz. 

"Allah'tan baskasina kulluk etmeyelim, O'na higbir feyi ortak kof- 
mayalim ve Allah'i birakip da bazilanmiz, bazilanni Rabler edlnmesln." 
Bu ifade, ayetin bas kisminda gegen "esit kelime"nin aQiklamasi 
niteligindedir ve bu Allah'a teslim (islam) olmanm bir geregidir. 

"Allah'tan ba§kasma kulluk etmeyelim." ifadesinin hedefi, Al- 
lah'tan baskasina yonelik kullugu olumsuzlamaktir, Allah'a yone- 
lik ibadeti olumlamak degil. Nitekim daha once ihlas (La ilahe 
illallah) kelimesini a?iklarken de suna dikkat cekmis ve demistik 
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ki: "illallah" sozunun cumle iginde "istisna" degil de "bedel" olma- 
si, cumlenin, ilahin varhgmi olumlamak degil, ortaklan olumsuz- 
lamak amacma yonelik olmasmi gerektirir. Qunku Kur'an'da, ila- 
hin varhgi ve gercekligini olumlamaya kesin bir konu olarak baki- 
hr. 

ifadenin aki§i, ibadet kapsammda §irki olumsuzlamaya yone- 
lik oldugu ve bununla, ozunde §irk unsurunu banndiran isa'nm 
Allah'm oglu olu§u, Allah'm uc uknumdan meydana gelmi§ olmasi 
gibi inanclann olumsuzlanmadigi icin, hemen ardmdan §u ifadeye 
yer verilmi§tir: "O'na higbir §eyi ortak ko§mayalim ve Allah'i bira- 
kip da bazilanmiz, bazilarmi Rabler edinmesin." Qunku ibadetin 
"Allah'a yonelik ibadet" olarak isimlendirilmesi, onu gercekten 
Allah'a yonelik ibadet yapmaz, inane sistemi ve kalp §irkten kay- 
naklanan sapik inani§ ve gorijflerden armmadikga, soyutlanma- 
dik?a. Aksi takdirde o ibadet, ortaklan bulunan bir ilaha yonelik 
olur. iki ortaktan birine yonelik olarak gercekle§tirilen ibadet, o- 
nun adina ve ona yonelik yapilmi§ olsa da, §irk men§eli olmaktan 
Qikmaz. Qunku bu ibadet, iki veya daha fazla ortak icinde birine 
isabet etmi§ bir pay gibi olur. Dolayisiyla bafkasma yonelik ibadet 
sayilmaktan cikmaz. 

i§te Peygamber Efendimiz (s.a.a) yuce Allah'm emri 
dogrultusunda buna davet ediyor ve ayette yer alan §u ifadeler bu 
noktaya temas ediyor: "Allah'tan ba§kasma kulluk etmeyelim, 
O'na higbir §eyi ortak ko§mayalim ve Allah'i birakip da 
bazilanmiz, bazilarmi Rabler edinmesin." Peygamberlik 
misyonunun amaci da bu ifadelerde ozetlenmektedir. 
Peygamberler turn insanlan muhatap alarak bu cagrida 
buluiifiea^jusne^ij^m^fiird^akara, 213) ayetinin tefsiri 5er?e- 
vesinde §unlari soylemi§tik: Peygamberlik ilahi bir dirili§, gergek 
bir uyaniftir. Onunla dini mesajm yayilmasi hedeflenir. Dinin ger- 
cek hedefi ise, insan toplulugunun hayatmda dengeyi olu§turmak- 
tir. Bunu, birey olarak insanin ya§ammm dengeli olu§u izler. Boyle- 
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ce herkes tarn anlamiyla 6z doganm, yaratihs sisteminin kendisi 
icin ongordugu mevki-ye iner. Buna dayah olarak topluma, adalet 
ve denge esash 6z doganm ongordugu mutlulugu gerceklestirme 
ozgurlugu bahsedilmis olur. Boyle bir atmosferde, birey de mutlak 
olarak ozgurdur. Dusuncesinin ve iradesinin elverdigi olgiide ha- 
yattan yararlanma hakkma sahiptir. Bunun tek sarti, toplumsal 
hayata zarar vermemektir. Bunlarm tumu de Allah'a kulluk ve tes- 
limiyet ve gaybm egemenligi ve otoritesine boyun egmekle kayith- 
dir. 

Ozetleyecek olursak: Peygamberler (a.s) birey ve toplum ola- 
rak insanlan fitratlanna uygun dusen tevhit inancma cagirmislar- 
dir. Ki tevhit inanci, bireysel ve toplumsal davranislar bazmda Al- 
lah'a teslim olmayi, adalet ve dengeyi etkin kilmayi ongoriir. Yani 
yasama haklannda esitligi, salih irade ve salih amelde de ozgur- 
lugu saglar. 

Butiin bunlan gergeklestirmenin tek yolu, ihtilaf nedenlerini, 
haksiz yere zulmetmeyi, gug kullanmayi zayiflan ezme ve koleles- 
tirme araci haline getirmeyi ve zayiflarm guglulere kulluk sunma- 
smi doguran sartlan ortadan kaldirmaktir. Qunku Allah'tan baska 
ilah yoktur, Allah'tan baska Rab yoktur, hakimiyet tek ve ortaksiz 
Allah'mdir. 

iste tefsirini sundugumuz, "Allah'tan ba§kasma kulluk etme- 
yelim, O'na higbir §eyi ortak ko§mayalim ve Allah' i birakip da 
bazilanmiz, bazilarmi Rabler edinmesin." mealindeki ayetin i?er- 
digi mesaj budur. 

Yiice Allah, bir ayette Hz. Yusuf'un diliyle soyle buyuruyor: "Ey 
zindan arkada§lanm, birbirinden ayri bir suru Rabler mi daha 
hayirlidir, yoksa kahhar olan bir tek Allah mi? Sizin Allah'tan 
ba§ka taptiklarmiz, Allah'm kendilerine higbir yetki vermedigi, 
sizin ve atalarmizm ad olarak adlandirdiklarmizdan baskasi de- 
i'lldir. Hukum yalnizca Allah'mdir. 0, kendisinden baskasma kul- 
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luk etmemenizi emretmistir. Dosdogru din i§te budur. " (Yusuf , 39- 

40) 

Bir diger ayette de soyle buyurmustur: "Onlar, Allah'i birakip 
bilginlerini ve rahiplerini Rabler edindiler ve Meryem oglu Mesih'i 
de. Oysa onlara, kendisinden baska Hah olmayan tek bir ilaha 
kulluk etmekten baska bir §ey emredilmedi." (Tevbe, 31) Bunun 
gibi daha bircok ayet ornek gosterilebilir. 

Kur'an-i Kerim; Nuh, Hud, Salih, ibrahim, Suayb, Musa ve isa 
(a.s) gibi gecmis peygamberlerin kendi timmetlerine bu mesaji 
i§eren sozler soylediklerini aktanr. Ornegin, Hz. Nuh §6yle der: 
"Rabbim, gergekten onlar bana isyan ettiler; mal ve gocuklan 
kendilerine ziyandan ba§ka bir §ey arttirmayan kimselere uydu- 
lar." (Nuh, 21) Hz. Hud soyda§larma §6yle seslenir: "Siz, her yuk- 
sekge yere bir anit in§a edip oyalanip egieniyor musunuz? Olum- 
suz kilmmak umuduyla sanat yapilan mi ediniyorsunuz? Tutup 
yakaiadigmiz zaman da zorbalar gibi mi yakalryorsunuz?" (§uara, 
128-130) Hz. Salih soydaflarina §unlan soyler: "Ve a§in gidenlerin 
emrine itaat etmeyin." (Suara, 151) Hz. ibrahim babasma ve soy- 
da§larma §6yle der: "Sizin, kar§ilarmda bel biikup egiimekte ol- 
dugunuz bu heykeller nedir? "Biz atalanmizi bunlara tapryor bul- 
duk." dediler. Dedi ki: Andolsun, siz ve atalarmiz apagik bir sa- 
piklik igindesiniz." (Enbiya, 54) Yuce Allah bir ayette Musa ve kar- 
desine soyle hitap eder: "Ikiniz Firavun'a gidin; gunku o, azmis 
bulunuyor... Haydi ona gidin ve deyin ki: Biz senin Rabbinin elgi- 
leriyiz, israiioguiiarmi bizimle birlikte gonder ve onlara artik azap 
verme." (Taha, 43-47) Hz. isa soydaslanna soyle seslenir: "...hak- 
kmda ihtilafa dii§tuklerinizin bir kismmi size agiklamak igin de. 
Oyleyse Allah'tan sakmm ve bana itaat edin." (Zuhruf, 63) 

Su halde fitrat dini; azgmhgi, bozgunlugu, mutlulugun temelini 
yikan haksiz egemenlik ve zulumleri, hak ve hakikat yapismi tah- 
rip eden sistemleri olumsuzlar. Peygamber Efendimiz (s.a.a) veda 
hacci esnasmda yaptigi konusmada bu gercege isaret etmistir. 
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(Mes'udi "Muruc-uz Zeheb" adh eserinde hicretin onuncu yili olay- 
lan kapsammda bundan soz eder.) Orada Peygamber soyle buyu- 
rur: "Haberiniz olsun! Zaman dondu dola§ti 7 tekrar yuce Allah'm 
gokleri ve yeri yarattigi gunku seklini aldi." Peygamberimiz (s.a.a) 
burada, islam'm davramslara egemen olmasi suretiyle insanlann 
tekrar fitratlannm etkinligi altma girmis olmalanna isaret ediyor 
gibidir. 

"Allah'tan ba§kasma kulluk etmeyelim." ifadesi, peygamber- 
lik misyonunun amacmi kapsiyor olmasi bakimmdan egemenligin 
sebebini ve ozimu de aciklayici niteliktedir. 

"Allah'tan ba§kasma kulluk etmeyelim, O'na higbir§eyi ortak 
ko§mayalim." ifadesine gelince; ilahhk makami, her seyin, her 
acidan sigmagi, guvenip dayandigi bir makamdir. Onca Qoklugu, 
iliskileri ve ortak ihtiyaglan itibanyla turn varliklarm kemal mensei 
de odur. Esyanm hedefi olan turn kemaller bu makamdan kaynak- 
lanir. Bu nokta, ancak soz konusu makamm her seyin yonetimi 
yetkisinde olan tek hukumdar olmasi durumunda gerceklesebilir; 
cokluk bununla bagdasmaz. 

§u halde Allah'a ibadet etmek bir zorunluluktur. Qunkti 0, or- 
tagi bulunmayan tek ilahtir. Dolayisiyla O'na yonelik ibadete bir 
baskasmin ortak edilmemesi gerekir. Diger bir ifadeyle: §u evre- 
nin ve onun kapsammda olan turn varliklarm bir tek makamdan 
baskasma boyun egmesi, bir tek makamdan baskasmin karsism- 
da kuculmesi dogru degildir, caiz degildir. Qunkti kulluk ve itaat 
pozisyonunda olan varliklarm bir tek duzene bagh olmalanndan, 
aynca varhklan da birbirleriyle irtibath oldugundan yalnizca bir tek 
Rableri olmasi gerekir, bir tek yaraticilan oldugu gibi. 

"Allah'i birakip da bazilanmiz, bazilarmi Rabler edinmesin." 
ifadesine gelince; insan toplulugu, bircok bireyi ve degisik kisileri 
bunyesinde banndinyor olmasma karsm bir tek hakikatin, yani 
insan turu gergeginin uzantisidir. Yaratici ve yoktan var edici gucun 
turn insanlar arasmda esit sekilde dagitmis oldugu hakkedis ve 
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yapabilirlik yetenekleri, turn insanlarm yasama haklan bazinda da 
esit ve ayni duzeyde olmalarmi gerektirir. 

Genel insani bagislardan olan hayatm meziyetlerine sahip ol- 
mada bireylerin durum ve yeteneklerinin farkh olmasma gelince; 
bunlar surada veya burada ozel belirtiler olarak ortaya gikarlar ve 
bunlann ancak istendiginde insanhga sunulmasi gerekir. Ornegin; 
evlilik, dogum ve tedavi genel insani ihtiyaglardandir. Fakat evlilik, 
ergenlik gagma ulasmis erkek veya kadin insan igin; dogum, kadm 
insan igin; tedavi ise, hasta insan igin soz konusudur. 

Kisaca; toplumsal insanm bireyleri, benzer ve tek bir gercegin 
benzer uzantilandirlar. Dolayisiyla bireylerin higbirinin, kendisi 
denk bir yukumlulugun altma girmeden, irade ve hevasmi digerle- 
rine yuklemesi dogru degildir. Buna hayatm meziyetlerine sahip 
olma hususunda dayamsma iginde olma denir. Toplumun veya 
bireyin bir bireye, yani butunun veya pargamn bir pargaya, onu bu- 
tuntin pargasi olmaktan gikaracak, esitlik duzeyinin ustiinde Ta- 
hakkum ve egemenlik noktasma eristirip iradesine tabi olunan bir 
Rab haline getirecek, dizginleri mutlak olarak ele alacak, emir ve 
yasaklarma kesin olarak uyulacak bir konuma getirmek suretiyle 
boyun egmesi, uymasi, otoritesini tammasi, fitratin iptali ve insan- 
hk binasmm yikilmasi anlamma gelir. 

Ayni sekilde, Rablik makami da sirf Allah'a ozgudtir; O'ndan 
baska Rab yoktur. Dolayisiyla insanm kendisini boyle bir konumda 
gormesi, aksi soz konusu olmaksizm kendisi gibi birisine diledigi 
gibi davranmasi, Allah'tan baskasmi Rab edinmektir ki, Allah'm 
emrine teslim olmus bir kimse boyle bir seye yeltenmez. 

Buna gore; "Allah'i birakip da bazilanmiz, bazilarmi Rabler 
edinmesin." ifadesi, iki kaniti igermektedir. Birincisi; insan bireyle- 
ri, bir butunun pargalandir. ikincisi; Rablik, ilahhga ozgti bir ma- 
kamdir. 

"Eger yuz cevirirlerse, deyin ki: §ahit olun, biz ger?ekten Musluman- 
lanz." Burada Hz. Peygamber ve ona tabi olanlann, Allah'm hosnut 
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oldugu din olan islam tizere olduguna tanik olunmasi isteniyor. 
Nitekim ulu Allah; "Hig §uphesiz din, Allah katmda islam'dir." (Ai-i 
imran, 19) buyurmustur. Boylece onlarm husumetleri ve bu cerce- 
vede ileri surdukleri kanitlan gecersiz kilmmis oluyor. Qunku hak- 
ka ve hakkin yaninda olanlara karsi ileri surulecek kanit buluna- 
maz. 

Bu ayette, aynca ibadette tevhidin, islam'm bir geregi oldugu- 
na isaret ediliyor. 

"Ey kitap ehli, Jbrahim hakkinda ne diye ?ekisip tartifiyorsunuz?" 
iki ayetten sonra yer alan; "Dogrusu, insanlarm Ibrahim'e en ya- 
km olani, ona uyanlar ve bu Peygamber He iman edenlerdir." ifa- 
desi, hitabm Allah'm izniyle Resulunden degil de, Allah'tan olma- 
smi gerektiriyorsa da, ayetin zahiri, bunun da onceki ayette yer 
alan: "De ki:..." emri geregince Resulullah'm (s.a.a) diliyle soylen- 
mesi istenen sozlerden oldugunu gosteriyor. Ayni sey, bundan dort 
ayet sonraki ifade icin de gegerlidir. 

Ehl-i kitabin ibrahim (a.s) hakkinda gekisip tartismasi, her 
grubun kendisini ona mensup saymasi seklinde olmustur ki, bunu 
da kendilerinin hak tizere oluslarmin kaniti olarak kullanmislardir. 
Oyle anlasihyor ki Yahudiler; "Allah'm, kitabinda ovguyle soz ettigi 
ibrahim bizdendir." diyorlardi. Buna karsilik Hiristiyanlar; "ibrahim 
hak iizereydi. Hak da isa'nin gelisiyle birlikte ortaya Qikti." 
diyorlardi. Sonra bu iddialar, yerini inatlasmaya ve taassuba bi- 
rakmis, Yahudiler, onun Yahudi, Hiristiyanlar da Hiristiyan oldugu- 
nu soylemislerdi. 

Bilindigi gibi gerek Yahudilik, gerekse Hiristiyanhk, Tevrat ve 
incil'in inisinden sonra olusmus dinlerdir. Tevrat ve incil de Hz. ib- 
rahim'den sonra inmistir. Dolayisiyla Hz. ibrahim'in, Musa'ya ozgu 
dine mensup olmak anlaminda Yahudi veya isa'ya indirilen seriata 
tabi olmak anlaminda Hiristiyan olmasi mumkun degildir. Eger 
mutlaka Hz. ibrahim (a.s) hakkinda bir sey soylenecekse, soyle 
soylenmelidir: "0, hak tizere bir hanifti. Batildan uzakti. Allah'a 
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teslim olmus bir kimseydi." Dolayisiyla bu ayetler de, "Yoksa siz, 
gergekten ibrahim'in, Ismail'in, Ishak'm, Yakub'un ve torunlarmm 
Yahudi veya Hiristiyan olduklarmi mi soyliiyorsunuz? De ki: "Siz 
mi da ha iyi biliyorsunuz, yoksa Allah mi? Allah'tan kendisine u- 
la§mi§ olan bir tanikligi gizleyenden daha zalim olan kimdir?" 
(Bakara, 140) ifadesinin vurguladigi anlami vurgulamaya yoneliktir. 

"iste sizler boylesiniz. Hadi hakkinda bilginiz olan seyde tartistiniz; 
peki I119 bilginiz olmayan bir konuda ne diye tarti§ip duruyorsunuz?" Bu 
ayet, aralannda yaptiklan tarti§malara konu olan bir hususta bilgi- 
lerinin bulundugunu, bir diger hususta ise bilgilerinin olmadigmi 
ve bu hususla ilgili bilginin Allah katmda oldugunu ifade ediyor. 
Buna dayanarak tefsir bilginleri su yorumu yapmislardir: Ayetin 
anlami soyledir: "Siz ibrahim (a.s) hakkinda bir olgiide bilgi sahibi- 
siniz; varligini ve peygamberligini bilmek gibi. Diyelim ki bilginiz 
olan konuda tartistiniz. Peki ne diye hakkinda bilgi sahibi olmadi- 
giniz bir hususta tartisiyor, onun Yahudi veya Hiristiyan oldugunu 
iddia ediyorsunuz? Oysa Allah bilir, siz bilmezsiniz." 

Ya da, ayette ge?en "bilme"den maksat, bir olgiide isa'nin 
durumunu ve basmdan gegen olaylan bilmedir. Bu durumda 
ayetin anlami soyle olur: "Siz isa hakkinda tartisiyorsunuz; gunkti 
onunla ilgili haberleri biliyorsunuzdur. Peki ne diye hakkinda bilgi 
sahibi olmadigimz bir hususta tartisiyorsunuz; ibrahim'in Yahudi 
veya Hiristiyan oldugunu iddia ediyorsunuz?" Tefsir bilginlerinin 
yorumlan bu sekildedir. 

Goruldugu gibi, her iki yorum da ayetin zahiriyle bagdasmiyor. 
Birinci yorum bagdasmiyor; Qunku Ehl-i Kitap Hz. ibrahim'in varli- 
gini ve peygamberligini tartisma konusu yapmamistir. 

ikinci yorum da bagdasmiyor; gunku onlar arasmda Hz. isa ile 
ilgili olarak yasanan tartisma dogruya dayah degildi. Tarn tersine, 
onunla ilgili haberlerde yanihyorlardi, yalan iddialar ileri suriiyor- 
lardi. Gergeklestirdikleri boyle bir tartismanm bilgiye dayandigi 
soylenebilir mi? Ayet-i kerime, her halukarda, onlar arasmda bilgi- 
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ye dayah bir tartisma oldugunu ifade ediyor. Yine, hakkmda bilgi 
sahibi olmadiklan bir hususta da tartisip cekistiklerini ortaya ko- 
yuyor. Acaba, hakkmda bir bilgiye dayanarak tartistiklari husus 
neydi? 

Kaldi ki, ayet-i kerimenin zahiri, her iki tartismanm da Ehl-i Ki- 
tap arasinda yasandigim, onlarla Muslumanlar arasinda cereyan 
etmedigini ifade ediyor. Aksi takdirde Muslumanlann, Ehl-i Kitabin 
bilgiye dayah olarak tartistiklari hususta batil tarafmda yer almis 
olmalan gerekir. Boyle bir yaklasimm apacik sonucu budur. 

Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir, ama sunu soylemek 
mumkundur: Yahudiler ve Hiristiyanlar ihtilaf ettikleri hususlarda 
aralannda tartisirlardi. Bunun temelini de, Hz. isa'nm peygamber- 
ligi ve Hiristiyanlann: "0, Allah'tir veya Allah'm ogludur. Allah tic 
uknumdan ibarettir." seklindeki iddialan olusturuyordu. Hiristiyan- 
lar, Hz. isa'nm elci olarak gonderilisi hususunda Yahudilerle tartis- 
tiklannda bilgiye dayah olarak tartisirlardi. Yahudiler de, onun ilah- 
hgi, Allah'm oglu olusu ve Allah'm tic uknumdan meydana geliyor 
olmasi hususunda Hiristiyanlarla tartisirlarken bilgiye dayaniyor- 
lardi. Her iki tarafin hakkmda bir bilgiye sahip olmadan tartistikla- 
n hususa gelince; o da ibrahim'in Yahudi veya Hiristiyan oldugu 
iddiasidir. 

Kuskusuz, onlann bu hususla ilgili olarak isaret edilen 
bilgisizlikleri, Tevrat ve incil'in Hz. ibrahim'den sonra indigini 
bilmemeleri seklinde algilanmamahdir. Ayni sekilde, onlar; once 
gelenin, sonra gelenin izleyicisi olamayacagmi da bilmiyor 
degillerdi. Qunku bu durum, ayetin sonundaki "Anlamiyor 
musunuz?" ifadesiyle bagdasmaz. Bu ifade, meselenin kiicucuk 
bir uyanyla bile kavranabilecek kadar acik oldugunu ortaya 
koymaktadir. §u halde onlar, Hz. ibrahim'in Tevrat ve incil'in 
inisinden once yasadigini biliyorlardi, ancak bilgilerinin geregi olan 
gercegi goz ardi ediyorlardi. Bu gercek, onun o sirada Yahudi veya 
Hiristiyan degil, Allah'a teslim (islam) olma esash Allah'm dini 
uzere oldugu ger?egidir. 
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Fakat Yahudiler buna ragmen diyorlardi ki: Hak din, ancak bir 
tane olur. da Yahudiliktir. Dolayisiyla ibrahim'in Yahudi olmasi 
kacimlmaz bir olgudur. Hiristiyanlar da benzeri seyler soyleyip onu 
Hiristiyan yapiyorlardi. Bu hususta bir gercegi goz ardi ediyorlardi 
ki, bunu surcme olarak gormek mumkun degildir. da sudur: Al- 
lah'm dini birdir ve bu din Allah'a teslim (islam) olmaktir. Bu bir 
din, zamanin gecmesiyle ve insanlann kemal derecelerinde iler- 
leme kapasitelerine paralel olarak mukemmellesir. Bu baglamda 
Yahudilik ve Hiristiyanhk da, dinin aslmi olusturan islam'm kemal 
derecelerinden birer derecedirler. Peygamberler de, bu binanin 
ustalan konumundadirlar. Her birinin, bu yuksek binanin temelini 
atmada, duvarlanni yukseltmede bir payi, bir yeri vardir. 

Kisacasi: Yahudiler ve Hiristiyanlar su gercegi goz ardi 
ediyorlardi: ibrahim'in, tek hak din olan islam'm kurucusu olmasi, 
ardmdan bu hak dinin kemal derecelerinden birinin adi olan 
Yahudilik veya Hiristiyanhk admda bir hak dinin ortaya cikmasi, 
ibrahim'in Yahudi veya Hiristiyan olmasim gerektirmez. Tarn 
tersine, onun hanif ve Musluman olmasim; kurdugu, temellerini 
attigi, ayni zamanda Yahudilik ve Hiristiyanhgin kendisini degil, 
temelini olusturan islam adiyla anilmasim gerektirir. Kok dahna 
nispet edilmez. Tersine dalm koke nispet edilmesi gerekir. 

Hie kuskusuz, Hz. ibrahim'in Yahudi veya Hiristiyan degil de 
Musluman olarak isimlendirilmesi, onun Hz. Muhammed'in dinine 
ve Kur'an'm icerdigi seriata tabi biri olarak degerlendirilmesinden 
ayn bir anlam ifade eder. Aksi takdirde, yukanda isaret ettigimiz 
problem yeniden gtindeme gelir; "0, Tevrat ve incil'in inisinden 
once yasadigi, dolayisiyla Yahudi ve Hiristiyan olarak nitelendiri- 
lemeyecegi gibi, Kur'an'm inisinden ve islam'm dogusundan once 
yasadigma gore Mus-luman olarak da isimlendirilemez." denir. 

Bunu soyle a?iklayabiliriz: Kur'an'm kapsadigi seriat anlamin- 
da islam, Kur'an'm inisinden ve Muhammedi dinin yayihsmdan 
sonra ortaya cikmis bir terimdir. Hz. ibrahim'in niteligi olarak kul- 
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lanilan islam ise, Allah'a teslim olma, O'nun rububiyet makamma 
boyun egme anlammdadir. Dolayisiyla, ortada bu nitelemeden 
kaynaklanan bir problem yoktur. 

Onlarin; Allah katmdaki koklu dinin degisik ve ardisik kemal 
dereceleri bulunan bir gercek oldugu hususundaki bilgisizlikleriyle 
ilgili olarak soylediklerimizi su ifadeden de algilamak mumkun- 
dur: "Allah bilir, siz bilmezsiniz. ibrahim ne Yahudi idi..." §u ifade 
de bunu pekistirici mahiyettedir: "Dogrusu, insanlarm ibrahim'e 
en yakm olani, ona uyanlardir..." Bir diger ayette de soyle 
buyruluyor: "De ki: "Biz; Allah'a, bize indirilene, ibrahim, Ismail, 
Ishak, Yakup ve torunlarma indirilene, Musa'ya, Isa'ya ve pey- 
gamberlere Rablerinden verilenlere iman ettik; onlardan higbiri 
arasmda ayrilik gozetmeyiz; biz O'na teslim olmu§lanz. Kim ls- 
lam'dan baska bir din ararsa, asla ondan kabul edilmez." (Ai-i 
imran, 84-85) ileride bu ifadelere iliskin detayh aciklamalarda 
bulunacagiz. 

"ibrahim, ne Yahudi idi, ne de Hiristiyan idi..." Yukandaki acikla- 
malarin kapsaminda bu ayeti de tefsir ettik. Denilmistir ki: Yahudi- 
ler ve Hiristiyanlar, Hz. ibrahim'in (a.s) kendilerinden ve dinleri u- 
zere oldugunu iddia ettikleri gibi, putperest cahiliye Araplan da, 
kendilerinin ibrahim'in hanif dini tizere olduklarmi iddia ediyorlar- 
di. Nitekim Ehl-i Kitap onlan "hanifler" olarak isimlendiriyor, dinle- 
rine de "putperest haniflik" diyorlardi. 

Yuce Allah, Hz. ibrahim'i, "ancak o hanifti" sekilde niteleyince, 
kimsenin aklma onun putperest olugu seklinde bir fikir gelmesin 
diye, hemen arkasmdan su ifadeye yer vermistir: "Muslumandi, 
musriklerden de degildi." Yani o, Allah'm hosnut oldugu din olan 
islam uzereydi; cahiliye Araplan gibi musriklerden degildi. 

"Dogrusu, Insanlarm ibrahim'e en yakm olani, ona uyaniar ve bu 
Peygamber ile iman edenlerdir..." Bu ifade, onceki sozlerin bir ge- 
rekgeli aciklamasi ve konuyla ilgili gergek bilginin aktanlmasi nite- 
ligindedir. Bu durumda soyle bir anlam ?ikiyor karsimiza -Allah 
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dogrusunu herkesten daha iyi bilir-: §u saygideger peygamber ib- 
rahim ile kendisinden sonra gelen dindarlar ve baskalari arasinda 
bir mensubiyet bagi kurulacak olursa, dogru olani, onun kendisin- 
den sonra gelenlere tabi kilmmasi degil, ona yakmlik ve oncelilik 
esas almmasidir. §eriati ve kitabi olan bir peygambere en yakin 
olanlar, onun gibi hakka tabi olup, onun getirdigi dinin aynisma 
baglananlardir. Bu bakimdan Hz. ibrahim'e en yakin kimse, bu 
Peygamber ile iman edenlerdir. Qiinkii onlar, yiice Allah'm Hz. ib- 
rahim icin de secip begendigi islam tizeredirler. Ona tabi olan her- 
kes de bu kategoriye girer. Bu durum, Allah'm ayetlerini inkar e- 
denler ve hak ile batih birbirine kanstiranlar igin soz konusu ola- 
maz. 

"...ona uyanlar..." ifadesi, Yahudi ve Hiristiyanlara yonelik ki- 
nayeli bir itiraz niteligindedir. Yani, siz ibrahim'e yakin degildiniz; 
Qunkti siz, Allah'a teslim olusu esas alan inane sistemi (islam) 
dogrultusunda ona uyanlardan degilsiniz. 

"...bu Peygamber He iman edenler..." ifadesinde, Peygambe- 
rimiz ve ona tabi olan mu'minler, Hz. ibrahim'e uyanlardan ayn 
olarak zikredilmislerdir. Bu, Peygamberimize yonelik bir saygi ve 
makamimn korunmasi amagli bir ifade tarzidir. Onun mutlak ola- 
rak uyanlardan sayilmamasi igin boyle bir yola basvurulmustur. 
Benzeri bir uygulamaya su ayette de tanik oluyoruz: "l§te Allah'm 
hidayet verdikleri bunlardir; oyleyse sen de onlarm hidayetlerine 
uy." (En'am, 90) Dikkat edilirse, burada "onlara uy" seklinde bir ifa- 
de kullanilmayarak Peygamberimizin saygm konumuna gonder- 
mede bulunulmustur. 

Gerekgeli a?iklama ve ger?egin sergilenisi, su ifadeyle tamam- 
lanmistir: "Allah da mu'minlenn velisidir." Yani, Allah'm velisi olan 
ibrahim'e yakmlik, Allah'a yakmlik demektir. Allah da mu'minlerin 
velisidir; ayetlerini inkar edenlerin, hak ile batih birbirine kansti- 
ranlarm degil. 
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"Kitap ehllnden bir grup, sizi §a§irtip saptirmayi arzuladi; fakat ort- 
lar ancak kendilerini §a§irtip saptinrlar da farkina varmazlar." Ayetin 
orijinalinde gecen "taife", insanlardan bir grup, bir topluluk de- 
mektir. Kelimenin semantik yapismin asli §uradan gelir: insanlar, 
ozellikle Araplar, onceleri bedevi kabileler ve halklar seklinde ya- 
sarlardi. Yaz, kis suruleri icin su ve mera bulmak amaciyla dolasir- 
lardi (tavaf). Saldin ve talanlardan korunmak igin de grup halinde 
dolasirlardi. Bu yuzden onlara "dolasan (taife) grup" denirdi. Daha 
sonra, stirekli kullanim sonucu "taife"nin topluluga, gruba da isa- 
ret eder hale gelmesinden dolayi, bu kelime grup anlaminda kul- 
lanilarak bir kisaltmaya gidildi. 

Ehl-i kitabm sadece kendilerini sasirtip saptirmalarma gelince; 
insani erdemlerin basmda hakka egilimli olmak, hakka uymak 
gelir. Do-layisiyla insanlan haktan saptirip batila yoneltme istegi, 
nefsin haletleri ve karakterlerinden biri olmasi acismdan, rezalet- 
lerin en kotusu olan nefsani bir rezalet, nefsani bir gtinah, bir is- 
yan ve haksiz bir ta§kmhktir. Haktan sonra sapikhktan baska ne 
var ki? §u halde onlar, hak uzere olan mu'minleri saptirmak iste- 
meleriyle farkmda olmadan kendilerini saptirmaktadirlar. 

Ayni sekilde, eger kendilerinden olan bazi kimselerin iclerine 
kuskular atarak onlan saptirmayi basanrlarsa, bununla once ken- 
dilerini saptirmis olurlar. Qunku insan, bir hayn veya serri ancak 
kendisi igin isler. Nitekim ytice Allah, buna su sekilde isaret etmis- 
tir: "Kim iyi bir ;'s yaparsa, kendi lehinedir; kirn de kotuluk eder- 
se, kendi aleyhinedir. Rabbin, kullara zulmedici degildir." (Fussiiet, 

46) 

Onlarin saptirmalan sonucu sapan kimselerin sapikhgi uzerin- 
de onlarin bir etkinligi yoktur. Bu durum, Allah'm izniyle azgm sa- 
pigm kotii davranislarmin ve ugursuz iradesinin bir sonucudur. 
Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Kim inkar ederse, 
inkan kendi aleyhinedir; iyi bir ;'s yapanlar da, kendileri igin 
(cennette) yer hazirlamaktadirlar." (Rum, 44) Diger bir ayette de 
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§6yle buyuruyor: "Size isabet eden her musibet, ancak ellerinizin 
kazandigi dolayisiyladir. Allah gogunu da affeder. Siz yeryuziinde 
O'nu adz birakacak degilsiniz. Sizin Allah'm di§mda ne bir veliniz 
vardir, ne bir yardimcmiz." (§ura, 30-31) Daha once, tefsirin ikinci 
cildinde, "Onlarm biitun i§ledikleri, diinyada da, ahirette de bo§a 
gikmi§tir." (Bakara, 217) ayetinin tefsiri gercevesinde amellerin ozel- 
likleriyle ilgili olarak bazi a?iklamalarda bulunmu§tuk. 

"...fakat onlar ancak kendilerini §a§irtip saptinrlar da farkma 
varmazlar." ifadesindeki smirlandirma da, yuce Allah'm her §eyi 
kapsamma alan rububiyet ve hukumranligmin bir uzantisi olan 
"fiillerde tevhid"in ifade ettigi bu Kur'ant bilgiler gergevesinde a?ik- 
hk kazanmif olur. 

Tefsir bilginlerinin ayetin anlammin yorumuyla ilgili yaptiklan 
aQiklamalara gelince; bunlar, sozunii ettigimiz smirlandirmayla 
ilgili doyurucu a?iklamalar degillerdir. Bu yuzden onlan 
gormezlikten gelip nakletmedik. 

"Ey kifap ehli, §ahit oldugunuz halde ne diye Allah'in ayetlerini in- 
kar ediyorsunuz?" Daha once belirttigimiz gibi, Allah'm ayetlerini 
inkar etmekle Allah'i inkar etmek bir degildir. Allah'i inkar etmek, 
putperestlik ve naturalistlik gibi tevhidi agikga olumsuz-lamak 
demektir. Allah'm ayetlerini inkar etmekse, bir agiklamamn gel- 
mesi ve hakkm ortaya Qikmasmdan sonra bazi ilahi bilgilerin inkar 
edilmesi demektir. 

Ehl-i Kitap, evrenin tek bir ilahmm oldugunu inkar etmiyorlardi. 
Fakat kendilerine veya ba§kalarma inen semavi kitaplarm aQikla- 
digi bazi gergekleri inkar ediyorlardi. Hz. Muhammed'in (s.a.a) 
peygamber olu^unu, Hz. isa'nin Allah'm kulu ve elgisi olu^unu, Hz. 
ibrahim'in Yahudi veya Hiristiyan olmayi§im, Allah'm elinin agik 
olu§unu, O'nun zengin olu§unu inkar etmeleri gibi. 

§u halde kitap ehli toplumlar, Kur'an terminolojisinde Allah'm 
inkarcilan degil, O'nun ayetlerinin inkarcilandir. Bununla §u ayetin 
i?erigi arasmda bir ?eli§ki yoktur: "Kendilerine kitap verilenlerden, 
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Allah'a ve ahiret guniine inanmayan, Allah'm ve Resulunun ha- 
ram kildigmi haram tanimayan ve hak dini din edinmeyenlerle... 

sava§m. " (Tevbe, 29) 

Gerci bu ayette, onlarm imansiz olduklan acikca dile getiril- 
mistir ve bu da kufurden baska bir sey degildir, ancak ayette onla- 
rm haramlan haram saymayislarmdan ve hak dini din edinmeyis- 
lerinden soz edilmesi gosteriyor ki, onlarm imansizhkla nitelenme- 
lerinden maksat, durumun gerektirdigi sonucla nitelenmeleridir. 
Qunku, onlarm Allah'm ayetlerini inkar etme durumlannin geregi, 
bilincinde olmasalar da Allah'a ve ahiret guniine yonelik imanin 
yoklugudur. Yoksa kastedilen, sarih kufur ve inkar degildir. 

"...§ahit oldugunuz halde..." §ahitlik, hazir olmak ve somut 
bilgiye ula§mak demektir. Bu ifadede onlarm Allah'm ayetlerinin 
inkar etmelerinden maksat, Hz. Peygamber'in (s.a.a) Tevrat'ta ve 
incil'de gelecegi mujdelenen vaat edilmis peygamber oldugunu 
inkar etmeleridir. Qunkii Tevrat ve incil'de sozii edilen isaret ve 
alametlerin, Peygamberimize (s.a.a) uydugunu bizzat goruyorlardi. 

Buradan hareketle, ayette ge?en "ayet" sozctigunun her tiirlii 
ayeti kapsadigma ve onu peygamberlik alametlerine ozgti kilma- 
nin dogru olmadigma, tersine maksadm, onlarm her turlu hak aye- 
ti inkar etmeleri olduguna iliskin gorusun yanhs oldugunu 
anhyoruz. Neden yanhs oldugu da ortadadir. 

"Ey kitap ehli, neden hakki batilla kanstinyor ve bildiginiz halde 
hakki gizliyorsunuz." Ayetin orijinalinde ge?en "lebs" kelimesi, bir 
seyin igine suphe atmak, bir seyi yaldizlamak demektir. Yani siz, 
hakki batil birgorunum icinde sunuyorsunuz. 

"...bildiginiz halde..." ifadesi, "karistirma" ve "gizleme" ile kas- 
tedilen seyin, tahrif ettikleri, gizledikleri veya maksadmin disinda 
yorumladiklan ayetler degil, dini bilgiler oldugunu gosteriyor veya 
bu anlama yonelik bir ima iceriyor. 

"Ey kitap ehli... ne diye... inkar ediyorsunuz?" ve "...bildiiiniz 
halde hakki gizliyorsunuz." ifadelerini i?eren iki ayet, "Kitap eh- 
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linden bir grup..." diye baslayan ayetin tamamlayicisi konumun- 
dadir. Buna gore; irk, soy ve nitelik bakimmdan bir olduklan, bir 
kisminm yaptiklarma digerlerinin de onay verdikleri icin, bazilan- 
nin yaptigi isler tumiine isnat edilmis ve o islerden dolayi tiimii 
azarlanmistir. Bunun ornekleri Kur'an'da coktur. 

"Kitap ehlinden bir boliimu dedi ki: "iman edenlere gun-duzun ba§- 
langicirtda inene inanin..." Ayetin orijinalinde gecen "vech'en-nehar" 
ifadesiyle, gunduzun sonuyla karsilastirma yapilmis olmasmdan 
hareketle, gunduzun baslangici oldugunu anliyoruz. Ciinkii bir se- 
yin vechi (yuzii) baskasma gorunen zahir olan kismidir. Gunduz soz 
konusu oldugunda bu, baslangici olur. Sozlerin akismdan, gundu- 
zun baslangicmda Peygamberimize (s.a.a) Ehl-i Kitabm anlayisiyla 
bagdasan, gunduzun sonunda ise onlann davranislanyla bagdas- 
mayan bir vahiy indigi anlasilmaktadir. Boyle bir seyi soylemelerini 
gerektiren sey, ancak boyle bir durum olabilir. 

Buna gore, "iman edenlere inene..." soziiyle, Kur'an vahyi 
kapsammda Ehl-i Kitabm anlayisma uygun ozel bir konu kastedil- 
mistir. Dolayisiyla "vech'en-nehar" sozii, zarf olmasi itibariyle 
"mensup"tur ve "inen" soziiyle ilintilidir, "inanin" (emir kipi) soziiy- 
le degil. Qunku onceki daha yakmdir. "sonunda (ineni) ise inkar 
edin." sozii, "iman edenlere gunduzun sonunda ineni inkar edin." 
anlamindadir. Boylece akli bir mecaz uygulanarak "zarf", "maz- 
ruf'un yerine gecirilmistir. §u ayette oldugu gibi: "...Hayir, oyle de- 
gil. Gece ve gunduzun hilesi soz konusuydu." (Sebe 1 , 33) 

Boylece, ayetin inis sebebiyle ilgili olarak Ehl-i Beyt imamla- 
rmdan aktanlan rivayetin sahihligi anlasilmaktadir. rivayette 
soyle denilmektedir: "Bu sozii, kible degisikliginden dolayi Yahudi- 
ler soylediler. Qunku Resulullah Efendimiz (s.a.a) sabahleyin Ku- 
diis'e donerek namaz kildi. Burasi Yahudilerin kiblesiydi. Sonra 
ogle namazmda kible Kabe olarak degistirildi. Bunun iizerine Ya- 
hudilerden bir grup soyle dedi: "Gunduzun baslangicmda 
mii'minlere inene iman edin. (Bununla Kudiis'e donerek namaz 
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kilmayi kastediyorlardi.) Gunduzun sonunda ineni de inkar edin. 
(Bununla da Kabe'ye donerek namaz kilmayi kastediyorlardi.)" 

Yuce Allah'm aktardigi gibi onlarm bundan sonra soyledikleri 
soz de bu degerlendirmeyi desteklemektedir: "Ve sizin dininize 
uyanlardan baskasma inanmaym." Yani, dininize uymayanlara 
guvenip de sahip oldugunuz sirlan ve yanmizdaki bazi mujdeleri 
ifsa etmeyiniz. Qunku Peygamberimizin (s.a.a) onlarca bilinen bir 
alameti de, kibleyi Kabe olarak degistirecegi idi. 

Bazilanna gore, "gunduzun ba§langicmda" sozii "inanm" ifa- 
desiyle ilintilidir; "sonunda" sozu ise, "fi" harf-i cerri takdir edilmek 
suretiyle "inkar edin" sozuyle ilintili bir zarftir. "...inene inanm" 
sozunden maksat da sudur: Onlarm iginden bir kismi, gunduzun 
baslangicmda Kur'an'a inandigini aciklasm ve iman edenlere ka- 
tilsm, sonra gunduzun sonunda dinden donsun ve boylece su me- 
saji vermis olsun: Gunduzun baslangicmda iman ettiler; cunku 
islam davetinin zahiren hak ve dogru oldugunu gorduler. Gundu- 
zun sonunda da dinden donduler; gunku onun batil olduguna ilis- 
kin kanitlar gorduler, peygamberlik mujdeleri ve hakkaniyet ala- 
metlerinin Hz. Muhammed'de bulunmadigmi anladilar. Boylece 
mu'minlere bir komplo kuracak ve onlarm dinleri hakkmda kusku- 
ya dusmelerini saglayacaklardi. Morallerini bozacak, direnclerini 
kiracak ve heyecanlanni sondurmus olacaklardi. 

Bu anlam, ozu itibariyle uzak bir ihtimal degildir. Ozellikle de, 
is-lam'in nurunu sondiirmek \q\n her turlu yola basvurmus, her 
firsati degerlendirmis olan Yahudilerden bu gibi davranislar hig de 
yadirganmaz. Ancak ayetin lafzi, boyle bir cikarsamaya elverisli 
degildir. insallah, konuyla ilgili rivayetler bolumunde, aciklamanin 
devamini sunacagiz. 

Diger bazilanna gore, ayetin anlami sudur: Gunduzun baslan- 
gicmda Kabe'ye donup namaz kilmalarina inanm. Gunduzun so- 
nunda ise, onu inkar edin. Belki dinlerinden donerler. 
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Diger bazilanna gore ise, ayetin anlami soyledir: Peygamber'in 
sifatlanyla ilgili olarak kabul ettiginiz seylere gunduzun baslangi- 
cmda inanin; sonunda ise vaat edilen peygamberin niteliklerinin 
ona uymadigmi soyleyerek inkar edin. Boylece belki kuskuya du- 
sup dinlerinden donerler. 

Bu iki degerlendirmeyi destekleyecek bir kanit yoktur. Ancak 
maksat ne olursa olsun, ayette herhangi bir icmal ve anlasilmazlik 
soz konusu degildir. 

"Ve sizin dininize uyanlardan bafkasma inanmayin..." Ayetlerin a- 
kismdan anlasildigi kadanyla, bu cumle, Ehl-i Kitabm sozudur ve: 
"Iman edenlere gunduzun baslangicmda inene inanin..." diye 
baslayan sozlerinin devamidir. "Ybksa, size verilenin benzeri bir 
baskasma da verilmi§ olur ya da Rabbinizin katmda size kar§i 
onunla delil getirirler." sozii i?in de ayni durum gecerlidir. Bu 
durumda, "De ki: Hidayet, Allah'm hidayetidir." ifadesi, bir ara 
cumleciktir ve yukandan beri devam eden sozlerine iliskin ytice 
Allah'm bir cevabi niteligindedir. "...inene inanin" diye baslayan ve 
"...sizin dininize... inanmayin" diye biten ifadeleri kastediyorum. 
Bunu, ifade tarzinda meydana gelen degisiklikten cikanyoruz. Ayni 
sekilde, "De ki: "Lutuf ve ihsan Allah'm elindedir." sozii de, 
onlann; "...bir baskasma da verilmi§ olur..." seklindeki sozlerine 
yonelik, yuce Allah'm bir cevabidir. Bunu, oncelikle iki ayetin 
ifadelerinin pargalan arasmdaki baglanti ve anlamlann 
uyumundan anhyoruz. ikincisi; Yahudilerin tartisma yontemlerini, 
komplocu ve entrikaci tavirlanni aktaran benzeri ayetlerden yola 
cikarak bu iki ayeti bu sekilde yorumluyoruz. 

Buna gore, ayetlerin anlami -Allah dogrusunu herkesten daha 
iyi bilir- soyledir: Ehl-i Kitaptan, yani Yahudilerden bir grup diger bir 
gruba soyle demistir: Peygamber'i ve mii'minleri, gunduzun 
baslangicmda Kudus'e yonelerek kildiklan namazlannda 
dogrulaym, ama gunduzun sonunda Kabe'ye yonelerek kildiklan 
namazlannda dogrulamayin. Sizden olmayanlara guvenip de 
bildiklerinizi soylemeyin. Yoksa gider, mu'minlere; "Vaat edilen 
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soylemeyin. Yoksa gider, mu'minlere; "Vaat edilen peygamberin 
bir isareti de, kibleyi degistirecek olmasidir." derler. Sizin Kabe'ye 
yonelik bu degisikligi tasdik etmeniz, bunun islam cagrisimn dog- 
rulugunun bir belirtisi oldugunu belirtmeniz, mu'minlere de sizinki 
gibi bir kible verilecegini soylemeniz, oldukca sakmcali ve tehlike- 
lidir. Bunlan soylemeniz, sizin egemenliginizi ortadan kaldinr ve 
kible hususundaki onceliginizi gecersiz kilar. Mu'minler de, yeni 
kiblenin durumunu bildiginiz halde iman etmediniz diye, 
Rabbinizin katmda size karsi delil getirirler. 

Yiice Allah, onlann gunduzun baslangicmdakine iman etme, 
sonundakini ise inkar etme ve mu'minler gercege ulasmasinlar 
diye kible olayini gizleme yonundeki sozlerine su sekilde cevap 
veriyor: Mu'minlerin ihtiya? duyduklan gercek hidayet, Allah'm 
hidayetidir, sizin yol gostericiliginiz degil. Mu'minlerin sizin yol gos- 
tericiliginize ihtiyaglan yoktur. ister uyun, ister inkar edin, ister a- 
Qiklaym, ister gizleyin, siz bilirsiniz. 

Yiice Allah, onlara verilenin benzerinin bir baskasma da 
verilmesinden endise duymalanna veya Rableri katmda bunun 
aleyhlerine bir kanit olarak kullamlmasindan korkmalanna su 
sekilde cevap veriyor: Lutuf ve ihsan Allah'm elindedir, onu 
diledigine verir. Sizin elinizde degildir ki, sirf kendinize ozgu 
kilasmiz ve baskalanni bundan yoksun birakasmiz. 

Aleyhlerine kanit olmasin diye, bildikleri gergekleri gizlemele- 
rine gelince; buna cevap verme geregi duyulmamistir. Qunku 
sagma bir tepkime oldugu ortadadir. Kaldi ki, ayni anlamdaki su 
ayetlerde bunun da cevabi verilmistir: "Iman edenlerle kar§ila§tik- 
lan zaman, "Iman ettik. " derler; birbirleriyle yalniz kaldiklan za- 
man ise, "Allah'm size agtigmi, Rabbiniz katmda onunla size kar- 
si delil getirsinler diye mi onlara soyliiyorsunuz? Aklmizi 
kullanmryor musunuz?" derler. Onlar, Allah'm gizli tuttuklarmi da, 
ac\ga vurduklarmi da bildigini bilmiyorlar mi?" (Bakara, 76-77) 
"bilmiyorlar mi" ifadesi sunu vurgulamaya yoneliktir: Allah'm gizli 
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ve acik her seyi bildigini bilmelerine ragmen boyle bir soz soyle- 
meleri, akil ve mantikla bagdasmaz. Yoksa, bir cevap olarak algi- 
lanmamahdir. "bilmiyorlar mi" ifadesinin orijinalinin basindaki 
"vav" harfi, boyle bir degerlendirmeyi gerektirmektedir. 

Yukandan beri yaptigimiz aciklamalara gore, "...inanmaym" 
ifadesinin anlami sudur: Onlara guvenmeyin, sirlanmizi onlara 
acarak onlan tasdik etmeyin. Nitekim, Tevbe suresinde yer alan, 
"...mu'minle-re inanir..." (Tevbe, 61) ifadesi de, "mti'minlere giive- 
nir" anlammdadir. "dininize uyanlar" sozunden maksat da 
Yahudilerdir. 

Yanlannda bulunup da aciklamamalan istenen gercek, kible- 
nin Kabe olarak degistirilmesidir. Nitekim su ayetlerde de bu olaya 
isaret edilmektedir: "Bundan boyle yuzunu Mescid-i Haram tara- 
fma gevir..." "Kendilerine kitap verilenler, bunun Rablerinden bir 
gergek oldugunu bilirler... Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu, 
gocuklarini tanir gibi tanirlar. Bununla birlikte, iglerinden bir bo- 
lumu, bildikleri halde gercegi gizlerler." (Bakara, 144-146) 

Tefsirini sundugumuz ayetin anlami ile ilgili olarak tefsir 
bilginleri arasmda degisik anlamlar tartisma konusu olmustur. 
Bazilarma gore; "Ve sizin dininize uyanlardan ba§kasma 
inanmaym..." diye baslayan ifade, ayetin sonuna kadar, yuce 
Allah'a aittir, Yahudilerin sozu olarak aktanlmis degildir. 
"inanmaym", "size verilenin" ve "ya da Rabbini-zin katmda onunla 
size kars\ delil getirirler" sozlerindeki cogul hitap sigasi ise biitiin 
mti'minlere yoneliktir. Ayetin akisi i?inde iki kere ge?en "De ki:" 
hitabi da Peygamber Efendimize (s.a.a) yoneliktir. 

Diger bazilan da ayni goriisu paylasmakla birlikte, "size veri- 
lenin... ya da Rabbinizin katmda onunla size kar§i delil getirirler." 
ifadesindeki cogul hitaplarmin Yahudilere yonelik olmasim ongo- 
rur. Buna gore, ayetin akisi azarlama ve kmama esashdir. 

Diger bazilan ise soyle bir gorus ileri surmuslerdir: "Ve sizin 
dininize uyanlardan baskasma inanmaym." sozu Yahudilere ait 
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olarak aktarilmistir. "De ki: Hidayet, Allah'm hidayetidir. Yoksa, 
size verilenin..." ifadesi de, yiice Allah'm Yahudilerin yukandaki 
sozlerine verdigi bir cevap niteligindedir. 

Ayni sekilde "fazl"m (lutuf ve ihsan) anlami uzerinde de farkh 
yorumlar yapilmistir. Bundan maksat "din"dir, "dtinyevi nimef'tir 
veya "zafer"dir seklinde birtakim gorusler savunulmustur. 

Bu goriisler, onca cokluklarma ragmen, daha once de isaret 
ettigimiz gibi, ayetlerin aki§iyla bagdasmiyor. Bu yuzden geregin- 
den fazla bunlar uzerinde durmayi uygun gormedik. 

"De ki: "Lutuf ve ihsan Allah'in elindedir, onu diledigine verir. Allah, 
(lutfu ve Ihsamyla) genistir, bilendir." Ayetin orijinalinde ge?en "fazl" 
kelimesi, normal ihtiyaclardan ziyadesi, fazlasi demektir ve yararh 
§eyler igin kullanihr. Buna kar§m "fuzul" (fazlahk) faydasiz §eyler 
iQin kullanihr. Ragib der ki: "Bagiflayana gerekli olmayan her ba- 
gi§a, "fazl" denir. "Allah'tan fazlmi isteyin", "i§te bu Al-lah'm fazli- 
dir", "Buyuk fazl sahibi" gibi. "De ki: "Allah'm fazliyla..." ve "Eger 
Allah'm fazli olmasaydi..." ifadelerini de bu §ekilde anlamak ge- 
rekir." 

Buna gore, "Lutuf ve ihsan Allah'm elindedir." ifadesi, karsi- 
lastirma esasli daha genis bir aciklama yerine tercih edilen ozet 
ve vurgulu bir ifade konumundadir. Dolayisiyla ifadeyi su sekilde 
agabiliriz: De ki: Sirf kendinize ozgti kilmaya galistigmiz bu vahiy 
inmesi gibi ilahi bagislar, biz insanlarm hakkettigi seyler degildir. 
Tarn tersine; bunlar, Allah'm elinde olan lutuf ve ihsanlardir. Mulk 
ve egemenlik O'nundur. 0, diledigine bunlan bagislar. Allah'm 
lutfu ve ihsani boldur; 0, her seyi bilendir. 

§u halde ifadede, butun yonleri ile ilahi nimetleri kendilerine 
ozgii kildiklan anlasilan sozlerine yonelik bir olumsuzlama soz 
konusudur. Qunku, Yahudilerin din ve kible nimetinden yararlan- 
masi gibi, insanlarm bazismm yiice Allah'm lutuf ve fazlmdan ya- 
rarlanip diger bazismdan yoksun kalmasi, ancak su nedenlerden 
birine dayandirilabilir: 
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Ya yiice Allah'm lutuf ve fazlmin, baskalarimn etkisinde 
kalmasmin mumkun oldugu, ilahi iradenin sikistmlabilecegi ve 
fazlm bir tarafa yonelmesinin onune gecilip diger bir tarafa 
akmasmin saglanabilecegi soylenmelidir ki kesinlikle boyle 
degildir. Qiinkii lutuf ve ihsan Allah'm elindedir, onu diledigine 
veriiYa da Allah'm lutuf ve ihsanmm az oldugu, herkese yetecek 
kadar olmadigi, lutuf ve ihsanda bulunulacaklarm sayismin da 
fazla oldugu, dolayisiyla Allah'm bazilarma lutuf ve ihsanda bulu- 
nup bazilarma bulunmamasi icin bir tercih gerekcesine ihtiyac 
duyuldugu, bu nedenle de tercih gerekcesi bulmaya calismamn 
gerekli oldugu soylenmelidir ki kesinlikle boyle degildir. Qunku 
yiice Allah'm fazh genis ve boldur. 

Ya da lutuf ve ihsan bol ve Allah'm elinde olmasma karsm, lu- 
tuf ve ihsanda bulunulmasi gerekenlerin Allah tarafmdan bilin- 
memesinin mumkun oldugu, bilinmeyince de Allah'm fazlmdan 
yoksun kalacagi, dolayisiyla bazilarmin durumunun Allah'm bilgi- 
sinden gizli tutulabilecegi soylenecektir ki kesinlikle boyle degildir. 
Qunku yiice Allah bilendir, hicbir sekilde bilmemekle nitelendiri- 
lemez. 

"0, rahmetini diledigine tahsis eder; Allah buyiik lutuf ve ihsan sa- 
hlbidlr." Lutuf ve ihsan Allah'm elinde olduguna, onu diledigine 
verebildigine, fazh genis, ilmi de kapsamh olduguna gore, bazi 
nimetleri bazi kullarma ozgii kilmasi miimkiindiir. Qunku 0, miil- 
kiinde diledigi gibi tasarrufta bulunma yetkisine sahiptir. Lutuf ve 
ihsanini diledigi gibi kullanmasi ve kullarma bahsetmesi yoniinde 
herhangi bir engelin olmamasi, tiim lutuf ve ihsanini turn kullarma 
vermesini gerektirmez. Qunku bizzat bu durum, tasarrufu acisin- 
dan bir engelleyici unsurdur. §u halde 0, lutuf ve ihsanini diledigi- 
ne ozgii kil-ma yetkisine sahiptir. 

Ayetin sonunda, "Allah buyiik lutuf ve ihsan sahibidir." ifadesi 
yer ahyor. Bu ifade, bundan dnceki tiim anlamlann bir bakima 
gerekcelilestirilmesi niteligindedir. Qunku fazlm mutlak ve smirsiz 
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olarak buyuklugu; O'nun elinde olmasmi ve diledigi gibi tasarrufta 
bulunmasmi, lutuf ve ihsanmm genis olmasmi, kullannin durumu- 
nu ve her birinin durumuna uygun lutuf ve ihsani bilmesini ve faz- 
lini diledigine ozgti kilmasmi gerektirir. 

"0, rahmetini diledigine tahsis eder" ifadesinde "fazl" yerine 
"rahmet" kavrammm kullanilmasi, zorunlu olmayan bagis anlami- 
na gelen fazlm, rahmetin bir parcasi oldugunu gosteriyor. Yuce 
Allah soyle buyuruyor: "Rahmetim, her §eyi ku§atmi§tir." (A'raf, 
156) "Eger Allah'm uzerinizde fazli ve rahmeti olmasaydi, sizden 
higbiri ebedi olarak yucelmezdi." (Nur, 21) "De ki: "E£er siz 
Rabbimin rahmet hazinelerine malik olsaydmiz, harcamaktan 
korkarak cimrilik edip elinizde tutardmiz." (isra, ioo) 

"Kitap ehlinden oylesi vardir ki, ona bir kantar emartet biraksan, 
onu sana geri verir... Ummiler konusunda bize bir vebal yoktur." deme- 
lerindendir." Bu ifade, onlann emanetleri koruma ve sozunde dur- 
ma konusunda zit uclarda yer alan farkh karakterlere sahip olduk- 
lanni, bunun ozti itibariyle zararh bir ulusal algakhk olmakla bera- 
ber, aralannda yaygmhk kazanmis olan algakga bir inanistan kay- 
naklandigmi gostermektedir. Bu inanis, onlann su sozlerinde ifa- 
desini bulmaktadir: "Ummiler (Ehl-i Kitap olmayanlar) konusunda 
bize bir vebal yoktur." Onlar kendilerini Ehl-i Kitap, baskalanni da 
ummi (okumasiz-yazmasiz) olarak isimlendiriyorlardi. Do-layisiyla, 
"Ummiler konusunda bize bir vebal yoktur." soziiniin anlami su- 
dur: israilli olmayanlann israilliler uzerinde herhangi bir haklan 
yoktur. Bu iddialarmi da dinsel temellere dayandinyorlardi. §u ifa- 
de ona yonelik bir isarettir: "Bildikleri halde Allah'a kar§i yalan 
soylemektedirler. " 

israilogullan, bugun de oldugu gibi, ilahi saygmhk ve ustunlu- 
giin kendilerine ozgti kilmdigi ve bu niteligin baska uluslara ge- 
cemeyecegini iddia ediyorlardi. Qunku Allah onlara peygamberlik, 
kitap ve egemenlik vermisti. §u halde, baskalan uzerinde bir otori- 
ter ustunlukleri ve oncelikleri soz konusuydu. Bu anlayistan hare- 
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ketle su sonucu gikariyorlardi: Kendileri igin konulan ve uyulmasi 
zorunlu olan faiz yemenin, baskalarimn mallarmi haksiz yere gasp 
etmenin ve insanlarm haklarmi gignemenin haramligim ongoren 
hukumlerin sirf Ehl-i Kitap gergevesinde gegerlidir. 

Dolayisiyla haram olan, bir israillinin diger bir israillinin malmi 
haksiz yollarla yemesidir. Yasak olan, bir Yahudi'nin baska bir Ya- 
hudi'nin haklarmi gignemesidir. Kisacasi; Ehl-i Kitabm, Ehl-i Kitap 
uzerinde gozetilmesi gereken haklan vardir, ama Ehl-i Kitap olma- 
yan birinin Ehl-i Kitap olan biri uzerinde gozetilmesi gereken hak- 
lan yoktur. Dolayisiyla Ehl-i Kitap, kendisinden olmayan kimseler 
hakkinda diledigi hukmu verebilir, diger topluluklann mensuplan 
ile ilgili olarak istedigi gibi davranabilir. Bu yuzden onlar, kendile- 
rinden olmayan birine karsi, kim olursa olsun, yabani bir hayvan 
muamelesi gosterirler. 

Gerci boyle bir kurah, ellerindeki Tevrat gibi vahye nispet edi- 
len kutsal kitaplardan edinmek mumkun degildir; ancak bu anla- 
yisi hahamlanndan duymuslardir, kusaktan kusaga aktanlan bir 
gelenek olarak algilamislardir. Onlar, mensubu olduklan Musevi 
dininin israil-ogullanndan gelmeyen bir topluluga sirayet etmesini 
istemezler. Dogal olarak, ustunluk ve egemenligin israilogullanna 
ozgti irksal bir olgu oldugunu dusunmektedirler. §u halde 
israilogullanna mensup olmak, bash basma bir onur ve ustunluk 
nedenidir. Bir israilli baskalarma gore, mutlak bir oncelige sahiptir. 
Bu azgm ruh, bir ulusun iginde depresti mi, onlan yeryuzunde boz- 
gunculuk cikarmaya, insanhk camiasma egemen olan insanhk 
ruhunu oldurup izlerini ortadan kaldirmaya sevk eder. 

Hig kuskusuz, birey ve toplum olarak bazilarmin genel haklan- 
ni yok saymak anlamina gelen bu kural, ozu itibariyle insanhk top- 
lumu igin vazgegilmez bir uygulamadir. Ancak yapici temel ve ey- 
lemlere dayah bir toplumun bu baglamda ongordugu, genel hakla- 
n gignemeyi ve toplumsal duzeni yikmayi hedef alanlann bu hak- 
lardan yoksun birakilmalandir. islam agismdan genel haklan ko- 
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rumanin garantisi, ya islam ya da islam'm siyasal egemenligini 
tanima anlamma gelen zimmet akdidir. Dolayisiyla islam'a girme- 
yen veya zimmet akdiyle islam'm siyasal egemenligini tanimayan 
kimselerin hayat hakki yoktur. Daha once de vurguladigimiz gibi, 
bu yaklasim insanhk toplumu nezdin-de genel anlamda gecerli 
olan fitrat yasasma uygundur. 

§imdi, tefsirini sunmakta oldugumuz ayetle ilgili 
aciklamalarimiza donebiliriz. ifadenin akisi, "Onlardan..." demeyi 
gerektiriyorken: "Kitap ehlinden..." denilmis ve zamir yerine acik 
isim kullamlmistir ki, onceki iki ayetin kapsami icinde; 
"...gunduzun ba§langicmda inene inanm" dedikleri belirtilen 
grubun igindeki bazi kimselerin kastedildigi vehmedilmesin. Bu 
nedenledir ki, soz konusu vehmin bertaraf edildigi anlasilmca, 
sonra gelecek olan ayette; "Onlardan bir boluk de vardir ki, kitabi 
okurken dillerini egip biikerler." denilmistir. 

Meselenin bir diger yonu daha vardir: Ayette, vasfm zikredilmis 
olmasi, yani onlarm Ehl-i Kitaptan olduklannm belirtilmesi, konu- 
nun gerek?esine yonelik bir tur isaret i?ermektedir. Buna gore, 
onlardan bu tur bir soz ve eylemin sadir olmasi, yani "Ummiler 
konusunda bize bir vebal yoktur." demeleri ve buna dayanarak 
insanlann mallarim yemeleri, peygamberlikten ve vahiyden haberi 
olmayan ummi kimseler olsalardi, pek garip kacmayacakti, tuhaf 
karsilanmayacakti. Ancak onlar Ehl-i Kitaptirlar, yanlannda Allah- 
'm hukmunu i?eren kitap vardir. Onlar, kitabm kendilerine boyle 
davranmalarmi ongoren bir hukum yoneltmedigini, kendilerinden 
olmadigi \q\n kendilerinden olmayan birinin mahm yemelerini mu- 
bah kilmadigmi biliyorlar. Dolayisiyla, Ehl-i Kitap olduklan halde 
bu sozler ve davranislar onlardan hi? beklenmemekte ve garip- 
senmektedir. Bu sozleri ve davranislarmdan dolayi da buyuk bir 
kmama ve azarlamayi hakkettikleri ifade edilmektedir. 

Kantar ve dinar bilinen agirhk olculeridir. Bu iki agirhk 6l?usu- 
niin karsilastinlmis olmasi, sanatsal guzelligin yam sira, emanet- 
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ten soz edildigi bir baglamda, azhk ve cokluktan kinaye olmak 
uzere soz konusu edildiklerini ortaya koymaktadir. Demek isteni- 
yor ki: iclerinden oyleleri vardir ki, ne kadar 90k ve degerli olsa da, 
kesinlikle emanete hiyanet etmezler. Oyleleri de vardir ki, az ve 
degersiz olsa da, emanete hiyanet ederler. 

Ayni sekilde, "...ona bir kantar emanet biraksan..." ifadesin- 
deki hitapta, belli bir muhatap gozetilmis degildir. Burada kinaye 
sanatma basvurulmus ve bu sekilde hitap edilebilecek herkes icin 
gecerlidir. Bununla gudiilen amac da, yargmin genel oldugunu, sirf 
bir kisiye ozgu olmadigmi vurgulamaktir. Dolayisiyla, bu ifadeyi su 
anlamda algilamak gerekir: "Kim olur olsun, herhangi bir insan, 
ona bir kantar emanet birakirsa, onu ona geri verir." 

Soylendigi uzere; "...onun tepesine dikilip durmadikga..." so- 
zunun orijinalindeki (ma dumte) "ma" harfi mastar alametidir. Bu 
durumda ifadenin takdiri acilimi soyledir: "...onun tepesine dikil- 
meye devam etmedik?e..." Dikilip durmadan soz edilmesi, israr ve 
acele edildigine yonelik bir isarettir. Qunku bir sey isteyenin iste- 
me esnasmda ayaklan uzerinde dikilip durmasi ve oturmamasi, 
israr ve acele ettigini gosterir. "Ma" harfinin zarf bildirdigini soyle- 
yenler de olabilir. Ama bu, itina edilecek bir gortis degildir. 

"Bu, onlann; "Ummiler konusunda bize bir vebal yoktur." de- 
melerindendir." ifadenin akisi, bu cumlenin, bir biitiin olarak 6n- 
ceki ifadenin gerekcesine yonelik bir isaret oldugunu gostermek- 
tedir. Yani, biiyuk ve onemli olmasma karsin bazilarmin emanete 
riayet etmeleri, buna karsin onemsiz ve degersiz bile olsa bazilan- 
nm emanete riayet etmemeleri, onlann; "Ummiler konusunda 
bize bir vebal yoktur." demelerinden ve bunun sonucunda ruhsal 
nitelikler itibariyle farkh goruntuler arz etmelerinden kaynaklani- 
yor. Bu durum, bazilarmin emanete riayet edip insan haklanni cig- 
nemekten kacinmalarim, buna karsin diger bazilarmin, saygmhk 
ve ustunlugun kendilerine ozgu kihndigi zannma aldanarak ema- 
nete riayet etmemelerini dogurmustur. Oysa onlar, yiice Allah'm 
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kitapta onlar icin boyle bir seyi yasamadigim, bu tur fiillerden hos- 
nut olmadigim biliyorlar. 

Bu ciimlenin, "Onlardan oylesi de vardir ki, ona bir dinar e- 
manet biraksan... onu sana geri vermez." ifadesiyle kendilerinden 
soz edilen ikinci grubun durumuna yonelik bir isaret olmasi da 
mumkundur. Bu durumda, emanet konusunda guvenilir olan bi- 
rinci gruptan soz edilmis olmasi, insafa riayet ederek butun kisim- 
lan zikretme amacma yoneliktir. Bu ikinci ihtimale gore; "Bildikle- 
ri halde..." ve "...yalan soylemektedirler" ifadelerindeki cogul za- 
mirler, Ehl-i Kitaba veya "Onlardan oylesi de vardir ki, ona bir di- 
nar emanet biraksan..." ifadesiyle kendilerinden soz edilen kimse- 
lere donuk olabilir. Yine bu ihtimalin esas almmasi durumunda 
"bize" ifadesindeki birinci cogul sahis zamiri, turn Ehl-i Kitaba veya 
Ehl-i Kitap i?indeki belli bir gruba donuk olabilir. ihtimallerin degi- 
sikligine paralel olarak anlamda da degisiklik olur. Ancak bunlann 
tiirnu de dogru ve yerindedir. Artik sana da bunlar tizerinde durup 
dusunmek duser. 

"Bildlkleri halde Allah'a kar§i yalan soylemektedirler." Bu ifade, 
"Ummiler konusunda bize bir vebal yoktur." seklindeki iddialanni 
ge?ersiz kilmaktadir. Aynca, daha once isaret ettigimiz gibi, bu 
iddialanni semavi vahye ve dinsel yasamaya dayandirdiklanni da 
gostermektedir. 

"Hayir, kim ahdine vefa eder ve sakinirsa, $(jphesiz, Allah da saki- 
nanlan sever." Bu ifade, iddialarma bir cevap ve "Um-miler 
konusunda bize bir vebal yoktur." seklindeki sozleriyle olum- 
suzladiklan sorumlulugu olumlama niteligindedir. Ahde vefa et- 
mek, onu hi?bir bahaneye sigmmadan eksiksizce yerine getirmek 
seklinde tamamlamakla olur. Nitekim, ayni kokten gelen "tevfiye", 
eksiksiz bir sekilde vermek, bagista bulunmak; "istifa" da eksiksiz 
bir sekilde almak anlamma gelmektedir. 

Ahitten maksat; bir sonraki ayette yer alan "Allah'm ahdini ve 
ye-minlerini az bir degere karsilik satanlar..." ifadesinden anlasil- 
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digi uzere, yuce Allah'm, "Allah'a inanacak ve O'na ibadet edecek- 
ler" yontinde kullarmdan aldigi ahittir. Ya da maksat, yuce Allah'm 
kullarmdan aldigi ahdi de kapsamma alan her turlu ahittir. 

"...§uphesiz, Allah da sakmanlan sever." ifadesinde, 6z bir 
soylem tercih edilerek biiyiik onerme kucuk onermenin yerine 
konulmustur. Dolayisiyla, ifadenin takdiri acihmi soyledir: "Allah 
onu sever; cunku o, muttakidir, sakmandir; Allah da sakmanlan, 
muttakileri sever." Demek isteniyor ki, yuce Allah'm sakman kulla- 
rma yonelik lutfu, onlan sevmesidir; sizin iddia ettiginiz gibi so- 
rumluluklanni kaldirmasi degil. 

Bu ifadeyle vurgulanan anlam sudur: ilahi ustunluk ve saygin- 
hk, bu kadar pespaye degildir ki, her kendini ona nispet eden, her 
duzenbaz, her kendini begenmis onu elde etsin ve irksal veya ulu- 
sal bazda ustunluk iddiasmda bulunsun. Tersine, bu onura ve bu 
ustunluge erismenin sartlan vardir. Allah'a verilen soze bagh kal- 
mak ve dinde takva sahibi olmak gibi. Bu sartlar yerine gelince, 
Allah'm sevgisi kazanilarak, Allah'm velayeti altma girilerek say- 
gmhk ve ustunluk elde edilmis olur. Bu da, sadece Allah'm mutta- 
ki kullarmin erisebilecegi bir onurdur. Belirtisi de, dunyayi ve dun- 
yada yasayanlarm zihniyetini baymdir kilan ve ahiretteki derecele- 
rini yukselten mutlu bir hayat ve ilahi yardimdir. 

ilahi ustunluk ve saygmhk budur iste. ilahi ustunluk ve saygin- 
hk, demek degildir ki, Allah'm iyi ve kotu kullan bir kavmi omuzla- 
yacaklar, onlar da serbest olacaklar, dilediklerini yapacaklar, bir 
gun; "Ummiler konusunda bize bir vebal yoktur.", bir gun; "Biz 
insanlardan ayri olarak Allah'm dostlarryiz." 4 , bir baska gun de; 
"Biz Allah'm ogullan ve sevdikleriyiz." 5 diyecekler ve bu diisiince, 



4- "De ki: Ey Yahudiler, eger siz, insanlardan ayn olarak yalmzca sizlerin Al- 
lah'm dostlan oldugunuzu one suriiyorsaniz..." (Cuma, 6) 

5- "Yahudi ve Hiristiyanlar dediler ki: Biz Allah'm cocuklan ve sevdikleriyiz." 
(Maide, 18) 
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onlari yeryuzunde bozgunculuk cikarmaya, cevreyi ve insan soyu- 
nu imha etmeye yoneltecektir! 

"Allah'm ahdini ve yeminlerini az bir degere kar§ilik satanlar..." Bu 
ifade, onceki ayette isaret edilen hukme iliskin bir gerekce niteli- 
gindedir. Buna gore; ilahi saygmhk ve ustunluk, Allah'm ahdine 
vefa edenler ve sakmanlara ozgudtir. Onlann dismdaki Allah'm 
ahdini ve yeminlerini az bir degere satan kimseler icin onur ve 
saygmhk soz konusu degildir. 

Allah'm ahdini bozmak ve takvayi terk etmek, dunyanm cekici 
siislerinden yararlanmaya yonelik bir davranis oldugu ve dunya 
tutkulannin ahiret nimetlerine tercih etmek anlamina geldigi igin, 
burada dunya metaimn ahde vefa ve takvanm yerine konulmasi ve 
ahdin dunya metaiyla degistirilmesi soz konusudur. Bu ytizden 
onlann bu davranislan ticari ahs verise benzetilmis, Allah'm ahdi 
meta karsihgi satilan bir olgu gibi gosterilmistir. Az bir seyden iba- 
ret olan dunya metai da "az bir deger" olarak isimlendirilmistir. 
Ayette ge?en "istira" satis demektir. "Allah'm ahdini ve yeminleri- 
ni az bir degere kar§ilik satanlar..." demek, yani ahdi ve yeminle- 
rini dunya metai ile degistirenler demektir. 

"ifte onlar igin ahirette higbir pay yoktur, kiyamet gununde Allah 
onlarla konu§maz..." ifadenin orijinalinde gegen "halak" kelimesi 
pay, "tezkiye" kelimesi de, saghkh ve uygun bir sekilde buyutup 
gelistirmek ve olgunlastirmak demektir. Bu gruba giren insanlara 
iliskin olarak sayilan nitelikler, "Hayir, kirn ahdine vefa eder ve 
sakmirsa..." ayetinde isaret edilen gruba iliskin niteliklerin tarn 
kar-siti olduguna ve bu niteliklerin birtakim olumsuz neticeleri 
olduguna gore su sonuglan gikarabiliriz: 

1- Uzakhk gosteren "ulaike" (onlar) isaret zamirinin kullanil- 
masi, bunlann Allah'a yakm olmadiklarmi vurgulamak igindir. Bu- 
na karsm ahde vefa edip sakmanlar, yuce Allah'm kendilerini sev- 
digi igin, Allah'a yakindirlar. 
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2- Yuce Allah'm birini sevmesinin sonucu, ahirette pay sahibi 
olmasi, kiyamet gunu Allah'm onunla konusmasi, ona bakmasi, 
onu yuceltmesi ve onu bagislamasi (aci azabi ondan kaldirma- 
si)dir. 

Allah'a verdikleri sozu ve yeminlerini cigneyenlere iliskin ola- 
rak yiice Allah'm saydigi niteliklerse uc hususta belirginlesmekte- 
dir: 

Birincisi: Ahirette onlar icin bir pay yoktur. "Son" anlamma ge- 
len "ahiref'ten maksat, "son yurf'tur. (Niteligin nitelenenin yerine 
gecmesine bir ornek.) Bununla oliimden sonraki hayat kastedilir. 
Nitekim "dunya" ile de, olum oncesi dtinya hayati kastedilir. 

Ahirette paysiz kalislannin nedeni, dunya payini ona tercih 
etmeleridir. Bundan da anlasihyor ki, az degerden maksat dunya- 
dir. Bundan once, az degeri dunya metai seklinde tefsir etmemizin 
sebebi, yuce Allah'm bunu azhkla niteledigi gibi, dunya metami da 
az olarak nitelemesidir: "De ki: Dunyanm metai azdir." (Nisa, 77) 
Kaldi ki, dunya metai, bizzat dunyanm kendisidir. 

ikincisi: Allah kiyamet gunu onlarla konusmaz ve onlara 
bakmaz. Bunun tarn karsisinda ise, muttakilere yonelik ilahi sevgi 
yer ahr. Qunku sevgi, bulusma ve kavusma zamaninda sevenin 
sevilene bakmasi ve onunla konusmasi yoluyla haz almasmi ge- 
rektirir. Allah onlan sevmedigine gore, bulusma ve kavusma gunu 
olan kiyamet gunu, onlarla konusmaz, ytizlerine bile bakmaz. On- 
ce konusmanin, ardmdan bakmanin soz konusu edilmesi, arala- 
nnda bir kuvvet ve zaaf farkimn olmasindan dolayidir. Qunku ko- 
nusma esnasmdaki iletisim, bakismadakinden daha fazladir. De- 
mek isteniyor ki, 90k veya az hicbir sekilde onlan onurlandirmayiz. 

Ucuncusu: Allah, onlan yuceltmez ve elem verici azap onlar i- 
Qindir. ifadenin mutlak ve belirsiz birakilmis olmasi, dunya ve 
ahiret hayatini kapsayan bir yuceltme ve azaptan soz edildigini 
gosteriyor. 
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"Onlardan blr boluk de vardir ki, kitabi okurken dillerlni egip biiker- 
ler, siz onu kitaptan sanasiniz diye. Oysa o, kitaptan degildir." Ayetin 
orijinalinde gecen "yelvune" fiilinin mastan olan "leyy" kelimesi, 
ipi biikmek demektir. Bas ve dil icin kul-lamldigmda, basi ve dili 
saga sola egip biikmek anlammi ifade eder. Yuce Allah soyle bu- 
yurmustur: "...basianni yana gevirirler..." (Miina-fikun, 5), "...dillerini 
egip biikerek..." (Nisa, 46) Ayetin zahirinden anlasildigi kadanyla 
bununla su kastediliyor: Bunlar, Allah'a atfettikleri birtakim uy- 
durma sozleri kutsal kitabi okur gibi melodili bir tarzda o- 
kuyorlardi. Boylece bu sozler kitaptan olmadigi halde insanlarm 
bunlarm kitaptan oldugunu sanmalarmi ama?layan bir hileye bas- 
vuruyorlardi. 

Ayetin akisi icinde uq kere "kitap" sozcugiinun gecmesi, 
kansikhgi onleme amacina yoneliktir. Birincisinden maksat, kendi 
elleriyle yazip Allah'a nispet ettikleri kitaptir. ikincisinden maksat, 
yuce Allah'm vahiy yoluyla indirdigi kitaptir. Uguncusunden maksat 
da yine ikincisidir. Bu iki anlamin birbiriyle kanstirilmamasi ve 
"Allah'm kitabmin, su uydurmalarla ayni kefeye konulmayacak 
kadar yuce oldugu" mesaji verilmesi icin bu sozcuk tekrarlanmis- 
tir. Bunu "kitap" sozcuguniin nedensellik ima eden niteliksel an- 
lammdan Qikarabiliriz. 

"0, Allah katindandir, derler. Oysa o, Allah katmdan degildir." Bu 
ifadede de "Allah" lafzmm tekrarlanmasi benzeri bir amaca yone- 
liktir. Demek isteniyor ki: "0, gercek ilah olan ve haktan baska soz 
soylemeyen Allah katmdan degildir." Yuce Allah bir ayette soyle 
buyurmustur: "Ben hakki soylerim." (Sad, 84) 

"Bildlkleri halde Allah'a karsi yalan soylerler." Yuce Allah'm vah- 
yine nispet ettikleri sozleri yalanlamaya yonelik birinci yalanlama- 
dan sonra yer alan bir diger yalanlamadir. Qunku onlar, kendi uy- 
durmalanni da kitabi okuduklan makamda okuyarak insanlarm 
kafasmi kanstinyorlardi. Yuce Allah, onlann bu planlarmi su sozle- 
riyle bozdu: "Oysa o, kitaptan de£ildir." Ayrica onlar, dilleriyle de 
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bunun Allah katindan oldugunu soyluyorlardi. Yuce Allah, once 
onlari su sozlerle yalanladi: "Oysa o, Allah katindan degildir." Son- 
ra da soyle buyurdu: "Allah'a kar§i yalan soylerler." Sonuc itibariy- 
le once su husus vurgulanmis oldu: Yalan, onlann karakterleri ve 
tiynetleridir. ikincisi: Bu yalan, meseleyi kanstirmis olmalanndan 
kaynaklanmiyor; tersine, onlar bilerek ve bilincli olarak yalan 
soyluyorlar. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Dtirr-ul Mensur adh eserde, "De ki: Ey kitap ehli, bizimle si- 
zin aranizda e§it olan bir kelimeye gelin." ayetiyle ilgili olarak ibn- 
i Cerir'in Stiddi'den §6yle rivayet ettigi ge?er: "Sonra Resulullah 
(s.a.a), Necran Hiristiyanlarmdan olu§an heyeti gagirdi ve onlara 
§6yle dedi: Ey kitap ehli, bizimle sizin aranizda e§it ve ortak olan 
bir kelimeye gelin." (c.2, s.40) 

Ben derim ki: Yine ayni eserde, ayni anlami iceren bir rivayet, 
ibn-i Cerir kanahyla Muhammed b. Cafer b. Zubeyir'den aktanl- 
mistir. Rivayetin zahiri, ayetin Necran heyeti hakkmda indigini gos- 
termektedir. Biz surenin baslangicmda, surenin seksen kusur aye- 
tinin Necran Hiristiyanlan hakkmda indigini vurgulayan rivayeti 
aktardik. Bu ayet de seksenden once olduguna gore, bu kapsama 
girer. 

Bazi rivayetlerde, Peygamberimizin (s.a.a) Medineli Yahudileri, 
cizye vermeyi kabul edinceye kadar aralannda esit olan kelimeye 
davet ettigi belirtilir. Bu, ayetin Necran heyeti hakkmda inmis ol- 
masiyla gelismez. 

Sahih-i Buhart'de, kendi isnadiyla ibn-i Abbas'm Ebu 
Stifyan'dan aktardigi uzunca bir rivayette, Peygamberimizin (s.a.a) 
Roma Krah Herakliyus'a yazdigi bir mektuptan soz edilir. Ebu 
Siifyan der ki: "Sonra Herakliyus Resulullah'm kendisine yazdigi 
mektubu istedi. Mektubu okuyunca onda soyle yazildigmi gordu: 



172 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an- c.3 

"Rahman ve Rahim olan Allah'm adiyla. Allah'm elcisi Muham- 
med'den Roma buyugu Herakliyus'a: Selam olsun hidayete tabi 
olanlara. imdi ben seni, islam'in cagrisma davet ediyorum. Mus- 
luman ol, esenlige kavus. Musluman ol ki, Allah sana iki kere ecir 
versin. Eger bu cagrima yuz cevirirsen, butun Bizans koylulerinin 
gtinahi senin boynunadir. "Ey kitap ehli, bizimle sizin aranizda 
es/'f olan bir kelimeye gelin; Allah'tan baskasma kulluk etmeye- 
lim... §ahit olun, biz gergekten Miislumanlariz..." (c.4, s.57) 

Ben derim ki: Bu hadisi, Muslim de rivayet eder. Suyuti de ed- 
Durr-ul Mensur'da Nesai'den, Abdurrezzak ve ibn-i Ebu Hatem ise, 
ib-n-i Abbas'tan aktanrlar. 

Denildigine gore, Peygamberimizin (s.a.a) Misir Kiptilerinin 
buyugu Mekukas'a gonderdigi mektup da, "Ey kitap ehli, bizimle 
sizin aranizda e§it olan bir kelimeye gelin" ayetini i?eriyordu. Bu- 
giin elimizde Resulullah'a (s.a.a) nispet edilen ve Kufi hattiyla ya- 
zilmis bulunan bir mektup vardir. Mektup Herakliyus'a gonderilen 
mektuba benzemektedir. Bunun fotografi cekilerek gogaltilmis ve 
su anda bircoklarimn ellerinde bulunmaktadir. 

Her halukarda tarihciler, Resulullah'm (s.a.a) hicretin altinci 
yilmda Kayser, Kisra ve Necasi gibi krallara mektuplar yazdigmi ve 
elciler gonderdigini belirtirler. Bu durum, tefsirini sundugumuz 
ayetin hicretin altinci yilmda veya ondan once inmis olmasim ge- 
rektirir. Oysa Ta-beri, ibn-i Esir ve Makrizi gibi tarih?iler Necran 
Hiristiyanlannm hicretin onuncu yilmda Peygamberimize (s.a.a) bir 
heyet gonderdiklerini belirtirler. Ebu-I Fida, "el-Bidaye ve'n- 
Nihaye"de soz konusu heyetin hicretin dokuzuncu senesinde gel- 
digini belirtir. Ayni sey, "es-Siret-ul Halebiye"de de ge?er. Bunlar, 
ayetin hicretin dokuzuncu veya onuncu senesinde inmis olmasim 
gerektirir. 

Bazilan; "Ayet, hicretin ilk yillannda inmistir." demislerdir. Az 
sonra yer verecegimiz rivayetlerde buna isaretler vardir. Diger 
bazilan, ayetin iki kere indigini soylemislerdir. Bu gorusti Hafiz ibn- 
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Ian, ayetin iki kere indigini soylemislerdir. Bu gorusu Hafiz ibn-i 
Cerir aktarmistir. 

Surenin girisinde de belirttigimiz gibi, ayetlerin akisi arasinda- 
ki butunlugun ortaya koydugu husus sudur: Bu ayetler, hicretin 
dokuzuncu senesinden once inmistir. Necran Hiristiyanlanndan 
olusan heyet de hicretin altmci yilinda veya daha once gelmisler. 
Romalilar, Kiptiler ve Farslarm buyuklerine mektuplar yazilirken 
kapi komsusu Necranlilara goz yumulmasi akla uygun diismuyor. 

Rivayette dikkat edilmesi gereken bir diger nokta da, mektu- 
bun "Bismillahirrahmanirrahim" (Rahman ve Rahim olan Allah'm 
adiyla) ifadesiyle baslamasidir. Bundan, Necranli heyetin kissasiy- 
la ilgili Beyhaki'nin "ed-Delail" adli eserinden nakledilen ve bizim 
de yer verdigimiz bazi rivayetlerdeki problem de anlasilmaktadir. 
Bu rivayetlere gore, Peygamberimiz (s.a.a) Neml suresinin inisin- 
den once Necranlila-ra su ifadeleri iceren bir mektup yazmiftir: 

"ibrahim'in, ishak'm ve Yakub'un ilahi Allah'm adiyla. Allah'm 
elcisi Muhammed'den Necran Kardinaline: Eger Musluman olur- 
saniz, ben sizden dolayi ibrahim'in, ishak'm ve Yakub'un ilahi Al- 
lah'a hamd ederim. imdi ben sizi kula kulluktan Allah'a kulluga, 
kullann yonetsel velayetinden Allah'm yonetsel velayetine ?agiri- 
yorum. Eger bunu kabul etmezseniz, bu durumda cizye vermeniz 
gerekir. Eger bundan da yuz cevirirseniz, size savas ilan ederim. 
Vesselam..." 

Ancak ne var ki, Neml suresi Mekke inislidir. Ayetlerinin icerigi, 
onun hicretten once indigine iliskin bir nassm kanitsalhgina sahip- 
tir. Dolayisiyla Necran kissasmm Neml suresinin inisinden once 
gergeklestigini kabullenmek mumkun degildir. Kaldi ki mektupta, 
cizye ve savas ilani gibi hususlara yer verilmistir ki, bunlan Mekke 
donemi gergevesinde izah etmek mumkun degildir. Dogrusunu 
yuce Allah bilir. 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde, Taberani'nin ibn-i Abbas'tan soy- 
le rivayet ettigi gecer: Resulullah (s.a.a), kafirleri su ifadeleri \qe- 
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ren mektuplarla davet ederdi: "Bizimle sizin aranizda es/'f olan bir 
kelimeye gelin..." (c.2, s.40) 

Yine ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde, "Ey kitap ehli, Ibrahim hak- 
kmda ne diye geki§ip tarti§ryorsunuz?..." ayetiyle ilgili olarak ibn-i 
ishak, ibn-i Cerir ve Beyhaki'nin (ed-Delail'de) ibn-i Abbas'tan soyle 
rivayet ettikleri kaydedilir: Necran Hiristiyanlan ve Yahudi haham- 
lan Resulullah'm yanmda bir araya geldiler ve onun huzurunda 
tartistilar. Hahamlar; "ibrahim Yahudiydi." dediler. Hiristiyanlar da; 
"ibrahim Hiristiyandi." dediler. Bunun uzerine yuce Allah onlar 
hakkinda su ayetleri indirdi: "Ey kitap ehli, ibrahim konusunda ne 
diye geki§ip tarti§ryorsunuz? Oysa Tevrat da, Incil de ancak on- 
dan soma indirilmi§tir... Allah da mu'minlerin velisidir." Ebu Rafi 
el-Kurazi 6 dedi ki: "Ey Muhammed, Hiristiyanlarm Meryem oglu 
isa'ya taptiklan gibi bizim de sana tapmamizi mi istiyorsun?" 
Necran Hiristiyanlarmdan bir adam: "Sen bunu mu istiyorsun ey 
Muhammed?" diye sordu. Resulul-lah Efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: 
"Allah'tan baskasma tapmaktan veya O'ndan baskasma tapmayi 
emretmekten Allah'a sigminm. Allah beni boyle bir seyle gonder- 
medi ve bana boyle bir seyi emretmedi." 

Bunun uzerine yuce Allah onlann bu sozlerine bir cevap 
niteliginde su ayeti indirdi: "Higbir insana yaki§maz ki, Allah 
kendisine kitap, hiikum ve peygamberlik versin de sonra o, 
insanlara; "Allah'i birakip bana kul olun." desin."...Artik siz 
Musluman olduktan sonra, size kiifru mu emredecek?" Sonra, 
atalanndan, vaat edilen peygamber gelince onu tasdik etmek 
uzere misak almismi ve onlann bunu kabul etmelerini anlatti ve su 
ayeti okudu: "Hani Allah, peygamberlerden kesin bir soz almisti: 
...§ahit olanlardanim." (c.2, s.40-4i) 

Ben derim ki: "Higbir insana yaki§maz ki, Allah kendisine ki- 
tap, hiikum ve peygamberlik versin de sonra..." diye baslayan 
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ayetler, akislari itibariyle Peygamberimizden 90k Meryem Oglu 
isa'nm durumuna daha uygun dusmekte ve onunla irtibath olarak 
ele almdigmda daha rahat anlasilmaktadir. Ayetleri tefsir ederken, 
bu konuya acikhk getirecegiz. Dolayisiyla rivayette, ayetlerin Pey- 
gamberimizin (s.a.a) hakkmda inmis olduklan seklindeki deger- 
lendirme, ibn-i Abbas'm kisisel cikarsamasi ve uyarlamasi olsa 
gerektir. Kaldi ki, Kur'an'm ifade tarzi, bu tur sozlerin soru-cevap 
veya hikaye ve ret seklinde sunulmasmi ongorur. 

el-Hazin tefsirinde, Kelbi Ebu Salih'ten, o da ibn-i Abbas'tan, 
yine Muhammed b. ishak kendi isnadiyla ibn-i Sihab'dan Habesis- 
tan'a hicret olaymi soyle rivayet ederler: 

"Cafer b. Ebu Talip ile birlikte Peygamberimizin (s.a.a) asha- 
bindan bazilan Habesistan'a hicret edip oraya yerlestikten bir sure 
sonra Peygamberimiz de Medine'ye hicret etti. Daha sonra Bedir 
savasi oldu. Bunun uzerine Kureysliler Dar-un Nedve'de toplandi- 
lar. Dediler ki: "Muhammed'in Necasi'nin tilkesinde bulunan as- 
habindan, Bedir'de olen adamlanmiza karsilik olarak intikam ala- 
lim. Necasi'ye hediye olarak sunulmak uzere mal toplayin ki, 
kavmimizden olup onun ulkesine go? edenleri size versin. Bu is 
\g\n de yetenekli iki kisiyi se?in." 

Amr b. As'i ve Amara b. Ebu Muayt'i, beraberlerinde deri ve 
baska hediyelerle birlikte gonderdiler. Bu ikisi deniz yoluyla Habe- 
sistan'a ulastilar. Necasi'nin huzuruna vannca onun icin secdeye 
kapanip ona selam verdiler. Ardmdan dediler ki: "Halkimiz senin 
\g\n iyi dileklerde bulunuyor ve sukranlarim sunuyorlar. Senin a- 
damlarma da sevgi besliyorlar. Bizi sana gonderdiler ki, senin ul- 
kene sigman su adamlar hakkmda seni uyarahm. Qtinku onlar, 
yalanci bir adamm taraftarlandir. Bu adam ortaya cikip Allah'm 
elQisi oldugunu iddia ediyor. Bazi kit akilh kimselerden baska da 
kimsecikler dediklerine inanip uymuyor. Biz onlan sikistirdik. Ken- 
di topraklanmizda bir mahallede ablukaya aldik. Oraya girenler 
acliktan ve susuzluktan olmeye basladilar. isi zorlasinca amcasi- 
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nin oglunu sana gonderdi ki, senin dinini, kralhgim ve halkini ifsat 
etsin. Onlardan sakm. Onlan bize geri ver ki, sizin admiza biz onla- 
rm hakkindan gelelim. Bunlarm bozgunculuklarmin belirtisi, yani- 
na girdiklerinde senin icin secdeye kapanmamalan ve insanlann 
yaptigi gibi sana selam vermemeleridir. Bunun nedeni, senin dinin 
ve yasalarma uymak istememeleridir." 

Necasi onlan cagirdi. Geldiklerinde Cafer kapida soyle seslen- 
di: "Yuce Allah'm hizbi (grubu), iceri girmek icin izin istiyor." Necasi 
dedi ki: "Su seslenen adama sozlerini bir daha tekrarlamasmi 
soyleyin." Cafer sozlerini bir kez daha tekrarladi. Bunun uzerine 
Necasi soyle dedi: "Evet, Allah'm guvencesi ve zimmetiyle iceri 
girsinler." Amr arkadasma bakti ve soyle dedi: "Goruyor musun, 
nasil onlann diliyle kendilerini Allah'm hizbi olarak takdim ediyor- 
lar ve Necasi de onlara nasil cevap veriyor?!" Bu karsilama, Amr 
ve arkadasmm moralini bozdu. 

Sonra Necasi'nin huzuruna girdiler, ama ona secde etmediler. 
Amr b. As atildi: "Goriiyor musun, nasil buyukleniyorlar ve sana 
secde etmiyorlar?" Necasi onlara: "Niye bana secde 
etmiyorsunuz? Disandan gelip de huzuruma girenlerin yaptigi gibi 
beni selamlamiyorsunuz?" dedi. Dediler ki: "Biz seni yaratan ve 
sana kralhk veren Allah'a secde ederiz. Biz de putlara taparken 
boyle selam verirdik. Allah icimizden dogru sozlti birini peygamber 
olarak gonderdi. Bu peygamber bize, Allah'm razi oldugu selam- 
lama seklini ogretti. da cennet ehlinin selamidir." Necasi bunun 
hak oldugunu, Tevrat ve incil'de yazih oldugunu anladi, sonra dedi 
ki: "Allah'm hizbi iceri girmek icin izin istiyor" diye bagiran hangi- 
nizdi?" Cafer: "Ben idim." dedi ve devam etti: "Sen yeryiiziindeki 
kitap ehli krallardan birisin. Senin huzurunda fazla soz soylemek 
ve haksizhk etmek uygun olmaz. Ben, arkadaslanm adma ko- 
nusmak istiyorum. Bu iki adama da emret ki, biri konussun, digeri 
sussun. Boylece sen de bizim karsilikh konusmamizi dinlersin." 
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Bunun iizerine Amr, Cafer'e; "Hadi konus." dedi. Cafer 
Necasi'ye dedi ki: "Bu iki adama sor, biz kole miyiz, ozgur rnuyiiz? 
Eger biz kole isek, sahiplerimizin yanmda kalmamiz gerekirdi ve 
sen de bizi geri gonderebilirsin." Necasi: "Bunlar kole midirler, 
yoksa ozgur mudurler?" diye sordu. Amr; "Saygideger ve ozgur 
insanlardir." dedi. Necasi; "Kolelikten kurtuldular." dedi. Cafer dedi 
ki: "Bu ikisine sor, biz haksiz yere bir kan mi doktuk de bize kisas 
uygulamak mi istiyorlar?" Amr dedi ki: "Hayir, bir damla kan dok- 
mus degiller." Cafer dedi ki: "Bu ikisine sor, insanlann mallarim 
haksiz yere aldik da geri vermedik mi?" Necasi; "Eger kantarlar 
miktan borclan olsa, ben oderim." dedi. Amr dedi ki: "Hayir, bir 
zerre kadar bile borclan yoktur." Necasi; "Peki onlardan ne 
istiyorsun?" diye sordu. Amr dedi ki: "Biz ve onlar bir din uzereydik, 
atalanmizin dinindeydik. Ama onlar bu dini terk ettiler. Baska bir 
dine uydular. Kavmimiz, onlan bize teslim edesin diye bizi gonder- 
diler." 

Necasi dedi ki: "Sizin tizerinde oldugunuz din neydi ve bunlann 
uyduklan nedir?" Cafer dedi ki: "Daha once tabi oldugumuz din, 
seytanin diniydi; Allah'm ilahhgini inkar ediyor, taslara tapiyorduk. 
Daha sonra baglandigimiz din ise, Allah'm dini olan islam'dir. Bu 
dini bize, Allah katmdan Meryem Oglu isa'ya verilen kitabm benze- 
ri ve ona uygun bir kitap getiren Resul teblig etti." Necasi dedi ki: 
"Ey Cafer, 50k onemli bir soz soyledin." 

Sonra Necasi ganlann calinmasim emretti. Butiin papazlar ve 
rahipler huzurunda toplandilar. Necasi, onlara soyle dedi: "Sizi 
isa'ya incil'i indiren Allah adma yemine veriyorum. Sizce, isa'nin 
gelisiyle kiyamet gunu arasmdaki sure icinde, bir e\q\ gelecek mi- 
dir?" Dediler ki: "Evet, bize bu elginin gelecegi miijdesi verilmistir. 
Bu mujdede deniliyor ki: Ona inanan bana inanmistir, onu inkar 
eden beni inkar etmistir." Necasi Cafer'e dedi ki: "Bu adam size ne 
soyliiyor, size neyi emrediyor ve size neyi yasakhyor?" Cafer soyle 
dedi: "Bize Allah'm kitabini okuyor. Bize iyiligi emrediyor ve kotu- 
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lugu yasakhyor. iyi komsulugu, akrabahk baglarma riayet etmeyi 
ve yetime iyilik etmeyi emrediyor. Sadece Allah'a ibadet etmemizi, 
O'na hicbir seyi ortak kosmamamizi emrediyor." 

Necasi ona soyle dedi: "Onun size okudugu seylerden bana da 
oku." Cafer, Ankebut ve Rum surelerini okudu. Necasi'nin ve a- 
damlannm gozleri yaslarla doldu. Dediler ki: "Bu hos kelamdan 
biraz daha oku." Cafer onlara Kehf suresini okudu. 

Amr, Necesi'yi ofkelendirmek amaciyla; "Onlar isa ve annesi- 
ne dil uzatiyorlar." dedi. 

Bunun uzerine Necasi; "isa ve annesi hakkmda ne soyluyorsu- 
nuz?" diye sordu. Cafer onlara Meryem suresini okudu. Meryem ve 
isa'dan soz edilen bolume gelince, Necasi misvakmdan goze 
dusebilecek kucuklukte bir cop tuttu ve; "Allah'a andolsun ki, 
Mesih sizin soylediginizden bu cop kadar bile fazla bir sey 
soylememistir." dedi. 

Sonra Cafer ve arkadaslarma donup; "Gidin, benim 
memleketimde serbest?e dolasabilirsiniz." dedi ve soyle devam 
etti: "Size satasan, size eziyet eden zorbalardan emin olarak 
topraklarimda dilediginiz yere gidebilirsiniz." Sonra sunlan soyledi: 
"Mujdeler olsun size! Korkmaym! Bugun ibrahim'in hizbine hi?bir 
zarar verilmeyecektir." 

Amr dedi ki: "Ey Necasi, ibrahim'in hizbi hangisidir?" Dedi ki: 
"Su topluluk ve yanlanndan geldikleri arkadaslan ve onlara tabi 
olanlardir." Musrikler bunu kabul etmediler ve kendilerinin ibra- 
him'in dinine mensup olduklanni iddia ettiler. Sonra Necasi, 
Amr'm hediye olarak getirdigi mallari geri verdi ve soyle dedi: "Si- 
zin bu hediyeleriniz rtisvet sayihr. Aim malmizi. Qunku Allah beni 
kral yaparken benden rusvet almadi." 

Cafer daha sonralan soyle derdi: "Oradan ayrildik ve Habesis- 
tan'da bulundugumuz sure iginde 90k iyi bir komsuluk muamele- 
siyle karsilastik." Yuce Allah, bu olayla ilgili olarak, Medine'de bu- 
lunan elgisine, musriklerin ibrahim'le ilgili iddialan hakkmda su 
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ayeti indirdi: "Dogrusu, insanlarm Ibrahim'e en yakm olani, ona 
uyanlar ve bu peygamber He iman edenlerdir. Allah da 
mii'minlerin velisidir." (Macmuat-un min'et-tefasir, BeyzavT, c.4, s.16-18, 
Beyrut baskisi) 

Ben derim ki: Bu kissa baska kanallardan, bu arada Ehli Beyt 
imamlarmdan da rivayet edilmistir. Uzun olmasma karsin bu kis- 
saya yer verdik. Qunku ilk muhacir Muslumanlarm yasadiklari 
mihnetlere iliskin onemli isaretler icermektedir. Yoksa, bir ayetin 
inis sebebi falan degildir. 

Tefsir-ul AyyasT'de, "Ibrahim, ne Yahudi idi, ne de Hiristiyan i- 
di." ayetiyle ilgili olarak imam Sadik'tan (a.s) §6yle rivayet edilir: 
Emir-ul Mu'minin dedi ki: "Yahudi degildi, batiya yonelip namaz 
kilmazdi. Hiristiyan degildi, doguya donup namaz kilmazdi. Hz. 
Muham-med'in (s.a.a) dini uzere hanifti, Miisluman'di." (el, s.177, 

h:60) 

Ben derim ki: Daha once, Hz. ibrahim'in (a.s) Hz. Muhammed- 
"in (s.a.a) -Allah'm salati o ikisine ve soylanna olsun- dini uzere 
olusunun hangi anlami ifade ettigini belirtmistik. Rivayette Kabe'- 
ye yonelerek namaz kilma esas ahnmistir. Bilindigi gibi, kible de- 
gisikligi Medine'de gerceklestirilmisti. Kabe, Medine'nin guneyine 
yakm bir noktada bulunuyor. Yahudi ve Hiristiyanlann bunu kabul 
etmekten kacmmalari, onlan baska tarafa yonelmek zorunda bi- 
rakti. SonuQta, Yahudiler batida bulunan Kudus'e ve Hiristiyanlar 
da doguya yonelmis oldular. Dolayisiyla onlann bu tavirlan, orta 
yolu temsil eden haktan sapma olarak degerlendirildi. "Boylece 
sizi orta bir ummet yaptik..." ayetindeki ifade de bunu destekler 
niteliktedir. Kisacasi burada, latif ve hos bir deginme soz konusu- 
dur. 

el-Kafi'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "ibra- 
him (a.s), saf ve katiksiz bir mu'mindi; puta tapiciliktan hicbir sey 
ona bulasmamisti." (c.2, s.15, h:i) 
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Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Dogrusu, insanlarm ibrahim'e en 
yakm olani,..." ayetiyle ilgili olarak Emir-til Mu'minin'in soyle dedi- 
gi rivayet edilir: "insanlarm peygamberlere en yakm olanlan, onla- 
rm getirdiklerine gore en 90k amel edenlerdir." Sonra bu ayeti o- 
kudu ve soyle dedi: "Muhammed'in dostu, akrabahk agismdan 
ona uzak olsa da, Allah'a itaat eden kisidir. Muhammed'in dus- 
mani da, akrabahk acisindan ona yakm olsa da, Allah'a isyan e- 
den kisidir." (c.2, s.458) 

el-Kafi (el, s.416, h:20) ve Tefsir-ul AyyasT'de (el, s.177, h:62) i- 
mam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Onlar (ibrahim'e en 
yakm olan mu'minler), imamlar ve onlara uyanlardir." 

Tefsir-ul KummT (el, s.105) ve Tefsir-ul AyyasT'de (el, s.177, h:6i) 
Omer b. Uzeyne kanahyla imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet 
edilir: "Allah'a andolsun ki sizler, Muhammed'in alindensiniz." De- 
dim ki: "Sana feda olayim, biz onlarm kendisinden miyiz?" Uc ke- 
re; "Evet siz onlardansmiz." diye buyurdu. Sonra bana bakti, ben 
de ona baktim. Dedi ki: "Ey Omer, Allah, kitabmda soyle buyuru- 
yor: "Dogrusu insanlarm ibrahim'e en yakmi,..." 

Tefsir-ul KummT'de, "Kitap ehlinden bir bdlumii dedi ki: "...ina- 
nin..." ayetiyle ilgili olarak imam Bakir'm (a.s) soyle buyurdugu 
rivayet edilir: "Resulullah (s.a.a) Medine'ye hicret ettiginde Kudus- 
'e donerek namaz kihyordu. Yahudiler bundan hoslandilar. Yuce 
Allah, Kudtis'ten Kabe'ye yonelmesini emredince Yahudiler buna 
almdilar. Kible degisikligi ogle namazi esnasinda gerceklesmisti. 
Bunun uzerine dediler ki: "Muhammed sabahleyin namaz kilarken 
bizim kiblemize yonelmisti. Su halde sabah vakti Muhammed'e 
inene inanm, ama gunduzun sonunda ineni inkar edin." Bununla, 
Resulullah'm kible olarak Mescid-i Haram'a yonelmesini 
kastediyorlardi. (el, s.104) 

Ben derim ki: Goruldugu gibi rivayette, "gunduzun baslangi- 
cmda" ifadesi, "inanm" soziiniin degil, "inen" soziiniin zarfi olarak 
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kabul ediliyor. Daha once bu hususla ilgili aciklamalarda bulun- 
duk. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Cerir ve ibn-i Ebu Hatem, 
Avfi kanahyla ibn-i Abbas'm, "Kitap ehlinden bir boliimu..." ayetiy- 
le ilgili olarak soyle dedigini rivayet ederler: Yahudilerin bir bolumu 
dedi ki: "Muhammed'in ashabiyla sabahleyin karsilastiginizda 
iman edin. Aksam olunca da kendi namazmizi kilm. Belki; "Bunlar 
kitap ehlidir; bizden daha iyi bilirler." deyip dinlerinden donerler." 
(c.2, s.43) 

Bu rivayet, ayni eserde, Suddi ve Mucahid'den de aktarilmistir. 

el-Kafi'de, "Allah'm ahdini... satanlar..." ifadesiyle ilgili olarak 
imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Ahit ile ilgili olarak 
su ayet inmistir: "Allah'm ahdini ve yeminlerini az bir degere kar- 
silik satanlar, i§te onlar igin ahirette higbir pay yoktur, kryamet 
gununde Allah onlarla konu§maz, onlara bakmaz, onlari 
yuceltmez ve onlar igin aci bir azap vardir." Ayette ge?en "halak" 
kelimesi "pay" demektir. Ahirette payi olmayan ne ile cennete gi- 
recektir?" (c.2, s.28, h:i) 

§eyh, "el-Emali" adh eserinde kendi isnadiyla Adiy b. Adiy'den, 
o da babasmdan §6yle rivayet eder: "imru-ul Kays ve Hadramut 
halkmdan bir adam, bir arazi konusunda anlasmazhga dusiip 
Resulullah'a (s.a.a) basvurdular. Resulullah buyurdu ki: "Bu arazi- 
nin sana ait olduguna iliskin bir kanitm var mi?" "Hayir." dedi. "0 
halde ona yemin ettirecegiz." buyurdu. Bunun uzerine; "Allah'a 
andolsun ki, bu durumda o, kesinlikle benim arazimi elimden a- 
hr." dedi. Peygamberimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Eger yemin ederek 
arazini elinden ahrsa, yuce Allah'm kiyamet gunu yuzlerine bak- 
madigi, kendilerini artirmadigi ve aci bir azaba carptirdigi kimse- 
lerden olur." Bunun uzerine adam korktu ve araziyi ona geri verdi. 
(c.l, s.368) 

Ben derim ki: Goruldugu gibi bu rivayet, ayetin soz konusu o- 
layla ilgili olarak indigine delalet etmemektedir. Ehl-i Sunnet 
kanallanyla aktanlan bazi rivayetlerde ayetin bu olayla ilgili olarak 
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nallanyla aktanlan bazi rivayetlerde ayetin bu olayla ilgili olarak 
indigi belirtiliyorsa da onlara itina edilmez. Qunku kissanin konusu 
hususunda bu rivayetler arasinda ihtilaf vardir. Bazi rivayetlerde, 
yukanda belirtildigi gibi, olaym imru-ul Kays ve Hadramutlu bir 
adam arasinda gectigi belirtilirken, diger bazismda Es'as b. Kays 
ile bir Yahudi arasmdaki arazi anlasmazligmdan soz edilir. Bazila- 
nnda ise, ayetin kafirlerden biri hakkmda indigi ifade edilir. Bu 
adam pazarda bir mal satmak ister ve bir Muslumani aldatmak 
icin gercekte odemedigi yuksek bir miktan odedigine iliskin ola- 
rak Allah adma yemin eder. Bunun uzerine yukanda adi gecen 
ayet iner. 

Daha once vurguladigimiz gibi, bu ayetin zahiri, onun onceki 
ayetin iceriginin gerekgesini agiklamaya yonelik oldugunu ortaya 
koymaktadir. §u halde, mumkun surette; "Rivayetlerde ayetin kis- 
saya uyarlanmasi yapilmistir." denilmelidir. Yoksa ayet, bu kissay- 
la ilgili olarak inmis degildir. 



79- HiQbir insana yakismaz ki, Allah kendisine kitap, hukum 
ve peygamberlik versin de sonra o, insanlara; "Allah'i birakip bana 
kul olun." desin. Ama (o soyle der:) "Kitabi ogrettiginiz ve okudu- 
gunuz igin Rabbaniler olunuz." 



Al-i Imran Suresi 1-6 183 

80- Ya da size, melekleri ve peygamberleri Rabler edinmenizi 
emretsin. Artik siz Musluman olduktan sonra, size kufru mu 
emredecek? 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetlerin, Hz. isa'nin durumuyla ilgili ayetlerin hemen ar- 
dmdan gelmesi, bunlann kitap ehlinden olan Hiristiyanlarm Hz. 
isa'yla ilgili olarak ileri surdukleri seylerin yanhsligmi vurgulamaya 
yonelik bir ikinci bolum konumunda oldugunu gosterir. Dolayisiyla 
bu ayetler, bir bakima su mesaji vermeye yoneliktir: "0, sizin ileri 
surdugimuz gibi degildir. 0, ne Rabdir, ne de Rablik iddiasmda 
bulunmustur." Rab degildir; cimku o, bir mahluktur, bir insandir; 
annesi ona hamile kaldi, onu dogurdu, onu besikte egitti. Ancak 
onun da tipki Hz. Adem gibi babasi yoktur. 

Dolayisiyla onun ornegi Allah katinda Adem'in ornegi gibidir. 
Rablik iddiasmda da bulunmadi; cunku o, kendisine kitap, hukum 
ve nubuvvet verilen bir peygamberdi. Durumu bundan ibaret olan 
bir peygamberin, kulluk tavrmin disma gikmasi, Allah'a boyun eg- 
mekten siynlarak insanlara; "Beni Rab edinin ve Allah'i birakip 
bana kul olun." demesi veya kendisi dismda Allah'm kullanndan 
bir melek veya bir peygamber hakkmda boyle bir iddiada bulun- 
masi, Allah'm kullanndan biri icin hakki olmayan bir seyi iddia 
etmesi veya peygamberlerden biri icin Allah'm ispatladigi bir seyi 
olumsuzlamasi dusunulemez, boyle bir sey mumkun degildir. 

"Higbir insana yaki§maz ki, Allah kendisine kitap, hukum ve pey- 
gamberlik versin de sonra o, insanlara; "Allah'i birakip bana kul olun." 
desln." Ayetin orijinalinde ge?en "beser" sozciigu, "insan" sozcii- 
gunun anlamdasidir. Hem tekil, hem de cogul anlammda kullani- 
hr. Dolayisiyla tek bir insana da, insan topluluguna da "beser" 
denebilir. 
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"Higbir insan..." Ayetin orijinalindeki "beser" sozcugunun ba- 
smdaki "lam" harfi "mulkiyet" bildirir. Demek isteniyor ki, higbir 
beser boyle bir seye malik degildir. Yani, higbir beserin boyle bir 
hakki yoktur. §u ayetlerdeki kullanim buna iliskin bir ornektir: "Bu 
konuda soz soylememiz bize yaki§maz." (Nur, 16) "Higbir peygam- 
bere, emanete ihanet yarasmaz." (Ai-i imran, 161) 

"Allah kendisine kitap, hukum ve peygamberlik versin de..." 
ifadesi, cumle iginde "kane" edatmin ismi konumundadir. Ancak 
bu ifade daha 50k kendisinden sonraki "soma 0, insanlara... de- 
sin." ifadesi igin bir hazirlik niteligindedir. Cumlede yer almamasi 
durumunda da anlamm tamam olmasi mumkun olmasma karsin 
boyle bir hazirlik nitelikli ifadeye yer verilmesi, "Higbir insana 
yaki§maz ki..." soziine farkh bir anlam kazandirmaya yoneliktir. 
Eger; "Higbir insana yakismaz ki, insanlara... desin." seklinde bir 
ifade kullanilsaydi, bunun anlami soyle olurdu: "Bunu fisk ve az- 
gmhk sonucu soylemesi mumkun olsa da ona boyle bir hak veril- 
memistir." Ancak; "Higbir insana yaki§maz ki, Allah kendisine 
kitap, hukum ve peygamberlik versin de sonra o, insanlara... de- 
sin." seklinde bir ifade kullanildigmda soyle bir anlam elde edil- 
mis olur: "Allah'm ona bilgi ve bu bilgiye yonelik derin kavrayis 
(fikih) vermesi, onu Rabbani terbiyeyle egitmesi, onun kulluk tav- 
rmm disina gikmasma izin vermez; hakki olmayan, yetkisinde bu- 
lunmayan bir davranista bulunmasma musaade etmez." 

Nitekim yuce Allah Hz. isa (a.s) hakkmda bir baska yerde soyle 
buyuruyor: "Allah; "Ey Nleryem oglu isa!" dedi, "Sen mi insanlara; 
"Allah'tan baska, beni ve annemi iki ilah edinin." dedin?" 0; "Se- 
ni tenzih ederim. Hakkim olmayan bir sozu soylemek bana 
yak)smaz." dedi." (Maide, 116) 

Buradan hareketle, "Higbir insana yaki§maz ki, Allah kendisi- 
ne kitap, hukum ve peygamberlik versin de sonra 0, insanlara... 
desin." ifadesi yerine; "Allah'm kendisine kitap, hukum ve pey- 
gamberlik verdigi higbir insana yakismaz ki, insanlara... desin." 
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ifadesinin kullanilmamasinm hikmetini kavnyoruz. Qimku ikinci 
ifade, boyle bir seyin onun icin yasanmadigim, onun buna hakki 
olmadigim bildirir. Ama birinci ifade, bunun kesinlikle imkansiz 
oldugunu, yani, Rabbani egitim ve ilahi hidayetin amacmdan asla 
sapmayacagini bildirir. §u ayet de bu anlami vurgulamaya yonelik- 
tir: "Bunlar, kendilerine kitap, hukiim ve peygamberlik verdigimiz 
kimselerdir. Eger onlar (yani Peygamberimizin kavmi), bunlari 
tanimayip inkar ederlerse, zaten biz, bunlari inkar etmeyen bir 
toplulugu bunlara vekil kilmisizdir." (En'am, 89) 

Bu anlami kisaca §u §ekilde ifade edebiliriz: Bir insanda bu i- 
lahi nimetler ile onun insanlan kendisine kul olmaya davet etmesi 
bir arada olmaz. Yani, hem bir insana kitap, hukum ve peygam- 
berlik verilecek, hem de o, insanlara; "Allah'i birakip bana kul o- 
lun." diyecek; bu, olur bir §ey degildir. Dolayisiyla tefsirini sundu- 
gumuz ayet, akifi itibariyle bir acidan §u ayete benzemektedir: 
"Ne Mesih, Allah'm bir kulu olmaktan gekinir, ne de yakmla§ti- 
nlmi§ melekler... Qekinip buyukluk taslayanlarrysa, aci bir azapla 
azaplandiracaktir ve onlar kendileri igin Allah'tan ba§ka bir ko- 
ruyucu dost ve yardimci bulamayacaklardir." (Nisa, 172-173) Bu 
ayetten su anlam elde ediliyor: Mesih ve yakinlastmlmis melekler, 
Allah'a ibadet etmekten ?ekinmeyecek kadar yiicedirler, saygin- 
dirlar. Qunkii Allah'a ibadet etmekten gekinmek, aci azabi gerekli 
kilar. Oysa yuce Allah, saygin peygamberlerine ve yakinlastmlmis 
meleklerine azap etmekten miinezzehtir. 

E|er desen ki: "...sonra o, insanlara... desin." ifadesinde yer 
alan "sonra" sozciigu tehir ifade eder. Bu da, sizin yukanda isaret 
ettiginiz beraberlikle Qelisen bir durumdur. 

Ben de derim ki: Bizim isaret ettigimiz beraberlik, anlamdan 
cikan sonuctur. Bir zamanla smirh olan, bitisik zamanlarda bulu- 
nan iki sey arasmda beraberlikten ve birliktelikten soz etmek 
mumkun oldugu gibi, ardisik zamanlarda olan iki sey arasmda da 
bir tur beraberlikten soz edilebilir. 
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"Allah'i birakip bana kul olun." ifadesine gelince; ayette gecen 
"i-bad" kelimesi, "abiyd" gibi "abd"in coguludur. "ibad" ile "abiyd" 
arasmdaki fark sudur: "ibad", cogunlukla yiice Allah'a nispet edi- 
len hususlarda kullanihr. Ornegin; "ibadullah" (Allah'm kullan) de- 
nilmesine karsm genellikle "ibadunnas" denmez. Daha 90k 
"abiydunnas" (insanlarm koleleri, kullan) denir. "...bana kul olun." 
ifadesinin "Allah'i birakip" sozuyle kayitlandinlmasi zorunlu bir 
kayittir. Qiinkii yiice Allah, ancak sirf kendisine yonelik olan ibade- 
ti kabul eder. Nitekim bir ayette soyle buyurmustur: "Haberin ol- 
sun; halis olan din yalnizca Allah'mdir. O'ndan ba§ka veliler edi- 
nenler; "Biz, bunlara sirf bizi Allah'a yakla§tirsmlar diye ibadet 
ediyoruz." derler. Elbette Allah, ihtilaf ettikleri §eyler hakkmda 
aralannda hukum verecektir. Gergekten Allah, yalanci, inkarci 
kimseyi hidayete erdirmez." (Ziimer, 3) Burada yiice Allah, Allah'a 
yakmla§ma, Allah'a yonelik tevessiil edinme ya da Allah katmda 
§efaatci bulma gerekcesiyle bile olsa, Allah'a yonelik ibadetle bir- 
likte bafkasma da ibadet eden kimselerin ibadetlerini reddetmif- 
tir. 

"Ama (o soyle der:) "Kitabi ogrettiginiz ve okudugunuz icin Rabba- 
niler olunuz." "Rabbani" sozciigii "Rabbe mensup" demektir. Bura- 
da fazladan "elif" ve "nun" harflerine yer verilmi§tir ki, (yani 
"Rabbiyy" yerine "Rabbani" denilmi§tir ki) tebcil anlammi ifade 
etsin. Giir sakalh birine ("lehyiyy" yerine) "lehyani" denilmesi gibi. 
§u halde "Rabbani"nin anlami, "kendini §iddetle Rabbe tahsis 
eden, O'na ibadet etmekle, kulluk sunmakla 90k ugra§an"dir. Aye- 
tin orijinalinde gegen "bima kuntum" ifadesinin basmdaki "ba" 
harf-i cerri nedensellik, "ma" harfi de mastarhk bildirir. Dolayisiyla 
ifade \g\n "der" sozciigii de takdir edilerek su sekilde anlamlandin- 
hr: "Ama o der ki: Kitabi insanlara ogrettiginiz ve onu kendi ara- 
nizda okudugunuz icin Rabbaniler olunuz." 

"Okumak" olarak anlamlandirdigimiz "diraset" sozciigii, "6g- 
retmek"ten dar kapsamhdir. Bu kavram, genellikle kitaptan oku- 
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yarak ogrenmek anlammda kullanihr. Ragip el-isfahani der ki: 
"Derese'd-daru, evin izi, eseri kaldi demektir. Bir seyin izi ve eseri- 
nin kalmasi, kendisinin silinmesi demektir. Bu yuzden "durus" 
sozcugu, "silinme" olarak aciklamistir. Yine "derese'l-kitabu" ifa- 
desi de bu sekilde anlamlandmlmistir. "Derestu'l-ilme", izini, ese- 
rini hifzetmek suretiyle ilmi elde ettim, demektir. ilmin izi ve ese- 
rinin elde edilmesi, stirekli okumakla saglandigma gore bu keli- 
me, surekli okumak anlammda kullamlmistir. Yuce Allah soyle 
buyurmustur: "ve deresu maffhhlginde olani okudular da." (A'raf, 
169) "Kitabi ogrettiginiz ve okudugunuz igin..." (Ai-i imran, 79) "ma 
ateynahum min kutubin yedrusuneha=Biz onlara okuyacaklan 
kitaplar vermemi§tik." (Sebe', 44)" Ragip'tan nakledilen almti bu- 
rada sona erdi. 

Soziin ozu: Durumu bundan ibaret olan bir insan, sizi ogretti- 
giniz ve okudugunuz kitabin icerdigi ilahi temel bilgilere iman et- 
meye, onlara kesin bir inan?la baglanmaya, kitabin kapsadigi us- 
tiin ahlak ve huylan edinmeye, insanlan gagirdigmiz salih amelleri 
iflemeye cagmr ki, bu §ekilde Rabbinize kuvvetle baglanasmiz ve 
Rabbani alimler olasmiz. 

Ayette ge?en "ogrettiginiz ve okudugunuz..." soziiniin gegmif 
zaman kipiyle kurulmu§ olmasi, bu i§in gergekten yapildigma de- 
lalet eder. Bu da gosteriyor ki ayet, kitap ehlinden Hiristiyanlann; 
isa'nm onlara, kendisinin Allah'm oglu -Hiristiyanlar arasmdaki 
farkh yorumlariyla- ve kelimesi oldugunu soyledigi yontindeki iddi- 
alanni gurutmeye yoneliktir. §6yle ki: israilogullannin elinde se- 
mavi bir kitap vardi; bu kitabi ogretiyor ve okuyorlardi. Ancak on- 
lar, tahrif ve degistirmeye kadar varan bir sekilde bu kitap konu- 
sunda aynhga dusmuslerdi. Hz. isa (a.s) da, onlarm kitapla ilgili 
olarak ihtilaf ettikleri bazi seyleri onlara agiklamak ve onlara ha- 
ram kilman bazi seyleri onlara helal etmek uzere gonderilmisti. 
Kisacasi; onlan, okuyup anlama ve ogretme gorevlerini hakkiyla 
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yerine getirmeye, yani Allah'm kitabmi ogreten ve anlamak icin 
okuyan Rabbaniler olmaya davet etmek uzere gonderilmisti. 

Ayetin bir sekilde Peygamber Efendimize uyarlanmasi da 
mumkundur. Qunku onun davetinin de Allah'm kitabmm ogreten 
ve okuyan Ehl-i Kitapla ilgisi vardi. Ancak Hz. isa'ya uyarlanmasi 
onceliklidir. Qunku onun risaleti, Resulullah Efendimizin (s.a.a) 
aksine, sirf israil-ogullanna ozguydu. 

Nuh, ibrahim ve Musa gibi kitap ve seriat sahibi cigir acici 
(ulu'l-azm) diger peygamberlere gelince; ayetin isaret ettigi husu- 
sun onlarla bir ilgisi yoktur. 

"Ya da size, melekleri ve peygamberleri Rabler edlnmenlzl emret- 
sin." Bu ifadedeki "emretsin" sozu, orijinalini mensup olarak 
(ye'murekum) okuyan meshur kiraate gore, onceki ayetteki "de- 
sin" (yekule) sozune atfedilmistir. Nitekim, Sabiiler gibi Ehl-i Kitap 
kapsamma giren bazi gruplar meleklere tapiyor ve bunu dinsel 
cagriya dayandinyorlardi. Yine cahiliye Araplan da meleklerin Al- 
lah'm kizlan olduklanni soylerken, bir yandan da Hz. ibrahim'in 
(a.s) dini uzerine olduklanni soylemekten de geri kalmiyorlardi. 
Melekleri Rabler edinmekle ilgili nesnel durum bundan ibarettir. 

Peygamberlerin Rabler edinilmesine gelince; Yahudilerin Uzeyr 
ile ilgili yaklasimlan buna bir ornektir. Kur'an'da onlann; "Uzeyr, 
Allah'm ogludur." (Tevbe, 30) dedikleri hikaye edilir. Oysa Hz. Musa 
(a.s) boyle bir yaklasim igine girmelerine izin vermemistir. Tevrat'- 
ta da Rabbin tekliginden baska bir sey anlatilmaz. Musa boyle bir 
seye cevaz vermis olsaydi, onu emretmis olurdu. Allah'm peygam- 
berini boyle bir seyden tenzih ederiz. 

iki ayet arasinda, yani "...soma o, insanlara; "Allah'i birakip 
bana kul olun." desin." ifadesiyle, "Ya da size, melekleri ve pey- 
gamberleri Rabler edinmenizi emretsin." ifadesi arasinda ifade 
akisi acismdan iki farklihk vardir: Birincisi: Birinci ayette kendileri- 
ne emir yoneltilenler, insanlardir; ikincisinde ise, muhataplardir. 
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ikincisi: Birinci ayette emredilen sey, kulluk sunmak; ikincisinde 
ise, Rabler edinmektir. 

Birincisinin gerekcesine gelince; ifadenin akisi, Hiristiyanlann 
Hz. isa'ya kulluk sunmalanna, onun acikca ilah oldugunu 
soylemelerine ve bunu onun yaptigi cagriya dayandirarak, isa'nin 
kendilerine; "Bana kul olun." dedigini iddia etmelerine yonelik bir 
itiraz niteligindedir. Bu, isa'dan baskalari hakkinda soylenen 
anlamiyla, melekleri ve peygamberleri Rabler edinmekten 
farkhdir. Qtinku melekler ve peygamberler hakkinda soylenen, 
sadece gerekleri itibariyle ilahhkla celismektedir, aciktan degil. Bu 
yiizden de "ilahlar" denilmemis, "Rabler" denilmistir. 

ikincisinin gerekcesine gelince de; "...bana kul olun." ile 
"...Rab-ler edinmenizi emretsin." ifadeleri, emir olmalan nedeniy- 
le birilerini ilgilendirecekse, oncelikle kitap ehlinden ve Araplar- 
dan bu ayetlere muhatap olanlan ilgilendirmesi gerekir. Ancak ne 
var ki, ilk ayette "desin" ifadesi ge?iyor. "Demek", "soylemek" ise 
yiiz yiize konusmayi gerektirir. Oysa ayetin indigi sirada hazir bu- 
lunanlar bu olaym gergeklestigi sirada hazir degildiler. Dolaysiyla, 
"sonra size... desin" seklinde bir ifade kullanilamayacagma gore, 
"soma insanlara... desin." ifadesinin kullanilmasi bir zorunluluk- 
tur. 

Ama ikinci ayette ge?en "emir" lafzi i?in farkh bir durum soz 
konusudur. Qtinku "emir" yuz yiize konusmayi her zaman icin 
gerektirmez. Karsi tarafin hazir olmamasi durumunda da "emir" 
gerceklesebilir. Dolayisiyla, ulusal kan bagmm devam etmesi du- 
rumunda bir ulusun gecmis kusaklanna yoneltilen emir, sonraki 
kusaklan igin de gecerlidir, onlan da ilgilendirir. Oysa "soyleme" 
lafzi iQin bu durum soz konusu degildir. Qtinku "soyleme" kavrami, 
ona "sirf anlatma" gibi bir anlam kazandirmazsak, ilk once akla 
gelen anlami itibariyle ancak "sesi duyurmak"la gergeklesebilir. 
Bu da, yiiz yiize konusmayi, hazir bulunmayi gerekli kilar. 
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Dolayisiyla bu ayetlerin akismda asil olan, hazir bulunmak ve 
top-luluga hitap etmektir. "Ya da size... emretsin." ifadesinde ol- 
dugu gibi. 

"Artik siz Musluman olduktan sonra, size kufrii mii emredecek?" 
Ayetin zahiri, kitap ehlinden peygamberlige inanan veya "hanif" 
olduklanni iddia eden cahiliye Araplan gibi kendilerini peygamber- 
lere nispet eden herkese yonelik bir hitap oldugunu gosteriyor. 
ifade, varsayima ve takdire dayali olarak soylenmistir. Dolayisiyla 
soy-le bir anlam elde ediyoruz: Siz, ancak kendisine kitap, hukum 
ve peygamberlik verilen bu insanm cagrisma olumlu karsilik ver- 
diginizde Allah'a teslim olanlar (Muslumanlar), islam ziynetiyle 
suslenenler, onun boyasiyla boyananlar olursunuz. Bu durumda 
onun size kufrii emretmesi, sizi yuce Allah'm izniyle ilettigi dogru 
yoldan saptirmasi nasil mumkun olabilir?! 

Buradan hareketle anhyoruz ki, "islam"dan maksat, biitun 
peygamberler tarafindan teblig edilen Allah'm tek dini olan tevhit 
dinidir. "islam" kavrammi iceren ayetlerin, bu anlami vurgulamaya 
doniik olmasi da bunu gosterir: "Allah katmda din, islam'dir." (Ai-i 
imran, 19) ileride tefsirini sunacagimiz su ayet de buna ornek gos- 
terilebilir: "Allah'm dininden baskasmi mi anyorlar?... Kim ls- 
lam'dan baska bir din ararsa, asla ondan kabul edilmez. 0, 
ahirette de kayba ugrayanlardandir." (Ai-i imran, 83-85) 

Bazi tefsir bilginleri, ayetlerin nuzul sebebine iliskin bir rivaye- 
te dayanarak, "Higbir insana yaki§maz ki..." diye baslayan iki a- 
yette kastedilenin Peygamber Efendimiz (s.a.a) oldugunu soyle- 
mislerdir. Bu rivayette ozetle soyle deniyor: "Ebu Rati el-Kurazi ve 
Necran Hiristiyanlanndan bir adam Peygamber Efendimize dediler 
ki: "Sen bizden, sana ibadet etmemizi mi istiyorsun, Ey Muham- 
med?" Bunun uzerine yiice Allah, "Higbir insana yaki§maz ki..." 
diye baslayan iki ayeti indirdi. Soz konusu mufessirler, bu gorusle- 
rini, iki ayetin sonunda yer alan "Artik siz Musluman olduktan 
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sonra..." ifadesiyle destekliyorlar. Qunku islam, Hz. Muhammed'in 
(s.a.a) getirdigi dindir diye. 

Ne var ki, bu degerlendirmede, Kur'an terminolojisinde butun 
peygamberlerin teblig ettikleri tevhit dini anlaminda kullanilan 
"islam" kavramiyla, Kur'an'm inis doneminden sonraki donemler- 
de Muslumanlar arasmda kullanilan "islam" kavrami birbirine ka- 
ristmlmistir. Ki biz, daha once bu hususta birtakim aciklamalarda 
bulunduk. 

AYETLERLE JLGJLJ TAMAMLAYICI BJRKAQ KONU 

1- isa ve Annesinin Kissasi Kur'an'da Nasil Geqer? 

imran'in kansi, Mesih'in annesi imran kizi Meryem'e hamile 
kahr. Karnmdaki bebegi, dogurdugu zaman ozgur kilmmis olarak 
mescide hizmet etmek uzere adar. 0, karnmdaki bebegin erkek 
oldugunu sanir. Qocugu dogurup kiz oldugunu anlaymca uzulur, \g 
ge?irir. Sonra ona, "hizmet eden kadm" anlamina gelen "Meryem" 
adini verir. Meryem dogmadan once babasi olur. Annesi onu mes- 
cide getirir ve kahinlere teslim eder. Hz. Zekeriya da aralanndadir. 
Onun sorumlulugunu yuklenme hususunda birbirleriyle tartisirlar. 
Sonunda kura cekme hususunda anlasirlar. Kura amaciyla oklar 
gektiklerinde kura Zekeriya'ya cikar. Bunun tizerine Zekeriya onun 
sorumlulugunu ustlenir. Eriskinlik ?agina gelince, onu diger kahin- 
lerden ayiracak sekilde araya bir perde ?ekerler. Meryem bu ozel 
bolmede Allah'a ibadet ederdi. Sadece Zekeriya yanma girebilirdi. 
Zekeriya mihrapta onun yanma girdigi her seferinde yanmda bir 
nzk bulurdu. Zekeriya; "Bunlar sana nereden geldi ey Meryem?" 
diye sorardi. da; "Allah katmdan. Allah diledigine hesapsiz nzk 
verir." cevabini verirdi. Meryem (s.a) dogru sozliiydii. Allah tarafin- 
dan gunahlardan korunmustu, masumeydi. Tertemizdi, arinmis ve 
secilmisti. Meleklerin konustugu bir muhaddesti. Melekler ona; 
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"Allah seni secti ve anndirdi." demislerdi. 0, Rabbine gonulden 
boyun egendi ve Allah'm alemlere olan ayetlerindendi. (Ai-i imran, 
35-44; Meryem, 16; Enbiya, 91; Tahrim, 12) 

0, kendisine aynlan ozel bolmesinde bulundugu bir sirada yii- 
ce Allah ona Ruh'u (Cebrail) gonderdi. Ruh ona normal bir insan 
olarak gorundii. Ruh, Allah tarafmdan kendisine elci olarak gon- 
derildigini ve gorevinin Allah'm izniyle ona babasiz olarak bir co- 
cuk bahsetmek oldugunu soyledi. Cocugunun gosterecegi goz 
kamastinci mucizeleri mujdeledi. Yuce Allah'm, onun oglunu Ruh- 
ul Kudus'le destekleyecegini, ona kitabi, hikmeti, Tevrat'i ve incil'i 
ogretecegini, yuce Allah'm apacik ayetler desteginde onu 
israilogullarma elQi olarak gonderecegini haber verdi. Onun mis- 
yonunu ve kissasmi anlatti. Sonra Ruh ona ufledi. Boylece normal 
bir sekilde gebe kalan bir kadm gibi Qocuguna gebe kaldi. (Al-l 
imran, 45-51) 

Sonra Meryem, onunla issiz bir yere cekildi. Dogum sancilan 
onu bir hurma dahna dogru stirukledi. "Ke§ke bundan once olsey- 
dim de hafizalardan silinip unutuluverseydim. " dedi. Altmdan bir 
ses ona §6yle seslendi: "Uzulme, Rabbin senin ayagmm altmda 
bir ark akitmi§tir. Hurma dalmi kendine dogru salla, uzerine he- 
nuz olu§mu§ taze hurma dokuluverir. Ye, /'c goziin aydm olsun. 
Eger insanlardan birini goriirsen, ona; "Ben Rahman olan Allah'a 
orug adadim, bugun hig kimseyle konu§mayaca£im." de. Boylece 
onu ta§ryarak kavmine geldi." (Meryem, 20-27) Meryem'in isa'ya 
hamile kalmasi, onu dogurmasi, isa'nin konusmasi ve diger varo- 
lussal ozellikleri diger insanlardan farkh degildi. 

Kavmi onu bu halde gorunce, onu kinamaya, ayiplamaya 
basladilar. Qunku karsilannda gordtikleri manzara, bir kadmin 
kocasiz olarak gebe kahp bir gocuk dogurmus olmasiydi. Dediler 
ki: "Ey Meryem, sen gergekten sasilacak bir ;'s yaptm. Ey 
Harun'un kiz karde§i, senin baban kotu bir ki§i degildi ve annen 
de azgm, utanmaz bir kadm degildi." Bunun uzerine Meryem 
gocugu gosterdi. Dediler ki: "Henuz be§ikte olan bir gocukla biz 
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terdi. Dediler ki: "Heniiz be§ikte olan bir gocukla biz nasil konu- 
§abiliriz?!" Qocuk §unlan soyledi: "§iiphesiz ben, Allah'm 
kuluyum. Allah bana kitap verdi ve beni peygamber kildi. Nerede 
olursam olayim, beni kutlu kildi ve hayat surdugum surece, bana 
namazi ve zekati vasiyet etti; anneme itaati de. Ve beni mutsuz 
bir zorba kilmadi. Selam uzerimdedir dogdugum giin, olecegim 
giin ve dm olarak yeniden kaldinlacagim giin. " (Meryem, 27-33) 

Hz. isa'nin heniiz be§ikteyken yaptigi bu konu§ma, ileride zul- 
me ve azgmhga kar§i ger?ekle§tirecegi hareketin, Musa'nin (a.s) 
§eriatini yeniden canlandinp peki§tireceginin, silikle§en kavramla- 
n yenileyece-ginin ve hakkmda ihtilafa du§tukleri ayetleri onlara 
agiklayacagmm bir on i§areti, parlak bir haykin§i niteligindeydi. 

Sonra isa (a.s) buyudu, delikanlilik Qagma geldi. ve annesi, 
herkes gibi yiyip iciyorlardi. Yasadiklan surece diger insanlarda 
bulunan varolussal arazlar, ozellikler onlarda da vardi. 

Sonra Hz. isa'ya israilogullanna teblig etmek uzere risalet, 
peygamberlik verildi. da bu misyonu ytiklenir ytiklenmez, onlan 
tevhit dinine davet etti. Soyle diyordu: "Ben size Rabbinizden bir 
ayetle geldim. Ben sizin icin kus seklinde Qamurdan bir sey yapar, 
sonra onun igine uflerim ve o Allah'm izniyle bir kus oluverir. Allah- 
'm izniyle dogustan koru, alacahyi iyilestiririm, oltileri diriltirim. 
Yediklerinizi ve evlerinizde depoladiklannizi size haber veririm. 
Bunda sizin icin bir ayet vardir. Hi? kuskusuz, Allah, benim de, si- 
zin de Rabbinizdir. Su halde O'na ibadet edin." 

Hz. isa (a.s) israilogullarmi getirdigi yeni seriata gaginyordu. 
Bu seriatm ozu, Hz. Musa'nin seriatim tasdik etmekti. Ancak, Ya- 
hudilere zorluk olsun diye Tevrat'ta haram kilman bazi seylere ilis- 
kin hukumleri de yururlukten kaldinyordu. Diyordu ki: "Ben size 
hikmet getirdim. Hakkmda ihtilafa dustugiinuz bazi konulan size 
aciklamak igin geldim." Yine diyordu ki: "Ey israilogullan, ben Al- 
lah'm size gonderdigi el?isiyim. Benden onceki Tevrat'i tasdik et- 
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mek ve benden sonra gelecek adi Ahmed olan peygamberi miijde- 
lemek uzere gonderildim." 

Hz. isa (a.s), kus yaratmak, oluleri diriltmek, dogustan kor 
olanlan ve alaca hastahgma yakalananlan iyilestirmek ve gizli 
olan bazi §eyleri haber vermek gibi sozunii ettigi turn mucizeleri, 
Allah'm izniyle gergeklestirdi. 

israilogullannin iman etmelerinden umidini kesinceye kadar 
onlan Allah'm birligine ve yeni seriatina davet etti. Soydaslarimn 
dik basliliklarim, inatlarmi, kahinlerin ve hahamlarm buyukluk 
taslamalanni gorerek inanmalarmdan umidini kesince, kendisine 
inanan bir avuc havariyi Allah'm dininin yardimcilari olarak secti. 

Sonra Yahudiler onu oldurmek amaciyla ayaklandilar. Bunun 
uzerine Allah onu aldi ve katina ytikseltti. Yahudiler birilerini ona 
benzettiler. Bazilan; "Biz onu oldurduk.", bazilan da; "Biz onu as- 
tik." dediler. Fakat dogrusu onlar kan^tinyorlardi. (Ai-i imran, 45-58; 
Zuhruf, 63-65; Saff, 6-14; Maide, 110-111; Nisa, 157-158) Kur'an'm isa ve 
annesiyle ilgili degerlendirmesi ozetle bundan ibarettir. 

2- isa'nm Allah Katmdaki Yeri ve Kendisinin 
Tanimladigi Konumu 

0, Allah'm bir kuluydu ve peygamberdi. (Meryem, 30) 
israilogulla-rma gonderilmi§ bir elgiydi. (Ai-i imran, 49) Seriat ve ki- 
tap sahibi be§ 91-gir acici (ulu'l-azm) peygamberden biriydi. Kendi- 
sine kitap Olarak in-cil verilmisti. (Ahzab, 7; Sura, 13; Maide, 46) Yiice 
Allah onu "Mesih isa" olarak isimlendirmisti. (Ai-i imran, 45) Allah'm 
kelimesi ve O'ndan bir ruhtu. (Nisa, 171) imamdi. (Ahzab, 7) Ameller 
taniklarmdandi. (Nisa, 159; Maide, 117) Resulullah Efendimizin (s.a.a) 
mujdeleyicisiydi. (Saff, 6) Dunya ve ahirette gozdeydi, yakmlastinl- 
mislardandi. (Ai-i imran, 45) Se-?ilmislerdendi. (Ai-i imran, 33) Se?kin- 
lerden ve salihlerdendi. (En'am, 85-87) Nerede olursa olsun miiba- 
rek kihnmisti. insanlar icin bir ayet ve Allah'tan bir rahmetti. An- 
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nesine karsi itaatkardi. Uzerine selam edilen-lerdendi. (Meryem, 19- 
33) Allah'm kitap ve hikmet ogrettiklerindendi. (Al-i imran, 48) Vela- 
yet makamma iliskin bu yirmi iki nitelik, yuce Allah'm bu ulu pey- 
gamber icin saydigi ve bunlar vasitasiyla derecesini yukselttigi 
vasiflardir. Bu nitelikler iki kisimdir. Bir kismi, kulluk, yakinhk ve 
salihlik gibi kesbidir, kazanmaya, cahsmaya baghdir. Diger bir 
kismi ise, vehbidir, ona ozgu niteliklerdir. Bunlarm her birini, anla- 
digimiz kadanyla kitabm aki§i iginde yeri geldikce aciklamisizdir. 
Daha aynntih bilgi icin adi gecen aciklamalara basvurulabilir. 

3- Hz. isa Ne Soyledi? Onun Hakkmda Ne Soylendi? 

Kur'an, isa'nm elci olarak gorevlendirilmis bir kul oldugunu 
soyler. Onun kendisiyle ilgili olarak daha sonralan ortaya atilan 
yakiftirmalan kendisine nispet etmedigini vurgular. Muhataplan- 
na sadece risaletten soz ettigini belirtir. "Allah; "Ey Meryem oglu 
Isa!" dedi, "Sen mi insanlara; "Allah'tan baska, beni ve annemi 
iki ilah edinin." dedin?" 0; "Seni tenzih ederim." dedi, "Hakkim 
olmayan bir sozii soylemek bana yakismaz. Eger bunu soylediy- 
sem, mutlaka bilmi§sindir. Sen, benim nefsimde olani bilirsin, 
ama ben senin zatmda olani bilmem. Hig kuskusuz sen, turn giz- 
lilikleri bilensin. Ben onlara, ancak bana emrettigini soyledim, 
"Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah' a kulluk edin." 
dedim. Iglerinde oldugum surece de onlara §ahittim. Sen beni 
almca, uzerlerindeki gozetleyici sendin. Zaten sen her §eye sa- 
hitsin. Onlara azap edersen, hig §uphesiz onlar senin kullarmdir. 
Onlari bagislarsan da, §uphesiz sen azizsin, hikmet sahibisin." 
Allah; "Bu, dogrulara, dogru soylemelerinin yarar sagladigi giin- 

dur." dedi." (Maide, 116-119) 

Bu ifadeler son derece ilginctir. Kullugun ozunu iceriyor. isa'nm 
Rabbi karsisinda kendisine bictigi yeri yansitan goz kamastinci 
edep tavrmi kapsiyor. Onun insanlar ve amelleri karsisinda kendi- 
sini nasil bir yerde gordugunu ifade ediyor. Bu ayetlerde cizilen 
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tabloda, onun kendisini Rabbi karsismda bir kul olarak gordugu 
anlatihyor. Tek gorevi, Rabbinin buyrugunu yerine getirmek ve 0'- 
nun emirlerine uymaktir. Ne yaptiysa ilahi bir emir dogrultusunda 
yapmistir, ne soylediyse Rabbani bir buyrukla soylemistir. Tek ve 
ortaksiz Allah'a kulluk sunmaktan baska bir cagrida bulunmamis- 
tir. Kendisine ne emredilmisse, insanlara da onu soylemistir. "Be- 
nim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin." de- 
mistir. 

insanlar karsismda, onlarm amellerine tanikhk etmekten bas- 
ka bir yukumlulugu yoktu. insanlarm Allah'm huzuruna dondukleri 
gun, onlara ne yapacagi, nasil davranacagi konusunda yapabile- 
cegi bir sey yoktur. Allah dilerse onlan bagislar, dilerse onlara a- 
zap eder. 

Eger desen ki: §u halde, daha once §efaat konusunu i§ lerken, 
Hz. isa'nin (a.s) da kiyamet gunu §efaat edecek ve §efaati kabul 
edilecek ki§ilerden olduguna ili§kin soylenen soz ne anlam ifade 
eder? 

Buna cevap olarak derim ki: Kur'an'm bu konudaki ifadesi a- 
91k veya aciga yakmdir. Yuce Allah bu hususta §6yle buyuruyor: 
"O'nun di§mda taptiklan, §efaatte bulunmaya malik degildirler; 
ancak bilerek hakka §ahitlik edenler ba§ka." (Zuhruf, 86) Hz. isa 
hakkinda da §6yle buyurmu§tur: "Kiyamet gunu de o, onlarm a- 
leyhine §ahit olacaktir." (Nisa, 159) "Sana kitabi, hikmeti, Tevrat'i 
ve incili ogrettim." (Maide, 110) Daha once §efaatin anlamiyla ilgili 
olarak yeterli aciklamalarda bulunduk. Bu ise, Hiristiyanlann ileri 
surdukleri kendini feda etme olaymdan tamamen farkhdir. Qunkii 
fidye ve kar§ihk olayinda cezanm ortadan kaldinlmasi soz konu- 
sudur. ileride aciklayacagim gibi bunun anlami, mutlak ilahi otori- 
tenin gecersiz kilmmasidir. Ayet, bunu olumsuzluyor. §efaate ge- 
lince; ayette olumlu ve olumsuz yonde bununla ilgili bir degerlen- 
dirmeye yer verilmiyor. Qunkii eger, ayet sefaatin ispatiyla ilgili 
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olsaydi, konunun aki§iyla bagdasmayacagi bir yanda dursun, ifa- 
denin su sekilde kurulmasi gerekirdi: "Onlan bagislarsan da, sup- 
hesiz sen, bagislayansm, rahimsin." Yok eger, sefaatin olumsuz- 
lasmasiyla ilgili olsaydi, bu durumda insanlara sahit olmasmdan 
soz edilmesinin bir anlami olmazdi. §imdilik bu sekilde genel bir 
aciklamada bulunuyoruz. insallah ayetleri tefsir ederken daha 
detayli degerlendirmelere yer verecegiz. 

insanlarm Hz. isa'yla ilgili olarak soylediklerine gelince; her ne 
kadar Hz. isa'dan sonra insanlar cesitli mezheplere bdlunduler, 
inane ve ibadet tarzlan arasmda buyiik farkhhklar bas gosterdi, 
temel meselelerle ilgili ihtilaflan sonucu yetmisi askm grup ortaya 
cikti ve mezheplerin kendi i?indeki ayrihklan sayilmayacak kadar 
fazla olduysa da, ancak Kur'an-i Kerim, sadece onlarm isa ve an- 
nesiyle ilgili olarak soylediklerinin tizerinde durur. Qunku bunlann 
tevhidin temeliyle ilgisi vardir; Kur'an'm davetinin ve dosdogru fit- 
rat dininin tek hedefi de tevhittir. Ayetlerin tahrifi ve isa'nm insan- 
larm gunahlarmin bagislanmasi icin feda edilmesi gibi aynntilara 
gelince; Kur'an bunlann uzerinde pek durmamistir. 

Kur'an-i Kerim, kitap ehlinin Hz. isa'yla ilgili sozlerine veya on- 
lara nispet ettigi nitelemelere su seklide yer verir: "Hiristiyanlar 
da; "Mesih, Allah'm ogludur." dediler." (Tevbe, 30) Bu anlami i?eren 
daha bir?ok ayet vardir. Mesela, su ayetler gibi: "Dediler ki: "Rah- 
man, gocuk edindi." 0, (bu tur yaki§tirmalardan) yucedir." (Enbiya, 
26) "And-olsun, "Allah, Meryem o£lu Mesih'tir." diyenler kiifre 
saptilar." (Mai-de, 72) "Andolsun, "Allah ugtin uguncusudiir." diyen- 
ler kiifre saptilar." (Maide, 73) "...Ugtur, demeyiniz." (Nisa, 171) 

Yukanda sundugumuz ayetler, zahirleri itibanyla farkh anlam- 
lar ve i?erikler kapsayan degisik ifadeler ihtiva ediyorlar. Bu yuz- 
den de bazilan, bunlan degisik Hiristiyan mezheplerin yaklasimla- 



7- Qunku burada Allah'm kar§isindaki zelilligi onplana fikanhyor, Allah katin- 
da sahip oldugu makamlanndan soz edilmiyor. 
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rma yorumlamislardir. 8 Ornegin; Melikaniye mezhebi, Hz. isa'nin 
gergekten Allah'm oglu oldugunu savunur. Nasturiler, inisin ve o- 
gullugun nurun billur gibi seffaf bir cisme yansimasma benzedigini 
soylerler. Yakubiler, bunun bir tur donusum oldugunu savunurlar. 
Onlara gore, Tann kan ve ete donusmustur. Allah bu tur yakistir- 
malardan yucedir. 

Ancak Kur'an, dogrudan onlann degisik mezheplerinin aynntih 
goriisleriyle ilgilenmez. Onlann tumiinun uzerinde birlestikleri bir 
soz, yani Hz. isa'nin Allah'm oglu oldugu iddiasi uzerinde durur. Hz. 
isa'yi da yuce Tann gibi biri olarak degerlendirmelerini yogun bir 
sekilde elestirir. Yine buna bagh olarak gelistirilen "teslis" inanci 
uzerinde durur. Bu konuda Hiristiyan mezheplerin farkh yorumlar 
getirmeleri onemli degildir; tartisma ve gekismelerin girdabina 
girmis olmalan da. Bunun kaniti, Kur'an'da tumune birden tek bir 
elestiri ve itirazm yoneltilmis olmasidir. 

Bunu soyle aQiklayabiliriz: Bugtin mevcut bulunan Tevrat ve in- 
ciller, bir yandan Tannnin tekligini acik bir dille ifade ederler; diger 
yandan incil, Hz. isa'nin Allah'm oglu oldugunu ileri surer ve ogul 
babadir, baska degil, der. 

Hiristiyanlar, incil'de gegen "ogul" kavrammi onurlandirma ve 
kutsama ifadesi olarak yorumlamaya yanasmazlar. Oysa incil'in 
bircok yerinde, soz konusu kavram, acikca bu anlamda kullanil- 
mistir. §urada oldugu gibi: "Fakat ben size derim: Dusmanlannizi 
sevin ve size eza edenler icin dua edin ki, siz goklerde olan Baba- 
nizm ogullan olasmiz; zira o, gunesini kottilerin ve iyilerin tizerine 
dogdurur; ve salih olanlar ile olmayanlann uzerine yagmurunu 
yagdinr. Cunku eger sizi sevenleri severseniz, ne karsiligmiz olur? 
(Romalilann) Vergi miiltezimleri de oyle yapmiyorlar mi? Ve yalniz 
kardeslerinizi selamlarsaniz, fazla ne yapmis olursunuz? Putpe- 



8- §ehristani'nin, el-Milel ve'n Nihal'de yaptigi gibi. 
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restler de oyle yapmiyorlar mi? Bundan dolayi, semavt Babaniz 
kamil oldugu gibi siz de kamil olun." (Matta incili, Bap 5 : 44-48.) 

Bir baska yerde soyle der: "Sizin isigimz insanlarm onunde 
boyle parlasm da, sizin iyi islerinizi gorsunler, ve goklerde olan 
Babaniza hamdetsinler." (Matta incili, Bap 5 : 16.) 

Yine der ki: "Sakmm, insanlara salahmizi onlarm onunde gos- 
teris icin yapmaym; yoksa goklerde olan Babanizm onunde karsili- 
gmiZ Olmaz." (Matta incili, Bap 6 : 1.) 

Yine der ki: "imdi siz soyle dua edin: Ey goklerde olan Baba- 
miz, ismin mukaddes olsun." (Matta incili, Bap 6 : 9.) 

Yine der ki: "Qunku insanlara suglarmi bagislarsamz, semavt 
Babaniz da size bagislar." (Matta incili, Bap 6 : 14.) 

Veya der ki: "Babaniz nasil merhametli ise, siz de merhametli 
Olun." (Luka incili, Bap 6 : 36.) 

Mecdelli Meryem'e soyle der: "...fakat kardeslerime git, ve on- 
lara soyle: Benim Babamm ve sizin Babanizm, benim Allahimin ve 
sizin Allahmizin yanina cikiyorum." (Yuhanna incili, Bap 20 : 17.) 

incillerden aktardigimiz bu parcalarda, yuce Allah hakkinda 
"baba" ifadesi, isa ve diger insanlara nispet bir onurlandirma nite- 
ligi olarak kullanihyor. 

Bazi yerlerde ise, babahk ve ogullugun birbirlerini tamamlar 
sekilde birlestikleri anlamma gelen ifadelere yer verilir. §u sozler 
gibi: "isa bu seyleri soyledi ve gozlerini goke kaldinp dedi: "Ey Ba- 
ba, saat geldi; Oglunu taziz eyle ki, Ogul seni taziz etsin." Sonra 
ogrencilerinden elgileri icin dua eder ve soyle der: "Yalniz onlar icin 
degil, fakat onlarm sozti ile bana iman edecek olanlar igin de, 



9- el-Mizan'in Arap?a orijinalinde, bu konuyla ilgili tiim ahntilar, Kitab-i Mu- 
kaddes'in Miladi 1811 yihnda basilan Arapfa ^evirisinden yapilmi^tir. Ancak biz, 
bu ahntilan direkt olarak Kitab-i Mukaddes'in Turk?e fevrisinden yapmayi daha 
uygun bularak, Kitabi Mukaddes §irketi tarafindan 1985 yihnda Istanbul'da basilan 
Tiirkce ?evrisini esas aldik. (£ev.) 
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hepsi bir olsunlar diye, yalvanyorum; nasil ki, ey Baba, sen bende- 
sin, ve ben de sendeyim, onlar da bizde olsunlar da, beni sen gon- 
derdigine dunya iman etsin. Bana verdigin izzeti ben de onlara 
verdim ki, biz bir oldugumuz gibi, onlar da bir olsunlar; ben onlar- 
da, ve sen bende, ta ki, bir olmak uzere tamamlanmis olsunlar; ve 
beni sen gonderdigini, ve beni sevdigin gibi onlan sevdigini dunya 
bilsin." (Yuhanna incili, Bap 17 : 1 ve 20-23.) 

Ancak incillerde yer alan bazi ifadelerin zahirleri, onlan 
onurlandirmaya yonelik nitelikler biciminde yorumlamaya elverisli 
degildirler. §u ifadeler gibi: 

"Tomas ona dedi: Ya Rab, nereye gidiyorsun bilmiyoruz, yolu 
nasil biliriz? isa ona dedi: "Yol ve hakikat ve hayat benim; ben va- 
sita olmadikca, Babaya kimse gelmez. Eger beni tanimis olsaydi- 
niz, Babami da tanimis olurdunuz; simdiden onu biliyorsunuz, ve 
gordunuz. Filipus ona dedi: Ya Rab, Babayi bize goster, ve bize o 
yeter." isa ona dedi: Bu kadar zaman sizin ile beraberdim de, beni 
tanimadm mi, ey Filipus? Beni gormus olan, Babayi gormus olur; 
sen nasil: Babayi bize goster, diyorsun? iman etmiyor musun ki, 
ben Babadayim Baba da bendedir? Ben size soyledigim sozleri 
kendiligimden soylemem; fakat bende duran Baba kendi islerini 
yapar. Bana iman edin, ben Babadayim, Baba da bendedir." 
(Yuhanna incili, Bap 14 : 5-11.) 

"...ciinkii ben Allahtan Qikip geldim; Qtinku ben kendiligimden 
de gelmedim; fakat o beni gonderdi." (Yuhanna incili, Bap 8 : 42.) 

"Ben ve Baba biriz." (Yuhanna incili, Bap 10 : 30.) 

Ogrencilerine der ki: "imdi, siz gidip butun milletleri sakirt e- 
din, onlan Baba ve Ogul ve Ruhulkudus ismiyle vaftiz 10 eyleyin." 
(Matta incili, Bap 28 : 19.) 



10- Hiristiyanlarda, bir kimsenin giinahlardan annmasi ifin kutsal suyla yi- 
kanmasi. Kilisenin ongordiigu zorunluluklardan biridir. 
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"Kelam baslangigta var idi, ve Kelam Allah nezdinde idi, ve Ke- 
lam Allah idi. 0, baslangicta Allah nezdinde idi. Her sey onun ile 
oldu, ve olmus olanlardan h\q bir sey onsuz olmadi. Hayat, onda 
idi, ve hayat insanlann nuru idi." (Yuhanna incili, Bap l : 1-4.) 

incillerde yer alan bu ve benzeri ifadeler, Hiristiyanlan birlik i- 
§inde teslis inancmi benimsemeye itmistir. 

Bundan maksat, hem Mesih'in Allah'm oglu oldugu iddiasmi 
korumak, hem de Mesih'in, ogretilerinde acikca vurguladigi 
tevhidi korumaktir. Cunkii Mesih'in tavsiyelerin basmda su gibi 
ifadeler gelir: "Dinle, ey israil; Allahimiz Rab bir olan Rabdir." 
(Markos incili, Bap 12 : 29.) 

Makul bir veri olmasa da, Hiristiyanlann dediklerinin ozu su- 
dur: Zat bir cevherdir ve onun tic uknumu vardir. Uknumdan mak- 
sat sifattir. Ki bir sey onunla belirginlesir, baskalanndan ayrihr. 
Sifat mevsuf-tan baska bir sey degildir. Sozti edilen uq uknum sun- 
lardir: Varhk uknumu, ilim uknumu -ki bu uknum kelamdir- ve ha- 
yat uknumu, yani ruh. 

Bu uq uknum; baba, ogul ve kutsal ruhtur. Birincisi, varhk uk- 
numudur. ikincisi, ilim ve kelam uknumudur. Ucuncusu, hayat uk- 
numudur. Ogul, yani kelam ve ilim uknumu, babasimn yanindan 
inmistir. Baba ise varhk uknumudur. Ogul inerken kutsal ruh onun- 
la beraberdi. da, esyayi aydmlatan hayat uknumudur. 

Sonra, Hiristiyanlar arasmda bu genellemenin ayrmtilan uze- 
rinde buyuk ihtilaflar bas gosterdi. Bu yuzden pargalandilar, gesitli 
gruplara ve mezheplere boliindiiler. Yetmisin uzerinde mezhep 
ortaya cikti. Ki-tabimizm 6l?uleri cercevesinde bunlara iliskin ay- 
rmtih aciklamalar su-nacagiz. 

Yukanda yaptigimiz agiklamalar uzerinde dusuniirsen, sunu 
anlarsin: Kur'an-i Kerim'in onlarla ilgili olarak anlattigi ve onlara 
nispet ettigi; "Andolsun, "Allah, Meryem og/u Mesih'tir." diyenler 
kiifre saptilar." veya; "Andolsun, "Allah, ugun uguncusudur." di- 
yenler kiifre saptilar." ya da; "Ugtur, demeyin; sakmm..." seklin- 
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deki ifadelerin tu-mu, tek bir anlama, yani "birligin uclenmesi" 
anlamma donuktur ki, Hiristiyanhk icinde ortaya cikan butun 
mezheplerin ortak goriisudur. Buna "birligin uclenmesi" anlami 
cercevesinde degindik. 

Sirf onlar arasinda ortak olan bu nokta tizerinde durulmasmin 
sebebi, onlarm Hz. isa ile ilgili olarak ortaya attiklan bircok goru- 
siin gelip dayandigi noktanm bu olmasidir. Kur'an da elestirilerin- 
de bunu esas alir. 

4- Kur'an'm Teslis inancma Kar§i Qiki§i 

Kur'an, teslis inancmi curuturken iki yontemi kullanir. Birincisi, 
genel yontem. Bu cercevede yuce Allah'm ogul edinmesinin 
imkansizhgi vurgulanir. Ogul oldugu iddia edilenin Hz. isa veya bir 
baskasi olmasi onemli degildir. ikincisi, ozel yontem. Bu cerceve- 
de Meryem oglu isa'nm ogul ilah olmadigi, aksine yaratilmis bir 
kul oldugu vurgulanir. 

Birinci yontemin agiklamasi: Ogullugun ve dogurulmanin ozti 
sudur: insan, hayvan ve hatta bitki gibi maddi ve canh varhklann 
6z maddesinden bir parca ayrihr. Sonra bu parga asamah bir egi- 
timle kendi turunden ve aynldigi koke benzeyen ayn bir birey hali- 
ne gelir. Buna bagh olarak onda birtakim ozellikler ve etkiler soz 
konusu olur ki, aynldigi kokte bulunan ozellikler ve etkilerin ayni- 
sidir. Hayvandan nutfenin, bitkiden de asilanmayi saglayan unsu- 
run ayrilmasi gibi. Sonra bu aynlan parganm egitimine baslanir ve 
asamah olarak, aynldigi koke benzeyen baska bir hayvan ve bitki 
olmasi gerceklestirilir. 

Bilindigi gibi, yuce Allah hakkmda boyle bir durumun soz ko- 
nusu olmasi mumkun degildir. Qunku: 

Birincisi: Bu durum, maddi bir cisim olmayi gerektirir. Yuce Al- 
lah maddeden ve hareket, zaman ve mekan gibi maddenin 
vazgecilmez gereklerinden miinezzehtir. 
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ikincisi: Yuce Allah mutlak uluhiyet ve rububiyete sahip oldugu 
igin diger turn varhklar uzerinde mutlak egemenlige sahiptir. 0'- 
nun dismdaki her sey, var olmak igin O'na muhtagtir, varligmin 
devam etemesi de O'na baghdir. Dolayisiyla, O'nun dismda, tur 
olarak O'na benzeyen, ozu itibariyle O'ndan ayn olan bir seyin var- 
hgi tasavvur edilemez. seyin, O'na muhtag olmaksizm ayni oze, 
niteliklere ve hukumlere sahip olmasi dusunulemez. 

Uguncusu: Dogurma ve dogurulmanin yuce Allah hakkmda ta- 
savvur edilmesi, O'nun igin asamah fiili gundeme getirir. Bu da, 
O'nun madde ve harekete hakim olan kanunlannin egemenligi 
altma girmesini gerektirir. Bu ise, olacak sey degildir. Qunku, Al- 
lah'm iradesi ve dilemesiyle gergeklesen seyler, mtihletsiz ve a- 
samasiz gergeklesirler. 

Bu agiklamayi su ayetten de algihyoruz: "Dediler ki: "Allah go- 
cuk edindi. " 0, (bu tiir yaki§tirmalardan) yiicedir. Hayir, goklerde 
ve yerde her ne varsa O'nundur, tumu O'na gonulden boyun eg- 
mi§tir. Gokleri ve yeri bir ornek edinmeksizin yaratandir. 0, bir 
i§in olmasma karar verirse, ona yalnizca "ol" der, o da hemen 
oluverir." (Bakara, 116-117) Yukandaki agiklama agismdan: "0, (bu 
tur yaki§tirmalardan) yiicedir." sozii bir kanittir. "Goklerde ve yer- 
de her ne varsa O'nundur, tumii O'na gonulden boyun egmistir." 
ifadesi diger bir kanittir. "Gokleri ve yeri bir ornek edinmeksizin 
yaratandir..." diye bas-layan ifade de iigiincii bir kanittir. 

"Gokleri ve yeri bir ornek edinmeksizin yaratandir." ifadesi, 
sifatm failine izafe edilmesi seklinde de algilanabilir. Bu durumda 
soyle bir anlam elde edilir: Yuce Allah'm yaratmasi, daha once var 
olan bir ornek tizere degildir. Dolayisiyla, Hiristiyanlarm iddia ettigi 
gibi O'nun hakkmda dogurma dusunulemez. Qunku dogurma, 
kendine benzer ve kendisi gibi bir sey yaratmak demektir. Buna 
gore, ayetin bu bolumu, tek basma baska bir kanit olur. 

Onlann; "Allah gocuk edindi." sozlerinin gergek anlamda degil 
de, ogul ve gocuk anlamini genis tutmayi esas alarak, maddi bir 
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bolunme ve zamansal bir tedricilik soz konusu olmaksizm hakikati 
itibariyle benzer bir seyin bir seyden ayrilmasi anlammda kullanil- 
digi varsayilsa da, (Nitekim Hiristiyanlar, "Mesih, Allah'm ogludur." 
sozunu aciklarken cisim, madde ve tedrici olus sorunundan kurtu- 
labilmek icin boyle bir yoruma gidiyorlar.) yine geriye benzeme 
sorunu kalir. 

§6yle ki: Ogul ve babadan soz etmek, zorunlu olarak sayiyi 
gundeme getirir. Bu da, baba ve ogul arasmda ttirsel birlik oldugu 
varsayilsa da, gercek olarak coklugu ispat eder. Tipki insanlardan 
olan baba ve ogul gibi. Bunlar, insanhk gercekliginde bir olsalar 
da, iki insan bireyi olmak bakimmdan cokturlar. Bu durumda; ila- 
hin tekliginin varsayimi, O'nun dismdaki her seyin, bu arada 
ogulun, O'nun mulku olmasmi, O'na muhtac bulunmasmi gerekti- 
rir. Dolayisiyla artik varsayilan ogul, onun gibi bir ilah olmaz. O'na 
benzer, O'na muhtac olmayan, O'-nun gibi bagimsiz bir ogulun 
varsayimi da, sani yuce ilahm tekligi (tevhit) inancmi gecersiz kilar. 

§u ayet de bu anlami vurgulamaya doniiktiir: "llgtur, demeyin; 
sakmm, sizin igin daha iyidir. Allah, ancak bir tek ilahtir. 0, gocuk 
sahibi olmaktan yucedir. Goklerde ve yerde her ne varsa, O'nun- 
dur ve vekil olarak Allah yeter." (Nisa, 171) 

ikinci yontem kapsaminda ise, Meryem oglu isa'nm (a.s), ilah- 
hk gercegi bakimmdan Allah'a ortak ve O'nun oglu olmadigi, gun- 
ku onun bir beser oldugu, beseri ozelliklere sahip oldugu vurgula- 
niyor. 

§6yle ki: Hz. isa'ya Meryem hamile kalmistir. Bir cenin olarak 
onu rahminde beslemistir. Sonra herhangi bir kadm gibi cocugunu 
dogurmustur. Ardmdan onu, herhangi bir kadm gibi kucaginda 
yetistirmistir. Derken isa buyumus, hayatm asamalarim gegmis, 
omriin merdivenlerini tirmanmis, cocukken gen?, gen?ken yetis- 
kin olmustur. Bu durumlarm tumunde, dogal hayatmi yasayan 
herhangi bir insan gibi olmustur. Herhangi bir insana anz olan sey- 
ler, ona da anz olmustur; acikmis, doymus, sevinmis, uzulmus, 
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zevk almis, aci cekmis, yemis, icmis, uyumus, uyanmis, yorulmus 
ve dinlenmistir. 

insanlar arasinda kaldigi surece Hz. isa'dan bu durumlar 
gozlemlenmistir. Hicbir akil sahibi, durumu bundan ibaret olan bir 
kimsenin diger insanlarla ayni turden bir insan oldugundan kusku 
duymaz. Boyle olduguna gore; o, diger hemcinsleri gibi yaratilmis, 
var edilmistir. Oluleri diriltmek, camurdan bir kus sekli yapip ona 
can vermek, dogustan kor ve alacaliyi iyilestirmek gibi gercekles- 
tirdigi mucizeler, ayni §ekilde babasiz dunyaya gelmesi gibi varo- 
lu§uyla ilgili olaganustulukler ise, bilinen ve ali§ilan kurallann, 
dogaya egemen olan yasalarm di§mdaki §eylerdir. Bunlar, az bu- 
lunur, nadir olgulardir. Ancak imkansiz §eyler degildir. Ornegin; 
semavi kitaplar, Hz. Adem'in babasiz olarak topraktan yaratildigmi 
soylemektedirler. Yine Salih, ibrahim ve Musa gibi peygamberler 
tarafindan da bircok mucizeler gosterilmistir. Vahiy yoluyla inen 
kitaplarm sayfalan arasinda bunlardan sikca soz edilir. Ama bun- 
lar, onlann ilah olmalarmi, insanhk Qergevesinin disma cikmalarim 
gerektirmez. 

Ayni yontemin su ayette de esas almdigmi gortiyoruz: "Elbette, 
"Allah ugun uguncusudur." diyenler kiifre saptilar. Oysa bir tek 
ilahtan ba§ka Hah yoktur... Meryem oglu Mesih, bir elgiden ba§ka 
bir §ey degildir. Kendisinden oncede birgok elgi gelip gegti. An- 
nesi de gayet dogru bir kadmdi. Ikisi de yemek yerlerdi. Bak, biz 
ayetlerimizi onlara nasil agiklryoruz? Sonra da bak, onlar nasil 
gevriliyorlar?" (Maide, 73-75) 

Onca eylem icinde yalnizca yemek yemekten soz edilmesi, bu 
eylemin, maddilige delalet etme ve ilahhkla bagdasmayan ihtiyaci 
ortaya koyma bakimindan, eylemlerin en guzeli olmasmdan dola- 
yidir. Bilindigi gibi, dogasi geregi acikan ve susayan, sonra yemek- 
le doyan ve ig-mekle susuzlugunu gideren kimse, ihtiyac igindedir 
ve bunu ancak baskasmm yardimiyla ortadan kaldirabilmektedir 
demektir. Durumu bundan ibaret olan bir kimsenin ilahhgindan 
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soz etmek dogru olmaz. Qunku ihtiyacla kusatilmis, bunu gider- 
mek icin baskasma muhtac olan bir kimse, ozu itibariyle eksiktir, 
baskasi tarafmdan yonetilmektedir; ozu itibariyle ihtiyacsiz olan 
ilah degildir. 0, ancak bir mahluktur, yonetimi elinde bulunduran 
bir guciin rububiyeti altmda yonetilmektedir. 

§u ayeti de bu anlama yorumlamak mumkundur: "Andolsun, 
"Allah, Meryem oglu Mesih'tir." diyenler kiifre saptilar. De ki: "E- 
ger Allah, Meryem oglu Isa'yi ve annesini ve yeryuziinde bulunan 
her §eyi helak etmek istese, O'ndan kim bir §ey kurtarabilir? 
Goklerin ve yerin ve aralarmda ne varsa hepsinin miilku Allah'm- 
dir. Diledigini yaratir ve Allah'm gucu her §eye yeter." (Maide, 17) 

Ayni §ekilde, bundan once sunulan ayetten sonra da Hiristiyan- 
lara yonelik §6yle bir ifade bulunuyor: "De ki: Allah'i birakip size 
ne zarar, ne de yarar dokundurmaya giig yetiremeyen §eylere mi 
tapryorsunuz? Oysa Allah, i§itendir, bilendir." (Maide, 76) 

Bu tur kar§i ciki§larm, itirazlann ozu §udur: Hz. isa ile ilgili ola- 
rak gozlemlenen durum §undan ibarettir: 0, insan hayatma ege- 
men olan yasa cercevesinde ya§iyordu. Yemek, igmek ve diger 
insani ihtiyaglar, be§eri ozellikler gibi kendi turiinun turn nitelikle- 
rini, eylemlerini ve durumlanni uzerinde ta§iyordu. Onun bu nitelik- 
lere sahip olu§u, sirf zahiri duyulara veya tasavvura ili§kin degildi. 
0, gergekten bu konumdaydi. Mesih, bu ozelliklere, bu durumlara 
ve bu fiillere sahip bir insandi. inciller, onun kendisini bir insan, bir 
insan oglu olarak isimlendirdigine iliskin ifadelerle doludur. incil- 
lerde, onun yemesini, icmesini, uyumasmi, yurumesini, yolculugu- 
nu, yorulmasmi, konusmasmi vs. konu alan bircok hikaye yer al- 
maktadir. Bunlan gormezlikten gelmek, baska turlu yorumlamak 
mumkun degildir. Bunlan teslim ettikten sonra da, diger insanlar 
igin gecerli olan hususlann Hz. isa igin de gecerli oldugu, baskalan 
gibi onun da kendi adma bir seye malik olmadigi ve digerleri gibi 
onun da olebilecegi gercegi ortaya gikar. 
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Ayni sekilde, Hz. isa'nin ibadet ve dua edisine iliskin olarak ak- 
tanlan ifadeler de, onun bunlan sirf Allah'a kulluk sunmak, O'na 
yaklasmak, O'nun kutsal egemenligine boyun egmek icin gercek- 
lestirdigini gosterir. Bunda en ufak bir kuskuya yer yoktur. 0, bu 
ibadetleri insanlara ogretmek veya buna benzer bir amac icin ya- 
piyor degildi. 

§u ayet, Hz. isa'nin ibadet edisine, kulluktan baska bir nitele- 
meyi reddettigine iliskin bir isaret icermektedir: "Ne Mesih Allah- 
'm bir kulu olmaktan gekinir, ne de yakmla§tinlmi§ melekler. 
Kim O'na kulluk etmekten gekinir ve buyukluk taslarsa, (bilmeli 
ki) Allah, onlarm tumunu huzurunda toplayacaktir." (Nisa, 172) Hz. 
isa'nin ibadet ve kulluk ediyor olmasi, onun ilah olmadiginm en 
basta gelen kanitidir. Bu durum gosteriyor ki, ilahhk ondan baska- 
sma aittir ve o, bunda pay sahibi degildir. Yoksa, bir seyin, bir van- 
dan kendisi icin kulluk ve kolelik makamini ongormesi, diger yan- 
dan da ayni acidan kendi ayak-lan ustunde durmasi ne anlam 
tasir?! Bu, agik bir husustur. Ayni sekilde meleklerin de kulluk edi- 
yor olmalan, onlarm yuce Allah'm kizlan olamadiklanni, Ruh-ul 
Kudus'un de ilah olmadigmi gozler onune sermektedir. Qunku on- 
larm tumu, Allah'a kulluk sunmakta, O'na itaat etmektedirler. Ni- 
tekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Dediler ki: "Rahman, gocuk 
edindi. " 0, (bu tur yaki§tirmalardan) yiicedir. Hayir; on-lar, ancak 
ikrama layik gorulmu§ kullardir; sozle O'nun oniine gegmezler ve 
yalniz O'nun emriyle ;'s yaparlar. 0, onlarm onlerindekini de, ar- 
kalarmdakini de bilir. Onlar, O'nun razi oldugu kimselerden ba§- 
kasma §efaat etmezler ve onlar, O'nun korkusundan titrerler." 

(Enbiya, 26-28) 

Kaldi ki inciller, Ruh'un Allah'a ve elcilerine boyun egdigine, 
emre gore hareket ettigine, hukme bagh olduguna iliskin ifadeler- 
le doludur. Oysa bir seyin kendisine emretmesinin, kendisine bo- 
yun egmesinin, kendisi tarafmdan yaratilanin emrine girmesinin 
anlami yoktur. 
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Hz. isa'nin Allah'a kulluk sunmasmm, onun ilah olmadigma 
delalet etmesi gibi, onun insanlan Allah'a ibadet etmeye davet 
etmesi de benzeri bir delalet icermektedir. Yuce Allah bir ayette 
konuya iliskin olarak soyle buyuruyor: "Andolsun, "Allah, Meryem 
oglu Mesih'tir." diyenler kiifre du§mu§lerdir. Oysa Mesih demi§ti 
ki: "Ey Israilogulla-ri, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan 
Allah'a ibadet edin. Qunkii kim Allah'a ortak ko§arsa, §uphesiz 
Allah, cenneti ona haram kilmi§tir, onun barmma yen afesf/'r ve 
zulmedenlere higbir yardimci yoktur." (Maide, 72) Ayetin hedefi ve 
vurguladigi husus gayet aciktir. 

Yine inciller, Hz. isa'nin insanlan Allah'a davet ettigine iliskin 
ifadelerle doludur. Gerci bu ifadeler, 

"Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah'a ibadet edin." 
seklindeki kapsamh ifadeyi icermiyor, ancak Hz. isa'nin Allah'a 
ibadet etmeye yonelik davetini, Allah'm kendisinin Rabbi oldugu- 
nu, islerinin O'nun elinde bulundugunu, O'nun insanlarm Rabbi 
oldugunu dile getirmesini iceriyor. incillerde, Hz. isa'nin insanlan 
bizzat kendisine kulluk sunmaya cagirdigma iliskin acik veya do- 
layh tek bir ifade yer almaz. "Ben ve Baba biriz." (Yuhanna incili, Bap 
10 : 30.) gibi sozlere gelince; eger gergekten Hz. isa (a.s) bu gibi 
sozleri soylemisse, onlan su sekilde yorumlamak gerekir: "Bana 
itaat etmek, Allah'a itaat etmek demektir." Nitekim yiice Allah bir 
ayette soyle buyuruyor: "Kim Peygamber'e itaat ederse, gergekte 
Allah'a itaat etmi§tir." (Nisa, 80) 

5- Hz. isa Allah Katmda Bir §efaatgidir, insanlarm 
isledikleri Gunahin Bedeli Degildir 

Hiristiyanlar, Hz. isa'nin, degerli kanmi akitarak kendisini onla- 
ra feda ettigine ve boylece onlan giinahlann sorumlulugundan 
kurtarmis olduguna inanirlar. Bu yuzden ona "feda olan" admi 
vermislerdir. Diyorlar ki: "Hz. Adem, cennette yasak agacm mey- 
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vesinden yemek suretiyle Allah'a isyan etme hatasma du§tu ve bu 
hatanin sorumlulugunu hep uzerinde tasidi. Ondan sonra ureyip 
cogalan zurriyeti de bu sorumlulugun altma girdi. Hatanin karsihgi 
ise ahirette azaba carptmlmak ve ebedi helaka mahkum olmakti. 

Ote yandan Allah, hem merhametli, hem de adil idi. Bu 
durum, icinden cikilmaz bir probleme sebep olmustu. Eger Allah, 
Adem ve zurriyetini hatalarmdan dolayi cezalandirsa, bu, onlan 
yaratmasma neden olan rahmetine aykin olacakti. §ayet onlan 
affetse, bu da, adaletiyle bagdasmayacakti. Qunku adalet, hata 
eden suclunun, hata ve sucunun cezasmi cekmesini, iyilik yapan 
itaatkar insanm da, iyiliginden ve itaatkarhgindan dolayi odtillen- 
dirilmesini ongorur. 11 

Bu problem, Mesih'in bereketiyle cozuldu. (Allah'm oglu ve Al- 
la-h'm kendisi olan) Mesih, Adem'in ztirriyetinden biri olan bakire 
Meryem'in rahmine girdi. Oradan herhangi bir insan gibi dogdu. 
Boylece o, hem tarn bir insandir; Qtinku insan ogludur; hem de 
tarn bir ilahtir; cunkii Allah'm ogludur; Allah'm oglu da Allah'm 
kendisidir. (Allah bu tur yakistirmalardan munezzehtir.) Dolayisiyla 
da buttin gunah ve hatalardan beridir, masumdur. 

0, kisa bir sure icin insanlar arasmda yasadi, onlarla iliski kur- 
du, aralanna kansti, onlarla birlikte yedi-icti, onlarla konustu, ara- 
lannda yurudu. Sonunda da, kendisini en agir bir biQimde oldur- 
sunler diye, kendisini dusmanlanna teslim etti. Bu agir oldurme 
sekli, Qarmiha gerilerek asilmaydi ki, ilahi kitapta boyle bir cezaya 
ugrayanlar lanetlenmislerdir. isa, laneti ve carmiha gerilme eziye- 
tini ve iskenceyi uzerine gekmek suretiyle kendisini insanlara feda 
etti. Boylece onlan ahiret azabmdan ve ebedi helaktan kurtardi. 
Onun bu sekilde oldurulusu, kendisine inananlann ve hatta turn 



1 1 - Hiristiyanlann biiyiik bir kismi bu gorii^tedir. Ancak Papaz Mar Ishak gibi 
bazilan da, yiice Allah a^isindan su? ve hatanin cezasmi vermemenin caiz oldugunu 
soyliiyorlar. Diger bir ifadeyle, azap tehdidini yerine getirmekten vazgefmek caiz- 
dir, ancak odul vaadine muhalefet caiz degildir. 
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dunyamn gunahlarimn kefareti oldu." 12 Hiristiyanlarm dedikleri 
bundan ibarettir. 

Hiristiyanlar, garmih olayini ve feda edilmeyi gagrilarimn esasi 
haline getirmislerdir. Soze onunla basliyor, onunla bitiriyorlar. Tipki 
tevhit mesajmm islam gagnsinin esasi olmasi gibi. Nitekim yuce 
Allah Resulune (s.a.a) hitaben soyle buyuruyor: "De ki: "l§te benim 
yolum budur. Ben, basiret uzere Allah' a davet ederim; bana uyan- 
lar da. Allah munezzehtir ve ben mu§riklerden deiilim." (Yusuf, 
108) Hiristiyanlarm bu yaklasimma ragmen, incillerden yaptigimiz 
almtilardan da anlasildigi gibi, Hz. isa'nm ilk tavsiyesi, yuce Allah- 
'm birligi ve sevgisi seklinde olmustur. 

Bu konuda, Muslumanlar ve diger bazi arastirmacilar, 
Hiristiyanlarla tartismislar, onlann bu iddialannin yanhsligmi, 
batilhgini gozler onune sermislerdir. Bu konuda kitaplar ve 
risaleler kaleme almmis, sayfalar ve kagit tomarlan dolusu 
yazilarda, soz konusu iddianm akil ve mantiga aykin oldugu, ayni 
zamanda Eski ve Yeni Ahit'le gelistigi dile getirilmistir. Burada bizi 
ilgilendiren husus, kitabimizm kapsaminm elverdigi olgude, 
Hiristiyanlarm bu iddialannin Kur'an'm ogretisiyle gelisen yonlerini 
sergilemek, bu baglamda Kur'an'm gundeme getirdigi sefaat ile 
onlann Hz. isa'yla ilgili olarak savunduklan feda edilme arasmdaki 
farklar tizerinde durmaktir. 

Kur'an a?ik bir sekilde, insanlara akillarmin ufuklan kapsami- 
na giren ifadelerle hitap ettigini, insanlann anlayip algilayabilecek- 
leri beyanlar kullandigma delil getirir. Bu sayede insan hakki batil- 
dan ayirabilir, hakki ahp batih bir kenara atabilir. Hayn serden, 
yararhyi zararhdan ayinp hayir ve yararh olani ahp zararh ve ser 



12- Yuhanna'mn Birinci Mektubu, Bap, 2 / 1-2'de §6yle denir: "Ey ku?uk 50- 
cuklanm, giinah i§lemeyesiniz diye, bu §eyleri size yaziyorum. Ve eger biri giinah 
i§lerse, Babamn nezdinde ^efaatfimiz, salih Isa Mesih vardir ve kendisi giinahlan- 
miza, ve yalmz bizim gunahlanmiza degil, fakat biitiin diinyaya kefarettir." 
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olani terk edebilir. Kur'an'i inceleyenler, onun akhselimi aciklama- 
larmin esasi haline getirdigini rahathkla gorebilirler. 

Hiristiyanlarm iddialarma gelince: 

Birincisi: Onlar, Hz. Adem'in yasak agacin meyvesinden yemek 
suretiyle gunah islediginden soz ederler. Kur'an bu iddiayi iki aci- 
dan reddeder: 

1) Buradaki yasak, yol gosterme amach bir yasaktir. Yasaga 
muhatap olan kisinin iyiligi ve durumuyla ilgili olarak isin dogru- 
sunun gosterilmesi kastedilir. Burada efendiligin, egemenligin 
devreye sokulmasi soz konusu degil. Bu tur bir emre uymak, otori- 
te acismdan sevabi, terk etmek de cezayi gerektirmez. Danisilan 
kisinin damsana, doktorun hastaya yonelttigi emir ve yasaklan 
buna ornek olarak gosterebiliriz. Yol gosterme amach emirlere 
uymak, kisiye fiilden beklenen maslahatlan kazandinr. Buna kar- 
silik, bu tur emirlere aykin hareket etmek de insani fiilin zarannin 
etkinligine dugar eder. Nitekim, Hz. Adem hakkmda cennetten 
cikarilma dismda bir sey yapilmamistir. Yaptigi isin sonucu olarak 
ilahi yakmhk ve hosnutlugun rahathk ve nesesini kaybetmistir. 
Ahiret azabina gelince; boyle bir durum gundeme gelmemistir. 
Qunku o, ilahi otoriteye bas kaldirmak seklinde bir gunah isleme- 
misti ki, karsiligmda bir cezayi hakketmis olsun. Genis bilgi icin 
Bakara, 35-39. ayetlerin tefsirine bakiniz. 

2) Hz. Adem (a.s) bir peygamberdi. Kur'an, peygamberlik 
misyonuna sahip kimselerin gunahtan, Allah'm emrinin disina 
Qikmaktan munezzeh olduklanni vurgular. Akli kanit da bunu 
destekler. Peygamberlerin masum oluslanyla ilgili olarak Bakara, 
213. ayetin tefsirine bakilabilir. 

ikincisi: Hiristiyanlar, Hz. Adem'in, isledigi hatadan sorumlu 
oldugunu iddia ediyorlar. Ancak Kur'an bu iddiayi su sekilde red- 
deder: "Sonra Rabbi onu segti, tovbesini kabul etti ve dogru yola 
iletti." (Taha, 122) "Adem, Rabbinden birtakim kelimeler aid). Bu- 
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nun uzerine Allah da tovbesini kabul etti. §uphesiz 0, tovbeleri 
kabul edendir, esirgeyendir." (Bakara, 37) 

Akil da bunu destekliyor, daha dogrusu acik bir degerlendirme 
olarak ortaya koyuyor. §6yle ki: Hata ve gunah, sakmilmasi ve 
korkulmasi gereken bir olgudur. Akil veya ilahi otorite, bunu karsi 
cikisin ve isyankarhgm bir karsihgi olarak ongoriir. Bununla da 
yukumluluk olgusunun pekismesi amaclamr. Eger ceza ve sevap 
olgusu olmazsa, tannsal otorite eksik kalir, etkin olamaz. Herhan- 
gi bir emir veya yasagm da pratik bir degeri olmaz. 

Ancak, itaatkarlara sevap uygulamak gibi suclulara ceza uygu- 
lamak, ilahi otoritenin bir ozelligi oldugu gibi, tannsal egemenlik 
cercevesinde ilahi otoritenin mutlakhgi da bir gerekliliktir. Dolayi- 
siyla ilahi otoriteye sahip hukumran gtig, hatalilann hatasmi ve 
giinahkarlarin gunahini af ve bagislama yoluyla gormezlikten ge- 
lebilir. Qunku bu da bir tur tasarruf ve egemenliktir. Bunun gibi, 
bunlardan dolayi soz konusu kisileri cezalandirabilir de. Bu da bir 
egemenlik seklidir. Gug ve egemenlik sahibi kimselerin hosgoru, 
bagislama ve gormezlikten gelme gibi yontemlere basvurduklan 
kusku gottirmez bir gergektir. 

Akhn kurallanna gore hareket eden insanlar, bugune kadar 
hep bu yonteme basvurmuslardir. Dolayisiyla insandan sadir olan 
her hatanin surekli olarak onu sorumlu kilmasmin bir anlami yok- 
tur. Aksi takdirde af ve bagislama olgulannm bir gercekligi olmaz. 
Qunku bagislama ve aff etme, hatayi silmeye ve gunahm izini gi- 
dermeye yoneliktir. Gunah ve hatanin hicbir sekilde insandan ay- 
rilmadigmin, sorumlulugunun ka-hci oldugunun varsayilmasi du- 
rumunda, af ve bagislamamn ilgili olabilecekleri bir objektif alan- 
dan soz edilemez. Oysa vahiy yoluyla bildirilen ilahi mesajm kap- 
sammda af ve bagislamadan sikga soz edilir. Ayni durum, Eski ve 
Yeni Ahitler icin de gegerlidir. Hatta Hiristiyanlardan aktardigimiz 
degerlendirmede de bunu gozlemleyebiliriz. Kisacasi, herhangi bir 
gunahm veya herhangi bir hatanin surekli oldugunu, tovbe, pis- 
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manhk, geri donme ve nedamet yoluyla bile olsa silinmeyecegini, 
bagislanmayacagim soylemek, akhselim ve bozulmamis fitratin 
kabul edecegi bir sey degildir. 

Ucunciisu: Hiristiyanlarm; "Adem'in isledigi hata, kendisini 
bagladigi gibi, kiyamete kadar gelecek turn zurriyetini de baglar." 
seklindeki sozleri, bir kisinin isledigi gunahtan, onun disinda ilahi 
otorite acismdan gunah islemeyen baskalarimn da sorumlu tutul- 
masmi gerektirmektedir. Bu, bir fiilin bir kisiden sadir olmasi, ama 
isyanmin ve sorumlulugunun bu fiili islemeyeni de tipki faili gibi 
kusatmasi demektir. Bu durum, bir toplulugun bir gunah i§leme- 
sinden, onlardan sonra gelenlerin de buna razi olmalanndan, do- 
laysiyla gunahm tumunu ku§atmasmdan farklidir. Buna gunah 
iflemeden vebalinin altina girmek denir. Kur'an boyle bir §eyi ka- 
bul etmez: "Dogrusu, higbir gunahkar bir ba§kasmm giinah yuku- 
nu yuklenmez. Dogrusu, insana kendi gabasmdan baskasi yok- 
tur." (Necm, 38-39) Bu konuda akil da Kur'an'a arka Qikar. Qunku 
akil, bir kimsenin, i§lemedigi bir gunahtan sorumlu tutulmasim 
Qirkin karsilar. Daha genis bilgi igin, insanlann fiilleri baglaminda 
Bakara, 216-218 ayetlerin tefsirine bakmiz. 

Dorduncusu: Hiristiyanlarm bu sozleri, butun hata ve gunahla- 
rm, aralannda higbir fark olmaksizin ebedi helaki gerektirdigi an- 
layismdan kaynaklaniyor. Bu ise, buyuk-kuguk turn hata ve gunah- 
lann farksiz olmasmi, hatta tumunun buyuk azabi gerektiren bu- 
yuk gunahlar olmasmi gerektirir. Kur'an'm ogretisinden anlasilan 
ise, onun hata ve gunahlan farkh degerlendirdigidir. Gunahlarm bir 
kismi buyiik, bir kismi kuQuktur. Bunlarm bir kismi affa ugrayabi- 
lir, sirk gibi bazi gunahlar da tovbe etmeksizin affa ugramazlar. 
Konuyla ilgili olarak yiice Allah soyle buyuruyor: "Size yasaklanan 
buyiik giinahlardan kagmirsaniz, sizin kusurlarmizi orteriz." (Nisa, 
31) "Gergekten, Allah, kendisine sirk ko§ulmasmi bagislamaz. 
Bunun dismda kalani ise diledigine bagislar." (Nisa, 48) Goriildiigii 
gibi, yuce Allah, yasaklanan hata ve gunahlarm bir kismindan bu- 
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yuk, bir kismmdan da kucuk gunahlar olarak soz ediyor. Bunu, 
karsilastirma karinesinden hareketle anhyoruz. Bu arada yuce 
Allah, bazi gunahlarm bagislanmayacagim, bazismm bagislanaca- 
gini belirtiyor. Su halde, gunahlar ve hatalar arasmda bir sekilde 
farkhhk vardir. Her gunah ateste sonsuza dek kalmayi ebedi 
helaki gerektirmez. 

Akil da, butun gunahlarm bir yerde istif edilmesini, ayni siraya 
konulmasmi kabul etmez. Soz gelisi, birine tokat atmak, onu 61- 
durmek gibi degildir. Yabanci bir kadma yonelik rahatsiz edici ba- 
kis, zina gibi degerlendirilemez. Bunun gibi daha bircok ornek bu- 
lunabilir. Hicbir zaman, akh basinda olan insanlarm herhangi bir 
hata veya gunahi baskasimn yerine koyduklan gorulmemiftir. On- 
lar, degifik su?lar icin farkh cezalar ve sorumluluklar 6ngormu§- 
lerdir. Aralannda onca farkhhk varken butun gunahlan ve suglan 
ayni kategoriye sokmak nasil du§unulebilir?! Gunahlarm ve sugla- 
rm farkhhgi kabul edildikten sonra, sonsuz ceza, ebedi helak an- 
cak bunlann bir kismi \g\n ongortilebilir. Kur'an-i Kerim'in de vurgu- 
ladigi gibi §irk bu tur bir gunahtir. Bilindigi gibi, agacin meyvesin- 
den yemekle ilgili yasagi gignemek, Allah'i inkar etmek veya bu 
duzeydeki bir ba§ka gunah kadar agir bir sue degildir. Dolayisiyla 
agacin meyvesini yemekle ilgili yasagi gignemenin cezasmi ebedi 
azap seklinde ongormenin bir anlami yoktur. (Daha once sdzu 
edilen insanlarm fiilleri bolumune bakmiz.) 

Besincisi: Hiristiyanlann bir problem olarak gordtikleri, rahmet 
ve adalet sifatlan arasmda bir gelisme olarak degerlendirdikleri, 
bundan kurtulmak i?in Mesih'in yeryuzune indigini, sonra goge 
yukseldigini ileri surdukleri hususa gelince; bu sozler ve gerektir- 
digi hususlar uzerinde dusiinenler, onlarm bu iddialannm altmda 
su anlayism yattigmi kavrayacaktir: "Yuce Allah, yaratici bir varhk 
olarak, her seyin nispet edildigi, gelip dayandigi bir giigtur. Butun 
cuzleriyle su yaratilmis evren, O'nun tarafindan var edilmistir. Ne 
var ki, 0, bir seyi kendisinde mevcut olan bir irade ve ilme dayah 
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olarak isler. iradesinin gerceklesmesi de, bilgiye dayah tercihine 
baghdir. Nitekim insan da, bilgisince tercih edilen bir seyi irade 
eder. Allah'm fiillerinin ortustugu olumluluklar ve olumsuzluklar 
vardir. Yuce Allah, fiillerinde bunlan izler. Bazen ortusturme nok- 
tasmda yanihr ve yaptigi isten pieman olur. 13 Bazen bir seyi du§u- 
nur, ama onun yararh yonunu elde edecek yolu bulamaz. Bazi sey- 
leri bilmez." 

Kisacasi, onlarm anlayisma gore, yuce Allah sifatlan ve fiilleri 
itibariyle insan gibidir. Her ne yaparsa, dusuncesi ve fikriyle yapar. 
Bunlan yaparken de fiilinin bir maslahatla drtiismesini amaclar. 
Dolayisiyla 0, maslahatm hukmune tabidir ve maslahatlar, disan- 
dan O'nun isinde etkili olabilmektedir. Bu arada dogruyu isabet 
ettirmesi mumkun oldugu gibi, ayni sekilde sasirmasi, olgulan 
birbirine kanstirmasi, gaflete dusmesi de mumkundur. Bildigi sey- 
ler gibi bilmedigi seyler de vardir. Bazen galip, bazen de maglup 
olur. Dolayisiyla ilmi gibi gucu de smirhdir. Butun bunlar O'nun icin 
gegerli olunca, fiil islerken dustmen ve irade eden turn varhklarda 
oldugu gibi, bir fiilden dolayi sevinmesi, uzulmesi, ovunmesi, pis- 
man olmasi, heyecanlanmasi, cosmasi vb. gibi tepkimeler de caiz 
olur. Bu durumda olan bir varhk, maddi ve cismani olur. Hareket, 
degisim ve tekamtil yasasma tabi olur. Boyle bir varhk, olsa olsa 
mumkun yaratilish, daha dogrusu sonradan var edilmis bir insan 
olabilir. Varhgi zorunlu, her seyin yaraticisi yuce Allah olamaz. 

Eski ve Yeni Ahit'lere (Tevrat ve incil'e) baktigmizda, yuce Al- 
lah'a cisimlik atfettikleri, cismani nitelikleri O'na yakistirdiklan, 
O'nu bir insan gibi gordtikleri yonunde onlara nispet ettigimiz hu- 
suslarm dogru oldugunu goreceksiniz. 

Butun bu hususlarda Kur'an, yuce Allah'i bu tur asilsiz vehim 
ve hurafelerden tenzih eder: "Allah, onlarm nitelendirdiklerinden 



13- Tevrat, Tekvin Kitabi, Bap 6 / 6'da §6yle denir: "Ve Rab yeryuzunde adami 
yaptigrna nadim oldu." 
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yiicedir." (Saffat, 159) Kesin akli kanitlar da, yuce Allah'm turn ke- 
mal sifatlarma sahip oldugunu ongorur. 0, yoklukla en ufak bir 
ilintisi bulunmayan varhga sahiptir. 0, acze diismeyen kudret sa- 
hibidir. Cehaletin yol bulamadigi mutlak bilgi O'nundur. 0, mutlak 
hayat sahibidir. Olum ve yokluk O'nun acismdan imkansizdir. Boy- 
le olduguna gore, varhgi, bilgisi, gucu veya hayati acsindan bir de- 
gisime ugramasi dusunulemez. 

§u halde 0, cisim ve cismant bir varlik degildir. Cunku cisimler 
ve cismani varliklar, degisimler ve donusumlerle kusatilmislardir. 
imkanlann, yoksunluklann ve ihtiyaglann mahalli konumundadir- 
lar. Yiice Allah, cisim ve cismani bir varlik olmadigina gore, 
degisik durumlara ve farkh gelismelere maruz kalmaz. Gaflet, 
yamlma, yanhs yapma, pismanhk, sasirma, etkilenme, tepkime, 
horlasma, kuQulme ve yenilme gibi hallere ducar olmaz. 
Kitabimizm kapsami i?inde, yeri geldikge konuya iliskin kanitlara 
dayah agiklamalarda bulunmusuzdur. Soz konusu bolumlere 
basvuruldugunda detayh bilgiler bulunacaktir. 

Gozlemci bir elestirmen, dikkatli bir dusunur su iki gorusii 
mukayese etmelidir: Kur'an, evrenin ilahi ile ilgili olarak verdigi 
bilgilerde, O'nun butun kemal sifatlarma sahip oldugunu belirtir. 
O'nu eksik sifatlardan tenzih eder. Zihinlerimizin smirh aleme ilis- 
kin yargilarma ve degerlendirmelerine sigmayacak kadar yuce ve 
buyuk oldugunu vurgular. Buna karsm, Eski ve Yeni Ahit'lerin yuce 
yaraticiyla ilgili degerlendirmelerinin bir benzerini, ancak Yunan 
mitolojisinde, eski Hind ve Qin hurafelerinde ve ilkel insanin zih- 
ninde olusturdugu vehimlerde bulabiliriz. 

Altmcisi: Hiristiyanlar diyorlar ki: "Allah, oglu Mesih'i gonderdi 
ve ona bir rahme yerlesmesini, bir ilah oldugu halde insan olarak 
oradan dogmasim emretti." Bu, akla sigmayan sagma bir sozdur. 
Daha 6n-ce agikladigimiz gibi Kur'an-i Kerim, bunun asilsizhgmi 
kesin bir dille ifade etmistir ve biz o sozleri burada tekrarlamak 
istemiyoruz. 
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Bilindigi gibi, akil da boyle bir iddiaya arka cikmaz. Yuce Allah 
i-le ilgili olarak inanilmasi ve dile getirilmesi gereken ebedilik, 
degismezlik, smirsiz varhk sahibi olma, her seyi kusatma, zaman- 
dan, mekandan ve buna tabi olgulardan munezzeh olma gibi zo- 
runlu sifatlan dusundiigun zaman, bunun yaninda bir de, once bir 
damla su, sonra ana rahminde bir cenin olarak -ister bu kelimeye 
Melikanilerin getirdigi aciklamayi ele aim, ister Nasturilerin, ister 
Yakubilerin, ister bir baska grubun- olusmaya baslayan bir insanin 
durumunu dusundiigun zaman, cisim olan ve turn cismani nitelik 
ve etkilere sahip olan bir varhkla, cismani olmayan, zaman, me- 
kan ve hareket gibi maddi bir niteligi bu-lunmayan varhgin hicbir 
sekilde bir olmayacaklarmi anlarsm. 

Yukanda isaret ettigimiz iddianm, akil acismdan dogrulugu zo- 
runlu olan onermelerle bagdasmamasi, Pavlus gibi onde gelen 
papazlann degerlendirmeleri kapsammda felsefeyi yermelerinin, 
akli yargilan ayiplamalannin altmdaki sirn da olusturmaktadir. 
Pavlus bir yerde sunlan soyltiyor: "Qunku yazilmistir: "Hikmetlilerin 
hikmetini yok edecegim ve anlayislilarm anlayismi iptal edece- 
gim." Hikmetli nerede? Yazici nerede? Bu diinyamn bahsedicisi 
nerede? Dunyanm hikmetini Allah akilsizhga dondurmedi mi?... 
Qunku Yahudiler alametler isterler ve Yunanhlar hikmet ararlar; 
fakat biz... ha?a gerilmis Mesih'i... vazederiz." (Pavius'un 
Korintoslulara 1. Mektubu, Bap 1 : 18-24.) 

Bu tur ifadelere hem onun, hem de baska Hiristiyan din 
buyuklerinin sozleri arasmda cokca rastlanir. Bunun gerisindeki 
tek neden, inancm yayilmasi, teblig edilmesi ve ogut politikasidir. 
Bu tur risale ve kitaplarda goz gezdirenler, bunlardaki hitap sekli 
ve telkin tarzi tizerinde diisunenler bunu rahathkla fark ederler. 

Bu aQiklamalanmizdan, Hiristiyanlarm, "Yuce Allah her turlii 
gunah ve hataya karsi masumdur." seklindeki sozleriyle de gelis- 
tikleri or-taya cikmaktadir. Qunku onlann tasvir ettikleri tann, ke- 
sinlikle hatadan bertdegildir. Yani kavrama ve fiilde yanilabiliyor. 
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Bu, itaati farz olan birine muhalefet etme anlammdaki hata- 
dan farkhdir. Cunku itaat ve boyun egme gerektiren seylerde ser- 
keslik etmek anlammda isyan ve gunah, yuce Allah hakkmda ta- 
savvur edilemez. Dolayisiyla bu anlamda masumiyet de O'nun 
hakkmda dusunijlemez. 

Yedincisi: Hiristiyanlar diyorlar ki: "isa, daha sonra insan oldu 
ve bir insan gibi diger insanlarla iliski icine girdi. Sonunda da ken- 
disini dusmanlarma teslim etti." Bu sozler, varhgi zorunlu olan ila- 
hin, varhgi mumkun olan herhangi bir varhgm niteliklerini alabile- 
ceginin, dolayisiyla ayni anda ve ayni enlemde hem tann, hem de 
insan olabileceginin ifadesidir. Buna gore, varhgi zorunlu olan tan- 
n, kendi yarattigi seylerden biri olabilir. Yani, objeler dunyasmdaki 
varhk turlerinden herhangi birinin vasiflarmi gergekten tizerinde 
tasiyabilir. Bazen insan olur, bazen at olur, bazen kus, bocek vs. 
olur; bazen de ayni anda insan, at, bocek gibi bir turden fazlasi 
olur. 

Dolayisiyla, varhk tiirlerinden sadir olan herhangi bir fiil, ondan 
da sadir olabilir. Qunku o, her an varhk tiirlerinden herhangi biri 
olup ona ozgu herhangi bir fiili isleyebilir. Ayni sekilde, adalet ve 
zuliim gibi karsit fiilleri de isleyebilir. ilim ve cehalet, kudret ve 
acizlik, hayat ve olum, zenginlik ve fakirlik gibi karsit niteliklere 
sahip olmasi da mumkundur. (Gergek hukumranhk sahibi olan 
Allah, bu tur yakistirmalardan munezzehtir.) Bu da, altmci madde- 
de gecen sakmcadan ayn bir husustur. 

Sekizincisi: Hiristiyanlar diyorlar ki: "isa, carmiha gerilmeyi ve 
laneti uslendi. Qiinku carmiha gerilerek asilan mel'undur." Acaba 
onlar, "laneti uslendi" sozleriyle neyi kastediyorlar? "Lanef'ten 
maksatlan nedir? Geleneksel olarak bilinen ve sozlukte rahmet- 
ten ve saygmhk gibi onur verici seylerden uzak olma anlamina 
gelen laneti mi kastediyorlar? Eger maksat, bizim bildigimiz ve 
sozlukte tanimlanan lanetse, yuce Allah'm -hasa- kendisini veya 
baskasmin O'nu rahmetten uzaklastirmasimn anlami nedir?! 
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Rahmet, birini varhk bagisi, nimet ihsani ve varolii:? meziyetleriyle 
donatmaktan baska ne anlam ifade eder?! Bu demektir ki, soz 
konusu uzaklastirma ve lanet, anlam itibariyle mal, makam gibi 
herhangi bir hususta dunya veya ahiret ya da her ikisi baglaminda 
yoksunlugu ifade eder. Peki, bizzat ihtiyacsiz ve zengin olan, her 
seyin yoksullugunu gideren yuce Allah'm, ne sekilde tasavvur edi- 
lirse edilsin, lanetle irtibatlandirilmasmin anlami nedir?! 

Kur'an'm ogretisi, kelimenin tarn anlamiyla bu tuhaf 
degerlendirmenin karsi noktasmdadir. Yuce Allah buyuruyor ki: 
"Ey insanlar, siz Allah'a muhtag olanlarsmiz; Allah ise, higbir 
§eye ihtiyaci olmayandir..." (Fatir, 15) Kur'an fakirlik, yoksulluk, 
muhtachk, noksanhk, yokluk, kotuluk, cirkinlik, horluk ve zelillik 
gibi yakisiksiz nitelikleri kesinlikle yuce Allah'm kutsal zatina 
yaklastirmaz; yuce Allah'i bu niteliklerle asla bagda§mayan 
isimler ve sifatlarla anar. 

Eger denllirse: Yuce Allah'm -ha§a- horlukla ve lanetlenmeyle 
ni-telenmesi, insanla birle§tiginden dolayidir. Yoksa O'nun zati boy- 
le bir durumdan yucedir. 

Buna cevap olarak denilir ki: Sozii edilen bu birle§me, acaba 
gergek anlamda mi laneti yuklenmesini ve bu tur me§akkatleri 
gekmesini gerektirdi, yoksa burada bir mecaz mi soz konusudur? 
Eger gercek anlamda boyle bir durumun soz konusu oldugu soyle- 
nirse, soziinu ettigimiz sakinca gundeme gelir. Eger bir mecazin 
soz konusu oldugu soylenirse, problem yeniden geri doner. Yani 
Mesih'in dogmasi, rahmet ve adalet olgulannin celismesi duru- 
munu ortadan kaldirmaz. Qun-ku yuce Allah'tan baskasmm musi- 
betlere katlanmasi, azap ve lanet tur-lerini yuklenmesi, sozii edi- 
len fidye olaymin, yani Allah'm insanlann fidyesi olmasi olaymin 
gergeklesmesini saglamaz. Bu, gayet aciktir. 

Dokuzuncusu: Hiristiyanlar diyorlar ki: "Bu, isa'ya inananlann, 
daha dogrusu turn alemin hatalannin kefaretidir." Bu sozler, onla- 
rm gunah ve hatalann gergekte ne anlama geldigini kavramadik- 
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lanni, nasil uhrevi azabi gerektirdiklerini ve bu azabm nasil ger- 
ceklestigini algilayamadiklanni, bu hatalar ve gunahlarla bunlara 
iliskin yasamalar arasmdaki irtibati bilmediklerini, yasamanm bu 
konudaki fonksiyonunu anlayamadiklanni ortaya koyuyor. Kur'an, 
butun bunlan en net sek-liyle ortaya koyuyor. 

Daha once kitabimizm kapsami icinde yer alan aciklamalar 
cercevesinde, bu arada; "§uphesiz Allah, bir sivrisinegi, hatta o- 
nun ustiinde olani da ornek vermekten gekinmez." (Bakara, 26) 
ayeti ile "Insanlar tek bir ummetti..." (Bakara, 213) ayetinin tefsiri 
baglammda sunlari soy-lemistik: Muhalefet edilen, bas kaldinlan, 
dolayisiyla gunah ve hataya dusulen hukumler ve kanunlar, itibari 
ve saymaca §eylerdir. Bu hukumler ve kanunlarm yasanip gecerli 
kabul edilmesinden maksat, onlara gore hareket etmekle, onlann 
gozetilmesiyle insan toplumunun maslahatmin korunmasidir. Bu 
kanunlara ba§kaldirma ve muhalefet etmeden dolayi gundeme 
gelen ceza ise, olumsuz ve kotu bir sonuctur ki, insanlann bunu 
ongormelerinin ve vazetmelerinin nedeni, yukumlu konumundaki 
insani, suq iflemekten ve itaat cizgisinin di§ma gikmak-tan ah- 
koymaktir. insan topluluklarmi kuran ve yoneten akil sahibi kisile- 
rin yaklasimi budur. 

Ancak Kur'an ogretisi, konuya bundan daha iistun ve daha 
incelikli bir anlam getirmektedir. Daha once de soyledigimiz gibi 
akli arastirmalarm sonuglan da Kur'an'i destekler niteliktedir. §6y- 
le ki: insan, Allah tarafmdan kendisi icin indirilen seriata uymak ya 
da uymamakla, kendi iQinde ustun ve ovguye deger ya da aleak, 
igrenc ve pis sifatlardan birtakim gercekler olusturur. insani cen- 
net ve cehennem seklinde somutlasan uhrevi nimete ya da uhrevi 
cezaya muhatap kilan da budur. Cennet ve cehennemin hakikati 
ise, Allah'a yakin olmak veya O'ndan uzak olmaktir. §u halde iyi- 
likler ve hatalar, itibari ve saymaca degil, gergek bir duzene bagh 
olan ger?ekliklere dayanmaktadirlar. 
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Surasi agiktir ki: ilahi yasama (tesri), yaratihsa yonelik ilahi 
kamillestirmenin butunleyici unsurudur. Onunla varolussal (tekvi- 
ni) hidayetin, yaratihsm amacma ulastmlmasi hedeflenmektedir. 
Diger bir ifadeyle: Yuce Allah, her varhk turunu, varolusunun ke- 
maline ve zati icin ongorulen hedefe ulastirmak istemektedir. Bu 
baglamda, dunyada yapici ve elverisli bir sistem icinde hareket 
etmek, ahirette mutlu ve nimetlerle bezenmis bir hayat surdur- 
mek, insan turuniin varolusunun kemalinden sayilmaktadir. Bu- 
nun yolu da, toplum yasami igin elverifli olan yapici kanunlan ve 
insani Allah'a yakmla§tiracak ge§itli ibadetleri kapsayan dindir. Bu 
kanunlara riayet etmek, bu ibadetleri yerine getirmekle insan ha- 
yati diizene girer, insan kendi 6z benliginde, zatmda ve amelinde 
ahiret yurdundaki ilahi onurlandirmaya hazirlanir. Butun bunlar, 
kalbine yerlestirilen nur ve nefsinde olusan temizlik sayesinde 
gergeklesir. isin gergegi budur iste. 

Boylece insan i?in Allah'a yakm olmak veya O'ndan uzak ol- 
mak soz konusudur. Bu ikisi, onun surekli mutlulugunun veya 
mutsuzlugunun ve dunya hayatmdaki medeni toplumunun salah 
veya fesadmin ozunu olusturur. Bu yakmhk ve uzakhgi vucuda ge- 
tiren tek etken dindir. Butun bunlar, gergekligi olan seylerdir; bos, 
sagma seyler degildir. 

Adem'in yasaklanan agacm meyvesinden yemesi gibi bir gu- 
nahi islemesinin kendisi, hatta turn zurriyeti \g\n surekli bir helaki 
gerektirdigini ve Mesih'in feda edilmesinden baska bunu tedavi 
edecek bir ilacm, bu tasayi giderecek bir kurtulus yolunun olmadi- 
gmi varsayarsak, o halde Mesih'ten once, Mesih'le birlikte ve Me- 
sih'ten sonra din gonder-menin, din gergevesinde kanunlar yasa- 
manm yarari nedir?! 

Soz konusu gunahin insandan sadir olmasiyla daimi helakm 
ve uhrevi cezanin kacimlmaz olacagmi, ne amelin, ne de tovbenin 
insani bu sorumluluktan kurtaramayacagmi, ancakfeda yontemiy- 
le ondan kurtu-lacagmi kabul etmemiz durumunda, Allah katm- 
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dan seriatlar yasalastirilmasmin, kitaplar indirilmesinin ve resuller 
gonderilmesinin bir anlami olmaz. Bu demektir ki ilahi vaat, teh- 
dit, uyan ve mujdeleme, gercekligi olmayan seylerdir. Azap zorun- 
lu olduktan ve fesat kacimlmaz olduktan sonra bu saydiklanmiz 
neyi islah edecekler ki?! 

Bir de, daha once indirilen seriatlann hukmu uyannda amel 
edip kemal duzeyine ulasanlan, onlara gelen ibrahim ve Musa gibi 
ulu peygamberler ve Rabbani kullan dusunun! Bunlar, Mesih'in 
feda edilisinden once olmus gitmis sahsiyetlerdir. §imdi ne ola- 
cak?! Onlar birer bedbaht olarak mi, yoksa mutluluga erismis ola- 
rak mi yasamlanni tamamladilar?! Olum anmda ve ahiret yurdun- 
da ne ile karsilastilar?! Ceza ve helakla mi, yoksa sevap ve mutlu 
hayatla mi?! 

Kaldi ki Hz. isa, acikca gunahkarlari ve hata isleyenleri kur- 
tarmak uzere gonderildigini, salihlerin ve iyilerinse, buna ihtiyacla- 
n olmadigmi soyltiyor. 14 

Kisacasi, bu durumda Mesih'in feda edilisinden once ilahi se- 
riatlarm gonderilisinin, dinsel yasalarm bildirilisinin, bos ve anlam- 
siz olmaktan kurtulmalarmi saglayacak gegerli bir hedefi olmaz. 
Bu yakistirmalardan yuce ve munezzeh olan Allah'a nispet edilen 
boylesine tuhaf bir fiil icin ancak soyle bir izah getirebilirler: Yuce 
Allah, Adem'in isledigi hatanin sakmcasi ortadan kaldmlmadikca, 
bu seriatlann hi?bir yarar saglayamayacagim biliyordu. 0, bu seri- 
atlan bir ihtiyat olarak indirdi; bir gun bu sakmcayi ortadan kaldi- 
rabilir ve boylece onceki seriatlar da meyvelerini verir, amaclarma 
ulasirlar umuduyla. Bu demek-tir ki, yuce Allah, yasalastirdigi turn 
seriatlar baglaminda hem peygamberlerden, hem de diger insan- 
lardan bir sey gizlemis, ortada bir engelin bulundugunu, bu engel 



14- Ferisiler ve onlarm yazicilan isa'nin §akirtlerine: "Nifin miiltezimler ve gii- 
nahkarlarla yiyip i?iyorsunuz?" diye minldandilar. Isa onlara cevap verip dedi: 
"Saglam olanlar degil, ancak hasta olanlar hekime muhtaftirlar. Ben salihleri degil, 
ancak giinahkarlan tovbeye fagirmaya geldim." (Luka Incili, Bap 5 : 30-32.) 
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bertaraf edilmedigi surece peygamber-lerin ve turn mu'minlerin 
cabalarimn bosa gidecegini, seriatlann heba olacagmi onlardan 
saklamis, seriat ve davetin ciddiyet ve gerceklik uzere bina edildi- 
gini izhar etmistir. 

Bu demektir ki, yiice Allah -hasa- hem insanlan, hem de ken- 
disini kandirmistir. insanlan kandirmistir; cunku seriata gore amel 
etmeleri durumunda bagislanmaya nail olacaklanni, mutluluga 
kavusacaklarmi aciklamistir. Kendisini kandirmistir; cunku feda 
yoluyla, engelin kaldmlmasiyla, seriat indirmek bos bir is olur, se- 
riatm insanlann mutlulugu agismdan higbir etkisi olmaz; engel 
kalkmadikca higbir etkisi olmadigi gibi. Feda zamanma kadar din 
ve seriat yasamanin konumu bundan ibaret olur! 

Feda edilis zamanmda ve ondan sonraki donemlerde ise, seri- 
at yasama, dinsel davet ve ilahi yol gostericilik 90k daha anlamsiz 
ve gereksiz olur. Qunku islenen hatadan dolayi olusan sakmca 
bertaraf edildikten, en cekingen insan ile en sapik insan arasinda 
hicbir ayinm soz konusu olmaksizin mu'min-kafir, iyi-kotu turn 
insanlar icin bagislanma ve rahmet zorunlu olduktan, hatanm de- 
vami durumunda hep birlikte helak olacaklan gibi, feda yoluyla 
hatanm silinmesiyle birlikte topluca rahmete kavusacaklan kesin 
olduktan sonra, hak bilgilere iman etmenin, onlara gore amel et- 
menin ne yaran vardir?! Nasil olsa feda olayi olmadan hicbir amel 
hatayi ortadan kaldirmiyor! 

Eger denilse ki: Feda edilis, yalnizca Mesih'e inananlar igin ya- 
rar saglar. Dolayisiyla, Mesih'in de mtijdelerinde isaret ettigi gibi, 
dinsel davetin yaran vardir. 15 



15- Ve size diyorum: "Kim beni insanlann oniinde ikrar ederse, Insanoglu (Isa) 
da onu Allah'in melekleri oniinde ikrar edecektir; fakat beni insanlann oniinde kim 
inkar ederse, Allah'in melekleri oniinde inkar olunacaktir. Ve kim Insanogluna kar§i 
soz soylerse, ona bagi§lanacaktir; fakat Ruhulkudiise kar§i kiifredene bagisjanmaya- 
caktir." (Luka Incili, Bap 12:8-10.) 
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Ona cevap olarak denir ki: Bu iddia, daha once isaret ettigimiz 
Yuhanna'nm Mektubu'nun icerigi ile celismesinin yam sira, gec- 
misteki turn temelleri de yikiyor. Cunku Hz. Adem'den (a.s) itiba- 
ren kucuk bir azmhk disinda hie kimse icin kurtulus umudu ve 
ihtimali birakilmiyor. Bu azmhk da Hz. isa'ya ve Ruh'a inananlardir. 
Daha dogrusu, onlann da temel prensiplerde ihtilaf eden grupla- 
rmdan bir tanesidir. Geride kalanlar ise, daimi helak icindedirler. 
Bu durumda, peki Hz. isa'dan once gelen peygamberlerin ve onla- 
ra inanan ummetlerin durumu ne olacak?! peygamberlerin ge- 
tirdikleri kitaplar ve hukumler dogru olarak mi, yoksa yalan olarak 
mi nitelendirilecek?! Bilindigi gibi inciller, Tevrat'i ve davetini 
onayhyorlar. Oysa Tevrat'ta Ruh'tan ve feda edilisten soz edilmez. 
§imdi inciller, bir dogruyu mu tasdik ediyorlar, yoksa bir yalani 
mi?! 

§ayet denilse ki: Onceki semavi kitaplar, bildigimiz kadanyla 
Mesih'i mujdeliyorlar. Bu demektir ki, o kitaplar, Mesih'in inisinin 
ve feda edilisinin keyfiyeti hakkinda aynntih bilgiler sunmasalar 
da, Mesih'e yonelik icmali bir davet iceriyorlar. Boylece yuce Allah, 
surekli peygamberlerine Mesih'in ortaya cikacagim mtijdelemistir 
ki, ona inansmlar ve onun yapacagi fedakarhkla gontilleri hos ol- 
sun. 

Buna cevap olarak denir ki: 

Birincisi: Hz. Musa'dan onceki peygamberlerle ilgili olarak boy- 
le bir sey soylemek, hicbir dayanagi olmaksizm gaybtan haber 
vermek olur. Kaldi ki, boyle bir mtijde olsa bile, bu, kurtulusa ilis- 
kin bir mujde olur, ona iman etmeye ve dinine girmeye iliskin bir 
davet olmaz. 

ikincisi: Bu durum, bizzat Mesih acismdan bile, incillerin dolu 
oldugu ahlak ve fuller gibi dinin aynntilanna iliskin davetin abesli- 
gi sakmcasmi ortadan kaldirmaz. 

UcuncusiJ: Hatanin neden oldugu ilahi amacm hedefine 
ulasmamasi mahzuru yine de devam eder. Qunku yuce Allah, 
tumiine rahmet etmek, nimet ve mutlulugu tiimiine bahsetmek 
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rahmet etmek, nimet ve mutlulugu tumune bahsetmek i?in insan- 
lan yaratmistir. Fakat is tarn tersine donmus, kuguk bir azinhk 
disinda herkes ilahi gazap ve cezalandirmayi hakketmis, ebedi 
helaka mahkum olmuslardir. 

Yukanda sundugumuz agiklamalar, Hiristiyanlarm konuya ilis- 
kin iddialannin aklen yanhs oldugunu ortaya koymaktadir. Bunu 
Kur'an da desteklemektedir: "...Bizim Rabbimiz, her §eye yaratili- 
smi veren, sonra dogru yolunu gosterendir." (Taha, 50) 

Bu ayette, her §eyin hangi hedefe yoneleceginin gosterildigi, 
her §eye, varligmin gereklerinin bildirildigi vurgulaniyor. Yol gos- 
terme (hidayet), hem varolu§sal (tekvini), hem de yasamasal (te§- 
rii) yol gostermeyi kapsar. Qunku egemen olan ilahi yasa, hidayet 
ve yol gostericiligin genelle§tirilmesi §eklinde i§ler. insanlar aq\- 
smdan dinsel yol gostericilik de bu kapsamdadir. 

Sonra yuce Allah, cennetten indirdigi sirada Adem'e ve 
beraberindekine bir ilk yol gostericilik olarak soyle buyuruyor: 
"Dedik ki: "Oradan tumiinuz inin. Bundan sonra size benden bir 
hidayet geidiginde, kirn benim hidayetime uyarsa, onlara korku 
yoktur ve onlar mahzun olmayacaklardir. Inkar edip de 
ayetlerimizi yalanlayanlar ise, onlar ate§in halkidirlar ve orada 
suresiz kalacaklardir." (Bakara, 38-39) 

Bu ayetlerin kapsami, kiyamet gunune kadar gonderilecek 
seraitlerin aynntilarinin bir ozeti niteligindedir. Bunun icinde, en 
ufak bir tereddut ve kusku soz konusu olmaksizm, yasama, vaat 
ve tehdit vardir. 

Yuce Allah soyle buyuruyor: "Ben hakki soylerim." (Sad, 84) Yine 
buyuruyor: "Benim huzurumda soz degistiriimez ve ben kullara 
zulmedici degiiim." (Kaf, 29) 

Bu ayetlerden anlasihyor ki, yuce Allah, kesinlestirdigi seylerle 
ilgili olarak tereddut etmez. Uygulamaya koydugu, gegerli kildigi 
seylerin tersini yapmaz. Ancak dedigini yapar. O'nun isi, yonelme- 
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sini diledigi mecradan baska bir tarafa yonelmez. Bir seyi irade 
edip de sonra yapip yapmama hususunda tereddude dusmez. Ya 
da bir seyi irade edip de sonra onu yapmamasi gerektigini dii- 
sunmesi soz konusu olmaz. Diledigi bir seyin online engellerin 
cikmasi ve O'nu bundan vazgecirmesi dusiinulemez. Bir dis etke- 
nin baskisiyla iradesini geri almasi olacak is degildir. Yiice Allah 
soyle buyuruyor: "Allah, emrinde galip olandir. " (Yusuf, 21) "...Allah, 
kendi emrini yerine getirip gergekle§tirendir." (Taiak, 3) Bir ayette 
de Hz. Musa'dan su ifadeler aktarihr: "Dedi ki: "Bunun bilgisi 
Rabbimin katmda bir kitaptadir. Rabbim §a§irmaz ve unutmaz." 
(Taha, 52) "Bugun her nefis, kendi kazandigiyla kar-§ilik goriir. Bu- 
giin zulum yoktur. §uphesiz Allah, hesabi gabuk gorendir." 

(Mu'min, 17) 

Bu ve benzeri ayetler gosteriyor ki, yiice Allah varhklan yarat- 
mis, ama hicbir zaman onlann durumundan gafil olmamis, ileride 
olabilecek herhangi bir seyden habersiz, bilgisiz olmamistir. Yapti- 
gi higbir seyden dolayi da pisman olmamistir. insanlann hayatina 
egemen olsun diye indirdigi seriatlan tarn bir ciddiyetle, sakadan, 
korkudan ve umuttan ben olarak yasalastirmistir. 0, her amel is- 
leyene isledigi amelinin karsiligmi verir. Hayirsa hayir, serse ser 
olarak degerlendirir. Hi?-bir galipten etkilenmez. Hicbir hakim guc, 
O'na htikmedemez. Fidye, dostluk veya sefaatin O'nu etkilemesi 
mumkun degildir. O'nun izni ol-madan sefaat edilemez. Biitun 
bunlar, O'nun varhklar uzerindeki mutlak hukumranhgiyla 
bagdasmaz gunku. 

Onuncusu: Feda edilme meselesiyle ilgili sozleri su agidan da 
yanhstir: Gergek anlamiyla feda ve fidye, insanm kendisinin veya 
onunla ilintili olan can ve malm oldurme veya yok olma gibi olum- 
suz bir durumla karsi karsiya kaldiginda, bu kotti durumu bir karsi- 
hk vererek gidermesi demektir. Tutsak edilmis bir insanm baska 
bir tutsak veya mal karsiligmda serbest birakilmasi ya da sue ve 
cinayetlere karsilik fidye verilmesi gibi. Bu karsiliga fidye ve feda 
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denir. Fidye ve feda, bir tur muameledir ki, hak ve egemenlik sa- 
hibinin, hakkmda fidye verilen mal veya can uzerindeki hakki, fid- 
ye olarak verilen mal veya feda edilen cana gecer. Boylece hak- 
kmda fidye verilen mal veya can, maruz kaldigi kotulukten kur- 
tulmus olur. 

Bundan da anlasihyor ki, fidye verme ve feda etme olayi, yuce 
Allah'la ilgili olarak makul degildir. Qunku ilahi egemenlik, - 
insanla-nn itibari, saymaca ve anlasmali egemenliklerinden farkh 
olarak- gercekligi olan, degistirilmesi ve elinden almmasi mum- 
kiin olmayan gercek bir egemenliktir. Varhklar, zatlan ve etkileri 
itibariyle yuce Allah tarafmdan var edilmisler, varhklanni O'nunla 
surdurmektedirler. Bu gercegin degismesi nasil tasavvur edilebi- 
lir?! Bu, meydana gelmesi soyle dursun, dusunulmesi bile mum- 
kun olmayan bir seydir. ilahi ege-menlik, biz insan topluluklannin 
bireyleri arasinda gecerli olan mulk, egemenlik, hak ve benzeri 
seylerden tamamen ayn bir §eydir. Bunlar, dizginleri bizim elimiz- 
de olan birtakim itibari ve saymaca seylerdir ki, biz toplum bireyle- 
ri, hayattaki gikarlanmizin degismesine gore, bazen bunlan geger- 
siz kilar, bazen degistiririz. (Daha genis bilgi igin: "Din giinun sahi- 
bi." (Fatiha, 4) ve "De ki: "Ey mulkun sahibi Allah'im!..." (Al-i imran, 
26) ayetlerinin tefsirine bakiniz.) 

Yuce Allah, bir ayette ozellikle fidye olayini olumsuzlamakta- 
dir: "Bugun artik ne sizden, ne de inkar edenlerden fidye 
almmaz. Bannma yeriniz ate§tir..." (Hadid, 15) Daha once, yuce 
Allah'm Hz. isa'dan aktardigi su sozun de bu kategoride degerlen- 
dirilmesi gerektigini belirtmistik: "Allah; "Ey Meryem oglu Isal" 
dedi, "Sen mi insan la ra; "Allah'tan baska, beni ve annemi iki Hah 
edinin." dedin?" 0; "Seni tenzih ederim." dedi, "Hakkim olmayan 
bir sozu soylemek bana yaki§maz... Ben onlara, ancak bana em- 
rettigini soylemedim, Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan 
Allah' a kulluk edin." dedim. "iglerin-de oldugum siirece de onlara 
sahittim. Sen beni almca, uzerlerindeki gozetleyici sendin. Zaten 
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sen her seye §ahitsin. Onlara azap edersen, hig §uphesiz onlar 
senin kullarmdir. Onlari bagislarsan da, §uphesiz sen azizsin, 
hikmet sahibisin." (Maide, 116-118) 

"Iglerinde oldugum surece de onlara §ahittim..." ifadesi su 
anlama gelir: "Benim onlarla ilgili fonksiyonum, bana verdigin go- 
revle, benim icin tayin ettigin isle smirhydi. da, teblig ve elcilikti; 
aralannda bulundugum surece, amellerimin uzerinde gozetleyici 
olmakti. Onlarm helaki, kurtulusu, azabi ve bagiflanmalarma ge- 
lince; butiin bunlar, senin elinde olan seylerdir. Benim bu konular- 
la ilgili hi?bir fonksiyonum yoktur. Dolayisiyla onlar igin sana karsi 
bir sey yapmam, onlari senin azabmdan kurtarmam veya egemen- 
liginin altmdan gikarmam, asla soz konusu degildir." Boylece bu 
ifade de, fedayi olumsuz-lamaktadir. Qunku eger feda edilme du- 
rumu soz konusu olsaydi, Hz. isa, kendisini onlarm amellerinin 
sorumlulugundan siyirmaz, onlarm azaba ugratilmalan veya bagis- 
lanmalan konusunda kendisinin hicbir et-kisi olmadigini ve bunun 
yiice Allah'a kaldigmi belirtmezdi. 

§u ayetler de ayni anlami vurgulamaya yoneliktir: "Sakmm o 
gun-den ki, nig kimse, kimse adma bir §ey odeyemez, kimseden 
§efaat da kabul edilmez, kimseden bedel de almmaz ve onlar 
yardim da gormezler." (Bakara, 48) "...Ne alis verisin, ne dostlugun, 
ne de sefaatin olmadigi gun..." (Bakara, 254) "0 giin arkanizi doniip 
kagacaksmiz, ama sizi Allah'tan koruyacak bir §ey yoktur." 
(Mu'min, 33) ilk ayette ge?en "bedel", ikinci ayette ge?en "alis veris" 
ve u?uncu ayette ge?en "Allah'tan koruyacak sey", "fidye" anlami- 
na gelir. Onlarm olumsuzlan-masi, "fidye"nin olumsuzlanmasi 
demektir. 

Hiristiyanlann "feda edilme" iddialanna karsilik Kur'an, Hz. i- 
sa'nm sefaat edecegini vurgular. "Feda edilme" ile "sefaat" ara- 
smdaki far-ka gelince; "...nig kimse, kimse adma bir §ey 
odeyemez..." (Bakara, 48) ayetinin tefsiri ?er?evesinde de vurgulan- 
digi gibi sefaat, sefaat eden kimsenin, sefaati kabul eden maka- 
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mm katindaki yakmhgi ve mevkisinin bir gostergesidir, aslmda. 
Dolayisiyla sefaatci, kesinlikle hicbir seye malik degildir. §efaatci, 
sefaati kabul eden yuce zatm mulkunu ve saltanatmi asla olum- 
suzlamamakta, O'nun suclu tarafindan cignenen hukmunu ve suc- 
lu icin koydugu ceza kanununu gecersiz kilmamaktadir. Qunku 
sefaat, bir tur dua ve yalvaristir. §efaatci, katinda sefaatte bulunu- 
lan Rabbin tasarrufuyla ilgili bir temennide bulunur. O'ndan, kendi 
mulkunde kendisi igin caiz olan bir tasarrufta bulunmasmi diler. 
Caiz olan bu tasarruf, cezalandirma hakkma sahip oldugu halde 
affetmesidir. Qunku efendi, sue islemesi durumunda kolesini, ka- 
nunlara uygun olarak cezalandirabilecegi gibi bagislayabilir de. 

Kisacasi; sefaatgi, katinda sefaatte bulunulana ricada bulunur, 
ona dua eder, gunah sebebiyle azabm hakkedildigi durumlarda af 
ve bagislamasmi isletmesini ister. Ama kesinlikle onun egemenli- 
gini smirlandirmak veya olumsuzlamak soz konusu olmaz. Feda 
edilme ve fidye olaymda ise, durum farkhdir. Daha once de soyle- 
digimiz gibi feda olaymda egemenlik bir seyden baskasma geger. 
Feda edilen, fidye olarak verilen, fedasi ve fidyesi olarak harcan- 
diklan seyi, fedayi ve fidyeyi kabul eden otoritenin egemenliginden 
cikarir. 

Bu hususa su ayet de isaret etmektedir: "O'nun cf/s/ncfa taptik- 
lan, §efaatte bulunmaya malik degildirler; ancak bilerek hakka 
§ahitlik edenler ba§ka." (Zuhruf, 86) Bu ayet, istisna edilenlerin se- 
faat edeceklerini acikca bildirmektedir. Bilindigi gibi Hz. isa (s.a), 
Hiristiyanlann Allah'm dismda taptiklan arasmdadir. Kur'an da, 
Allah'm ona kitap ve hikmet ogrettigini ve kiyamet gununun sahit- 
lerinden oldugunu bildirmektedir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "0- 
na kitabi ve hikmeti ogretecek..." (Ai-i imran, 48) Bir diger ayette 
onun lisaniyla soyle buyuruyor: "Iglerinde oldugum surece de on- 
lara §ahittim." (Maide, 117) Baska bir ayette ise soyle buyuruyor: 
"Kiyamet giinu de o, onlarm aleyhine §ahit olacaktir." (Nisa, 159) 
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Goruldugu gibi ayetler, Hz. isa'nin sefaatte bulunacak kimse- 
lerden oldugunu gostermektedir. Daha once, su ayetin tefsiri cer- 
cevesinde konuya iliskin ayrmtih aciklamalarda bulunduk: "Saki- 
nm o giinden ki, hig kimse, kimse adma bir §ey odeyemez..." (Ba- 
kara, 48) 

6- Bu Gdrii§ler Nereden Kaynaklandi? 

Kur'an, bu gorusleri Hiristiyanlara telkin edenin, bu inanclan 
onlarm arasmda yayginlastiramn, Hz. isa oldugunu kesin bir dille 
reddetmektedir. Tersine, bu goruslerin, onlarm din konusunda ko- 
ru korune onderlerine uymalan, bu konuda onlara tarn yetki ver- 
meleri, onderleri-nin de bu durumdan istifade ederek eski donem 
putperestlerinin inang-lanni Hiristiyanhk kahplan iQinde onlara 
sunmalan sonucunda ortaya ciktigim vurgulamaktadir. Yuce Allah 
§6yle buyuruyor: "Yahudiler; "Uzeyr, Allah'm ogludur." dediler. Hi- 
ristiyanlar da; "Mesih, Allah'm ogludur." dediler. Bu, onlarm ag\z- 
larryla soyledikleri sozleridir. On-lar, bundan onceki inkar edenle- 
rin sozlerini taklit ediyorlar. Allah onlari kahretsin! Nasil da gevri- 
liyorlar?! Onlar, Allah' i birakip hahamlarmi ve rahiplerini Rabler 
edindiler ve Meryem oglu Mesih'i de. Oysa onlara, tek ilaha iba- 
det etmekten ba§ka bir §ey emredilmemi§ti. O'ndan ba§ka Hah 
yoktur. 0, bunlarm §irk ko§tuklan §eylerden yiicedir." (Tevbe, 30- 

31) 

Yuce Allah'm, "Onlar, bundan onceki inkar edenlerin sozlerini 
taklit ediyorlar." soziiyle i§aret ettigi "inkar edenler"den maksat, 
cahi-liye Araplan ve onlarm putperestlik inanclan degildir. Gerci 
cahiliye Araplan da; "Melekler, Allah'm kizlandir." diyorlardi, ancak 
Yahudi ve Hiristiyanlarm Allah'a ogul nispet ettikleri tarih, onlarm 
Araplarla temas kurmalannin, iclerine kari§malarimn oncesine 
rastlar. Ozellikle Yahudilerin bu inanglan 90k daha eskidir. Bu ara- 
da, "bundan onceki" ifadesi, bu inancin Yahudi ve Hiristiyanlardan 
once de benimsendigini gostermektedir. Kaldi ki, cahiliye Araplan 
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da putperestligi baskalarmdan almislardir; ilk defa kendileri onu 
icat etmis degillerdir. 16 

Ustelik; Roma, Yunan, Misir, Suriye ve Hint putperestligi, Filis- 
tin ve dolaylannda yasayan Ehl-i Kitaba daha yakmdi. Putperestlik 
inanc-lari ve sanilarmin onlara gecisi, hem daha kolay, hem de 
ortam buna 90k daha uygundu. 

Dolayisiyla Ehl-i Kitabm, Allah'm oglunun olmasi konusunda 
tak-lit ettikleri "inkar edenler"den maksat, eski Hint ve Qin putpe- 
restligiyle, Roma, Yunan ve Kuzey Afrika gibi Bati putperestligidir. 
Nitekim tarih de, soz konusu eski putperest topluluklarda, Yahudi 
ve Hiristiyan topluluklarda var olan baba, ogul, teslis, carmiha ge- 
rilme ve feda edilme gibi inanislarm var oldugunu ortaya koymak- 
tadir. Bunlar, Kur'an'm dikkat cektigi tarihsel gerceklerdir. 

Asagidaki ayet de, onceki ayetler gibi bu gercege delalet 
etmektedir: "De ki: "Ey kitap ehli, haksiz yere dininiz konusunda 
asin gitmeyin ve daha once sapmi§, bircogunu saptirmis ve 
dumduz yoldan kaymi§ bir toplulugun hevalarma uymaym." 
(Maide, 77) Bu ayet, Ehl-i Kitabm haksiz yere dinlerinde asinya 
kacmalarimn, daha once sapmis bulunan bir kavmi taklit etmele- 



1 6- Anlatildigma gore, ilk defa Kabe'ye putlar diken ve halki bu putlara davet 
eden ki§i, Amr b. Luhay'dir. Bu ki§i, "Sabur Zii'l Ektaf zamamnda ya§arm§tir. 
Mekke'de kavmimin lideri oldu ve Kabe bekfiligi gorevini ele gecirdi. Sonra Suri- 
ye'de bulunan Balka kentine yolculuk yapti. Orada puta tapan bir kavimle kar§ila§ti. 
Onlara, bunlann ne oldugunu sordu. Onlar §u kar§ihgi verdiler: "Bunlar, yiice hey- 
keller ve insan §eklinde edindigimiz tannlardir. Onlardan yardim isteriz, bize yardim 
ederler. Yagmur isteriz, yagmur yagdinrlar." Bunun uzerine, onlardan bir put istedi. 
Kendisine "Hiibel" adh putu verdiler. Amr, Mekke'ye dondii ve bu putu Kabe'ye 
dikti. Sonra da insanlan ona tapmaya davet etti. Bunun yaninda kan koca §eklinde 
"Isaf ' ve "Naile" adh putlar da vardi. Insanlan bu ikisine de kulluk sunmaya cagrrdi. 
Onlan Allah'a yakla§mak ifin vesile edinmelerini istedi. ("El-Milel ve'n-Nihel" adh 
eserde ve ba§ka kaynaklarda bundan soz edilir.) Dikkati ?eken bir husus da, 
Kur'an'm bazi Arap putlarmm isimlerini Nuh kissasi kapsammda, onun kavminden 
§ikayeti ^erfevesinde zikretmesidir: "Dediler ki: "ilahlanmzi sakin birakmayin. Ne 
Vedd'i, ne Suva'i, ne de Yegus'u, Yeuk'u ve Nesr'i birakmayin." (Nuh, 23) 
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rinden, onlara uymalanndan kaynaklanan bir durum oldugunu 
ortaya koymaktadir. 

Bu kavim, kuskusuz Ehl-i Kitabm hahamlan ve rahipleri degil- 
dir. Cunku ifade mutlaktir ve kayith degildir. Soz gelisi; "Sizden 
olan, sizden bircok kimseyi saptiran bir topluluk" seklinde bir ifa- 
de kullanilmamistir. Daha once soyledigimiz gibi, bunlardan mak- 
sat, cahiliye Araplan da degildir. Dikkat ceken bir husus, bunlann 
"bircoklarim saptiranlar" olarak nitelendirilmeleridir. Yani onlar, 
taklit edilen ve tabi o-lunan onderlerdirler. Oysa Araplar, o donem- 
de baskiya ugrayan, okumasiz-yazmasiz siradan bir topluluktu. 
Bilim, uygarlik ve ilerlemislik adma, Fars, Roma ve Hint gibi uygar- 
liklann onlara uyacagi, onlan tak-lit edecegi herhangi bir seye sa- 
hip degillerdi. 

§u halde, daha once de soyledigimiz gibi, ayette gecen "toplu- 
luk"-tan maksat, Qin, Hint ve Bati putperestligidir. 

7- Ehl-i Kitap, Hangi Kitaba Mensuptur? Kitap, Nasil Bir 
Kitaptir? 

Bazi rivayetler, Mecusileri de Ehl-i Kitaptan sayar. Onlarin da 
Ehl-i Kitaptan sayilmasi icin kendilerine ozgti bir kitaplannin ol- 
masi ya da Kur'an'm adindan soz ettigi bir kitaba bagli olmalan 
gerekir. Hz. Nuh'un Kitabi, Hz. ibrahim'in Suhuf'u, Hz. Musa'nin 
Tevrat'i, Hz. isa'nm incil'i ve Hz. Davud'un Zebur'u gibi. Fakat 
Kur'an, Mecusilerden soz etmez, onlara ait bir kitaptan da 
bahsetmez. Mecusilerin elinde olan "Avesta"mn da adi Kur'an'da 
gecmez. Onlarin da bundan baska kutsal bir kitaplan yoktur. 

Kur'an, yuce Allah'm kendilerine indirdigi kitaba atfederek 
Yahudiler ve Hintiyanlardan "Ehl-i Kitap" olarak soz eder. 

Bugun Yahudilerin elinde otuz bes tane kutsal kitap vardir. 
Bunlardan biri, Hz. Musa'ya indirilen Tevrat'tir ki, bes kitaptan olu- 
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sur. 17 On iki tanesi, tarihcilerin kitaplandir. 18 Biri, Eyyub'un kitabi- 
dir. Biri, Davud'un Zebur'udur (Mezmurlar). Ucu, Suleyman'm kitap- 
landir. 19 On yedi tanesi de "Ruyetler" kitaplandir. 20 

Kur'an, bunlann icinden sadece Hz. Musa'ya indirilen Tevrat'- 
tan ve Hz. Davud'a indirilen Zebur'dan soz eder. 

Hiristiyanlarm elinde ise, kutsal kitap olarak dort incil 
bulunmaktadir: Matta incili, Markos incili, Luka incili, Yuhanna 
incili. Bir de, "Resullerin isleri" kitabi, bazi mektuplar 21 ve 
"Yuhanna'nm Vahyi (Ru-yeti)" kitabi var ellerinde. 

Kur'an, Hiristiyanlarm elindeki bu kutsal kitaplardan soz 
etmez. Yalnizca yiice Allah'm Hz. Meryem oglu isa'ya indirdigi "in- 
cil" adh bir kitaptan bahseder. Bir tek incil, inciller degil. Gerci Hi- 
ristiyanlar tek incil'i tanimiyor ve bilmiyorlar, ancak onderlerinin 
sozleri arasmda, isa'nm "incil" adh bir kitabinm bulunduguna ilis- 
kin itiraflarmi iceren bazi bilgiler bulmak mumkundur. 22 



1 7- Tekvin Kitabi, Qkis. Kitabi, Levililer Kitabi, Sayilar Kitabi, Tesniye Kita- 
bi. 

18- Ye§u Kitabi, Hakimler Kitabi, Rut Kitabi, Birinci Samuel Kitabi, ikinci 
Samuel Kitabi, Birinci Krallar Kitabi, Ikinci Krallar Kitabi, Birinci Tarihler Kitabi, 
Ikinci Tarihler Kitabi, Ezra Kitabi, Nehemya Kitabi ve Ester Kitabi. 

19- Siileyman'in Meseleleri Kitabi, Vaiz Kitabi ve Ne§ideler Ne§idesi Kitabi. 

20- ijaya'nm Riiyetleri Kitabi, Yeremya'mn Ruyetleri Kitabi, Yeremya'nin 
Mersiyeleri Kitabi, Hezekiel'in Ruyetleri Kitabi, Daniel'in Ruyetleri Kitabi, 
Ho§ea'nm Ruyetleri Kitabi, Yoel'in Ruyetleri Kitabi, Amos'un Ruyetleri Kitabi, 
Odadya'nin Ruyetleri Kitabi, Yunus'un Ruyetleri Kitabi, Mika'nin Ruyetleri Kitabi, 
Nahum'un Ruyetleri Kitabi, Habakkuk'un Ruyetleri Kitabi, Tsefanya'nin Ruyetleri 
Kitabi, Hag-gay'in Ruyetleri Kitabi, Zekarya'nm Ruyetleri Kitabi, Malaki'nin Riiyet- 
leri Kitabi. 

21- Pavlus'un on dort mektubu, Yakub'un Mektubu, Petrus'un iki mektubu, Yu- 
hanna'nm ii? mektubu, Yahuda'nin mektubu. 

22- Pavlus'un Galatyahlara yazdigi mektupta (Bap 1 : 6-7) §6yle denir: "Sizi 
Mesih'in inayetinde cagirandan boyle cabukca farkh bir incil'e donmekte oldugunu- 
za §a§inyorum; o basjsa bir Incil degildir, fakat sizi kari§tiran, ve Mesih'in Incilini 
bozmak isteyen kimseler var." En-Neccar, "Kisas-ul Enbiya" adh eserinde, 
Pavlus'un bu soziinu ve mektuplannda ge?en ba§ka sozleri kanit gostererek, mevcut 
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Bununla beraber Kur'an, gercek Tevrat'm bir kismmin Yahudi- 
lerin elinde, ayni sekilde gercek incil'in de bir kismmin 
Hiristiyanlann elinde bulunduguna iliskin isaretler icermektedir. 
Yuce Allah soyle buyuruyor: "Iginde Allah'm hukmu bulunan 
Tevrat yanlarmda oldugu halde, seni nasil hakem kiliyorlar?" 
(Maide, 43) Yine soyle buyuruyor: "Biz Hiristiyanlanz, diyenlerden 
de kesin soz almi§tik. Ama onlar, kendilerine hatirlatilan §eyden 
bir kismmi unuttular." (Maide, 14) Ayetlerin konuya yonelik 
ifaretleri gayet aciktir. 

TARiHSEL BiR ARA§TIRMA 

1- Bugunku Tevrat'm Oykusu: 

israilogullan, Hz. Yakub'un soyundan gelen boylardan 
olu§maktadir. Baflangigta gogebe kabileler olarak ya§iyorlardi. 
Sonra Firavun onlan Misir'a getirdi. Onlara kole muamelesi 
yapiyordu. Nihayet yuce Allah, Hz. Musa aracihgi ile onlan Firavun 
ve uygulamalarmdan kurtardi. 

Musa zamaninda, bir imam onderliginde yasiyorlardi. Bu i- 
mam, Hz. Musa (a.s)'di. Ondan sonra Yusa (Yesu) onderlik etti. Bir 
sure de i-hud (Ehud), Cid'un (Gideon) gibi yargiglar (hakimler) tara- 
fmdan yonetildiler. Bunu izleyen suregte krallar devri basladi. ilk 
krallan §aul (Saul)'du. Kur'an ondan "Talut" diye soz eder. Ondan 
sonra Hz. Davut ve Hz. Suleyman kral oldular. 

Sonraki donemlerde kralliklan pargalandi, gugleri dagildi. 
Bununla beraber gesitli krallarca yonetildiler. Rehoboam, Abiyam, 
Yero-boam, Yehosafat, Yehoram gibi otuz kiisur kral gegti. 



dort incil'in di^iinda ba§ka bir incil'in bulundugunu ve onun "Mesih incili" olarak 
anildigini soyler. 
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Bolunmeden sonra giicleri surekli olarak zayifhyordu. Nihayet 
Ba-bil krallan kendilerine egemen oldular ve Kudus'u ele gecirdi- 
ler. Bu olay yaklasik olarak isa'dan once 600 yillannda gercekles- 
ti. donemde Babil krah, Buhtunnussar (Nebukadnetsar)'di. Bir 
sure sonra Yahudiler ona bas kaldirdilar. Buhtunnussar uzerlerine 
askerlerini gonderdi. Onlan kusatma altina aldi. Cllkeyi fethetti. 
Kralhk hazinelerini, Havra'-nm (Mescid-i Aksa'nm) hazinelerini ta- 
lan ettiler. Sayilan on binleri bulan zenginlerini, gucluleri ve sanat- 
karlarmi toplayip Babil'e goturdu-ler. Geride zayiflardan ve yoksul- 
lardan baska kimse kalmadi. Buhtun-nussar, son israilogullan 
krah olan Tsedekiya'yi baslannda kral olarak birakti. Tsedekiya, 
Buhtunnussar'a itaat etmek zorundaydi. 

Bu durum on yil kadar bu sekilde devam etti. Bu sirada 
Tsedekiya kendini bir olcude guclu ve caydinci hissetmeye basladi. 
Misir Firavu-nu'yla temas kurdu. Ondan cesaret alarak buyuklendi 
ve Buhtunnus-sar'a bas kaldirdi. 

Bu durum Buhtunnussar'i ofkelendirdi. Uzerlerine buyuk bir 
ordu gonderdi. Ulkelerini kusatma altina aldi. Yahudiler kalelere 
sigmdilar. Yaklasik olarak bir bucuk yil kalelerde mahsur kaldilar. 
Sonunda aralannda kitlik ve veba salgmi bas gosterdi. 

Buhtunnussar, kaleler tamamen teslim oluncaya kadar ku- 
satmayi kaldirmadi. Bu olay, isa'dan once 586 yihnda gergeklesti. 
Yahudiler topluca kihctan geQirildi, yurtlan yerle bir edildi. Allah'm 
evini de yiktilar. Butun dini alametleri ve isaretleri ortadan kaldir- 
dilar. Havra'-lanni (Mescid-i Aksa) bir toprak yigmma donusturdu- 
ler. Bu hengamede Tevrat ve icine konuldugu Sandik da kayboldu. 

Bu durum, yaklasik olarak 50 yil devam etti. Bu sure icinde 
Babil'de yasiyorlardi. Kitaplanndan bir isaret, bir belirti yoktu 
ellerinde. Mescitlerinden ve evlerinden geriye ttimseklerden, 
toprak yigmlarmdan baska bir sey kalmamisti. 

Sonra Fars krallanndan Kores tahta gegti. Ulkesiyle Babilliler 
arasmda da savas hali devam ediyordu. Kores Babil'i fethetti. Ken- 
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te girdi. Babil'de tutsak olarak bulunan israilogullanni serbest bi- 
rakti. Unlii Ezra, krahn yanmda saygm bir yere sahipti. Krai Ezra'yi 
israilogullan iizerine emir olarak atadi. Tevrat'i yazmasma, Havra'- 
yi (Mescid-i Aksa) onarmasma ve eski diizenlerine geri donmlerine 
izin verdi. Ezra'nm israilogullanni Kudus'e geri getirisi isa'dan once 
457 tarihine rastlar. Bundan sonra Ezra, Eski Ahd'i yazdi ve tashih 
etti. Bugun Yahudilerin elindeki Tevrat onun derledigi bu kitaptir. 23 

Bu dykii uzerinde dusundugun zaman, bugun Yahudilerin elin- 
de bulunan Tevrat'm dayanak zincirinin kopuk oldugunu goriirsun. 
Bu Tevrat, bir tek kisi (Ezra) aracihgiyla Musa'ya dayandinhyor. 
Oncelikle, onun kim oldugunu bilmiyoruz. ikincisi, bilgisi ve derin- 
ligi hakkmda bir malumatmiz yok. Uciincusu, guvenirligi boyutu 
hakkmda bilgi sahibi degiliz. Dorduncusu, Tevrat'm turn boltimle- 
rini nereden derledigini bilmiyoruz. Besincisi, yapilan yanhshklar 
veya yaygin olan hatah goriisleri hangi kaynaga gore belirleyece- 
gimizi bilmiyoruz. 

Maalesef bu ugursuz olay, diger bir ugursuz sonuga sebep 
olmustur. §6yle ki: Bir grup batih arastirmaci, Musa'nm varhgmi 
inkara yel-tenmis, Musa zamanmda ve ondan sonra yasanan 
olaylann hig olmadiklanni ileri surmus ve "Musa hayali bir 
sahsiyetti." demislerdir. Ben-zeri iddialan Meryem oglu isa (a.s) 
hakkmda da dile getirenler olmustur. Ancak bir Muslumamn boyle 
seyler soylemesi mumkun degildir. Qunku Kur'an agik bir ifadeyle 
onun varhgmdan soz etmektedir. 

2- Hz. isa'nm ve incil'in Oykiisii 

Yahudiler ulusal tarihlerine buyuk onem verirler. Yasadiklan 
donemlerde meydana gelen belirgin olaylan kaydetmeyi ihmal 
etmezler. Buna ragmen, kitaplarma, kutsal metinlerine baktigm- 
da, Meryem oglu isa ile ilgili olarak, ne nasil dogusu, ne peygam- 



23- Kitab-i Mukaddes Kamusu, Mr. Hauks ve diger tarih kitaplan. 
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ber olarak ortaya cikisi ve daveti, ne yasayis tarzi, ne gosterdigi 
mucizeler, ne de hayatmm olerek mi, oldurulerek mi, yoksa car- 
miha gerilerek mi son buldugu hakkmda en ufak bir aciklamaya 
rastlayamazsm. Nedir bunun sebebi? isa'nm durumunun onlara 
gizli kalmasim veya onlarm onun durumunu gizlemelerini gerekti- 
ren sey nedir acaba? 

Oysa Kur'an-i Kerim, Yahudilerin Meryem'e cirkin bir iftira at- 
tiklarmi, isa'nm dogusu uzerine onu sucladiklarim ve isa'yi oldur- 
dtiklerini iddia ettiklerini anlatir: "Bir de inkara sapmalan ve Mer- 
yem'in aleyhinde biiyuk bir biihtan soylemeleri ve; "Biz, Allah'm 
resulu Meryem oglu Mesih Isa'yi oldurduk." demeleri yuzunden 
(onlara boyle bir ceza verdik.) Oysa onu oldurmediler ve onu as- 
madilar. Ama onlara oyle gosterildi. Gergekten onun hakkmda 
anlasmazliga du§enler, kesin bir §uphe igindedirler. Onlarm zan- 
na uymaktan baska buna iliskin higbir bilgileri yoktur. Onu kesin 
olarak oldurmediler." (Nisa, 156-158) 

§imdi, acaba onlarm bu tur iddialan, dilden dile aktardiklan ve 
fakat kitaplannda yer vermedikleri ulusal kissalara mi dayaniyor? 
Qunkii bilindigi gibi her ulusun, gercek olaylardan ve efsanelerden 
kaynaklanan sozlu oykuleri vardir ve bunlann saglam ve sahih bir 
kaynagi da yoktur. 

Yoksa onlar, Hiristiyanlardan defalarca Hz. isa'yla (a.s), 
dogumuy-la, peygamber olarak ortaya cikisiyla, insanlan Allah'a 
kulluk sunmaya davet edisiyle ilgili hikayeleri dinlediler de bunlan 
onlarm agizlarmdan mi aldilar ve Meryem'e iftira atip Mesih'i 61- 
durduklerini mi iddia ettiler? Bunun kesin olarak belirginlestirmek 
mumkun degildir. §u kadan var ki, yukandaki ayet tizerinde dusii- 
nuldugunde gorulecegi gibi, Kur'an, aq\k olarak sadece oldtirme - 
garmiha germeyi degil- iddiasmi onlara isnat ediyor ve onlarm bu 
hususta kusku iQinde olduklanni ve aralannda ihtilaf oldugunu 
ifade ediyor. 

Hz. isa, incil ve mtijde ile ilgili olarak Hiristiyanlann arasinda 
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yaygin olan oykulerin kaynagi da, onlarm kutsal kitaplandir. Bun- 
lar; dort incil, -Matta, Markos, Luka ve Yuhanna incilleri- Luka tara- 
fmdan kaleme ahnan "Resullerin isleri" kitabi ve Pavlus, Petrus, 
Yakup, Yu-hanna ve Yehuda'nm mektuplarmdan olusur. Bunlann 
tumunun itiban, incillerin itibanna dayanir. Dolayisiyla inciller uze- 
rinde durmakta yarar vardir. 

Matta tncili: 

Yazihsi ve yayihsi itibariyle en eski incil'dir. Bazilan, Miladi 38 
yilmda yazildigim soylemislerdir. Diger bazilan ise, 50 ila 60 yillan 
arasmda yazildigi kanaatindedirler. 24 Goruldugu gibi bu incil, Hz. 
isa'dan sonra kaleme almmistir. 

Eski ve yeni Hiristiyan arastirmacilar, Matta incili'nin orijinali- 
nin ibranice oldugu, daha sonra Yunanca'ya ve baska dillere ter- 
cume edildigi gorusundedirler. Ancak orijinal ibranice nusha ka- 
yiptir. Terciimenin ise nasil oldugu ve kim tarafmdan tercume e- 
dildigi bilinmemektedir. 25 

Markos incili: 

Markos, Petrus'un ogrencisidir. Havari degildir. incilini 
Petrus'un isareti ve emriyle yazdigmi soyleyenler vardir. isa'nin 
Tann olduguna inanmazdi. 26 Bu yuzden bazilan; onun, incilini kabi- 
leler ve koyluler igin yazdigmi ve isa'yi Allah'm seriatim teblig eden 
bir elci olarak tanittigmi soylemislerdir. 27 da, incilini Miladi 61 



24- Kitab-i Mukaddes Kamusu, Mr. Hauks, Matta maddesi. 

25- Bkz. Mizan-ul Hak. Kitab-i Mukaddes Kamusu'nun yazan da, tereddutle de 
olsa, bu durumu itiraf etmektedir. 

26- Abdulvahhab en-Neccar, "Kisas-ul Enbiya" adh eserinde bu sozii, Petrus 
Karmac'in "Muruc-ul Ahbar Fi Teracim-il Ahyar" adh eserinden nakleder. 

27- Kitab-i Mukaddes Kamusu'nun yazan bu konuda §6yle der: "Onceki ku§ak- 
lardan tevatiir diizeyinde gelen metinlerde belirtildigine gore, Markos, Incilini Rum- 
ca yazdi. Bu Incil, Petrus ve Pavlus'un olumunden sonra yayildi. Ancak, onun Inci- 
line pek itibar edilmez. £unkii Incilinin zahirnden de anla§ildigma gibi, o, bu Incili 
kabileler ve koyliiler ifin yazmi§tir; kentliler ve ozelikle de Romahlar ifin degil." 
01duk?a dusunduriicu sozler! 
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yilmda yazmistir. 

Luka Incili: 

Luka, havari degildir. isa'yi da gormemistir. Hiristiyanhgi 
Pavlus'-tan ogrenmistir. Pavlus ise, Hiristiyanhga dusmanhk besle- 
yen fanatik bir Yahudi'ydi. isa'ya inananlara eziyet eden birisiydi, 
onlann aleyhine cahsirdi. Sonra ne olduysa aniden sara nobetine 
tutuldugunu, bu nobet esnasinda Mesih'in (a.s) kendisine dokun- 
dugunu, izleyicilerine kotiiluk yaptigi ve eziyet ettigi icin kendisini 
kinadigim, hirpaladigim ve bunun uzerine Mesih'e inandigini ve 
onun tarafindan incilini mujdeleme uzere elci olarak gonderildigi- 
ni iddia etti. 

Bugunku Hiristiyanhgin temellerini sozunu ettigimiz bu Pavlus 
at-mistir. 28 Ogretisinin temeli sudur: "Sadece Mesih'e inanmak 
kurtulus i?in yeterlidir. Ayrica amel etmeye gerek yoktur." 0, mur- 
dar eti ve do-muz etini yemeyi helal kildi. Siinnet olmayi ve Tevrat'- 
ta yer alan bircok hukmu yasakladi. 29 Oysa incil kendisinden 6n- 
ceki Tevrat'i tasdik etmek uzere indirilmistir. Sadece Tevrat'ta ha- 
ram sayilan belli bazi seylerin helal oldugunu belirtmistir. Kisacasi 
Hz. isa, Tevrat'm i?erdigi seriati egemen kilmak uzere gonderilmis- 
ti. Sapiklan ve fasiklan yeniden Tevrat'a uymaya gagirmak uzere 
gelmisti. Tevrat'a gore amel etmeyi iptal etmek ve kuru bir imanla 
kurtulusun gerceklesecegini vaat etmek uzere degil. 

Luka, incilini Markos'un incilincen sonra yazdi. Bu da Petrus ve 
Pavlus'un olumunden sonradir. Bircoklan, bu incilin diger inciller 
gibi ilhama dayah bir kitap olmadigim belirtmislerdir. 30 Nitekim 



28- Kitab-i Mukaddes Kamusu, Pavlus maddesi. 

29- Bkz. "Resullerin i§leri" ve "Pavlus'un Mektuplan". 

30- Luka incli'nin ba§inda (Bap 1 : 1-4) §6yle deniyor: "Aramizda vaki olmu§ 
§eylerin hikayetini, ba§langicindan gozlerile gorenlerin ve kelamm hizmetfisi olan- 
lann bizlere nakil ettiklerine gore tertip etmege bir 50k kimseler giri§tiklerinden, ben 
de ta ba§rndan beri hepsini dikkatle ara^itinp tahkik ederek, ey faziletli Teofilos, 
oldugu gibi sirasi ile sana yazmagi miinasip gordiim; ta ki, sana ogretilen kelamm 
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incilinin giris kismmdaki ifadeler de bunu ortaya koymaktadir. 

Yuhanna Incili: 

Hiristiyanlarm bircogu bu Yuhanna'nm, Hz. isa'nin 90k sevdigi 
on iki havariden biri olan avci Zebedi oglu Yuhanna olduguna i- 
nanmaktadir. 31 

Diyorlar ki: "Sirintus", "Ebisun" ve bu ikisinin cemaatleri, Me- 
sih'in yaratilmis bir insandan baska bir sey olmadigim, annesinin 
varhgmdan once varolmadigim savunduklan icin, Asya ve baska 
bolgelerin kesisleri Miladi 96 tarihinde Yuhanna'nm yanmda top- 
landilar ve ondan baskalarimn incillerinde yazmadiklan seyleri 
yazmasmi ve Mesih'in lahuti varhgim ozel bir tarzda aciklamasim 
istediler. Yuhanna onlarm isteklerine cevap vermekten baska care 
bulamadi. 32 

Bu incil'in yazildigi tarih hakkmda ihtilaf vardir. Kimisi Miladi 
65 tarihinde, kimisi 96 tarihinde, kimisi de 98 tarihinde yazildigmi 
soylemistir. 

Bazi Hiristiyanlar, bu incil'in Havari Yuhanna tarafindan yazil- 
madigi inancindadirlar. Bunlardan bazilan, onun iskenderiye Med- 



dogrulugunu bilesin." Bu sozler, a^ikfa kitabin ilhama degil, gozleme dayah olarak 
yazilmi§ oldugunu gostermektedir. Nitekim, Mr. Cadi de "Ilham" adh risalesi"nde 
bunu dile getirmi§tir. Cyrum, a?ik bir dille, ilk ku§ak teologlann Luka incili'nin ilk 
iki babi hakkmda ku§ku ifinde olduklanni ifade etmektedir. Bu iki babin Marisyuni 
grubunun elindeki niishada yer almadigi belirtmektedir. Icharn de, kaleme aldigi 
eserinin 95. sayfasinda, Luka incili'nin 22. Babrmn 43. ciimlesinden 47. ciimlesine 
kadarki kisminin sonradan ekleme oldugunu soylemektedir. Yine Icharn, eserinin 
61. sayfasinda §unlan soylemektedir: "Rivayetlerden kaynaklanan bazi yalanlar 
Luka'nin nak-lettigi mucizelere ili§kin afiklamalara kan§mi§tir. Yazar, bunlan §air- 
lere ozgii miiba-lagaya dayah olarak katmi§tir. Ancak gunumiizde dogruyu yalandan 
ayirmak o kadar zor ki." Gali My Shits §6yle der: "Matta ve Markos Incillerinin 
nakilleri genellikle birbirlerinden farkhdir. Dolayisiyla bir hususta bunlar ittifak 
ederlerse, onlarm gorii§u Luka'ya tercih edilir." (en-Naccar, Kisas-ul Enbiya, s. 
477'den naklen) 

3 1 - Kitab-i Mukaddes Kamusu, Yuhanna maddesi. 

32- Bkz. Kisas-ul Enbiya, Cercis Zevin el-Futuhi el-Liibnani'den naklen. 
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resesi talebelerinden biri tarafmdan kaleme almdigini dusunuyor- 
lar. 33 Diger bazilan da, bu incil'le beraber Yuhanna'nm mektuplari- 
nin da onun tarafmdan yazilmadigim, bazi sahislar tarafmdan i- 
kinci yuzyilin baslannda yazihp insanlarca kabul gormesi icin 
Yuhanna'ya isnat edildigini soylemislerdir. 34 Bazilanna gore de, 
Yuhanna incili ashnda yirmi bap-mis. Yuhanna'nm olumunden 
sonra "Efes Kilisesi" yirmi birinci babi eklemistir. 35 

Dort incil'in durumu bundan ibarettir. Bu rivayetlerin icinde, 
uzerinde gorus birligi saglanan kanallann yedi kisiye dayandigmi 
goriiruz. Matta, Markos, Luka, Yuhanna, Petrus, Pavlus ve Yehuda. 
Bunlann tumunun dayanagi, bu dort incil'dir. incillerin dordu de bir 
tanesine dayaniyor. Yani en eskileri olan Matta incili'ne. Daha on- 
ce bunun bir ceviri oldugunu, aslinm kayboldugunu, kimin tarafm- 
dan terciime edildiginin bilinmedigini, orijinalinin nasil oldugunu, 
ogretisinde isa'nm bir elgi mi, yoksa ilah mi olugunu esas almdigi- 
nin bilinmedigini belirtmi§tik. 

Bu mevcut incil'de ise §6yle deniyor: "israilogullan arasinda 
Marangoz Yusuf oglu isa admda bir ki§i ortaya cikti. insanlan Al- 
lah'a davet etti. 0, kendisinin Allah'm oglu oldugunu, be§erden bir 
babasi olmaksizm dunyaya geldigini, babasmm kendisini carmiha 
gerilmek ve oldurulmek suretiyle insanlan gunahlarmdan kurtar- 
mak uzere gonderdigini, oltileri dirilttigini, dogustan kor ve alacah 
olani iyilestirdigini, cin carpmislarm bedenlerindeki cinleri gikara- 
rak onlan iyilestirdigini soyluyordu. Onun on iki tana ogrencisi var- 
di. Bunlardan birisi incil'in yazan Matta'ydi. isa onlan kutsamis ve 
Mesih dinini teblig etmeleri icin birer davetci olarak gorevlendir- 



33- Katolik Herald, c. 7, s. 205, 1844 basimi, Stadlen'den ""naklen. (Bkz. Ki- 
sas-ul Enbiya.) Kitab-i Mukaddes Kamusu, Yuhanna maddesinde de buna i§aret 
edilmi§tir. 

34- el-Faruk adh eserin 1. cildinde "Briti§inder"in bu gorii§te oldugu belirtilir. 
(Kisas-ul Enbiya'dan naklen.) 

35- a.g.e. 
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misti..." 

Hiristiyanhk cagrisimn temeli ile ilgili bilgilerin ozu budur. Yer- 
yuzunun dogusuna ve batisma yayilmis bulunan boyle bir davet, 
gelip sonucta tek bir habere (haber-i vahid) dayaniyor. ismi, cismi 
bilinmeyen, kimligi ve vasfi hakkmda net bir bilgiye sahip olunma- 
yan bir adamda noktalaniyor. 

Oykunun temelindeki bu ilginc gevseklik, bazi ozgur fikirli Av- 
rupali arastirmacilari su iddiayi ortaya atmaya yoneltmistir: "Mer- 
yem oglu isa Mesih, hayali bir kisiliktir. Donemin yonetimine karsi 
duyulan bazi dinsel tepkiler boyle bir sahsiyetin tasavvur edilisine 
yol acmistir." Tipatip benzeyen bir diger hayali §ahsiyetin olmasi 
da bu dijfunceyi savunanlara cesaret vermiftir. da "Kiri§na"dir. 
Eski Hint putperestligine gore, o, Allah'm ogludur. Allah'm 
lahutundan inmi§tir. Asilmak suretiyle insanlann gtinah ytiklerin- 
den ve hatalanndan kurtulmalanni saglamiftir. Kisacasi, Hiristi- 
yanlann isa Mesih hakkmdaki iddialanni onlar, harfiyen "Kirisna" 
hakkmda soyluyorlar. ileride buna deginecegiz. 

Diger bazi elestirmen arastirmacilarsa, Mesih adinda iki kisi- 
nin oldugunu soylemislerdir. Qarmiha gerilmeyen Mesih ve ?armi- 
ha gerilip oldurulen Mesih. Bu ikisinin arasinda ise bes yuz yih as- 
km bir zaman oldugunu soylemislerdir. 

Bu iddiaya gore bugun bin dokuz yuz elli altmci yihnda bulun- 
dugumuz Miladi tarih ise, bu iki Mesih'ten hiQbirinin yasadigi do- 
neme denk dusmemektedir. ilk Mesih, en az bu tarihten iki yuz elli 
yil once, yaklasik olarak altmis yil yasamistir. ikinci ve asilan Me- 
sih ise, ondan sonra yaklasik olarak iki yuz doksan yil sonra ve 
yaklasik olarak otuz tic yil yasamistir. 36 



36- Ustad "Behruz," "Nebevi Miijdeler" ile ilgili olarak yazdigi son eserinde bu 
konuyla ilgili genis. afiklamalar sunmaktadir. Tefsirimizin olu§u i?inde Nisa suresi- 
nin sonlannrn tefsiri ^erfevesinde bu kitaptan ahnti yapmayi umuyorum. Bu konuda 
kesin olarak bilmemiz gereken husus, Hiristiyanhk tarihinin kan§ik oldugudur. 
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Miladi tarihle, Hz. isa'nm dogumunun tarn olarak ortiismedi- 
gini Hiristiyanlar da inkar edemiyorlar. 37 Bu da, tarihsel bir sekte- 
dir. 

Kuskulari arttiran baska seyler de vardir. Anlatildigma gore, 
Miladm ilk iki yuzyihnda, dort incil'in dismda baska bircok incil 
vardi. Kimilerine gore bunlarm sayisi yuz kusuru buluyordu. §imdi- 
ki dort in-cil de bunlar arasmdaydi. Kilise yonetimi bu dordunun 
dismdakileri yasakladi. Metinleri kilisenin anlayisiyla bagdastigi 
icin sadece dort incil'in yasal oldugunu ilan etti. 38 

Kilise tarafindan yasaklanan ve terk edilen incillerden birisi de 
Barnaba incili'dir. Bu incil'in bir nushasi yillar once bulundu ve 
Arapca ve Farscaya da tercume edildi. Bu incil'in icerdigi kissalar 
genel olarak Kur'an'm Meryem oglu isa Mesih ile ilgili olarak ak- 
tardigi kissalarla ortusmektdir. 39 



37- Kitab-i Mukaddes Kamusu. Isa maddesi. 

38- Ikinci yiizyil filozoflarmdan "Silsus", "Gercek Hitap" adh eserinde, Incil- 
lerle oynadiklan i^in Hiristiyanlan ayiplar, ak§am yazdiklarmi sabah silmelerini 
kinar. Miladi 384 yilmda, Krai Teyodosis'in ke§i§ler arasindaki tarti§malardan bu- 
nalmasi uzerine Papa Damasyus, Eski ve Yeni Ahitlerin yeninden Latinciye tercume 
edilmesini ve bu tercumenin kiliselerde yasal metin olarak kabul edilmesini emretti. 
Ancak "Volkana" adi verilen bu tercume, yalmzca Matta, Markos, Luka ve Yuhanna 
Incilleri kapsammda gercekle§tirildi. Bu Incillerin miirettibi §6yle demi§tir: "Eski 
Yunan niishalanndan birka^im kar§ila§tirdiktan sonra onlan tertip ettik. Yani anla- 
ma muhalif olan kisimlan ayikladik. Gerisini de oldugu gibi biraktik." Bu tercume, 
"Tryudentini" adh kurultay" tarafindan 1 546 tarihinde, yani on bir asir sonra kabul 
gdrmii§, daha sonra 5. Sistos, 1590 yilmda onun yanhsjarla dolu oldugunu soylemis. 
ve yeni niishalann basilmasim emretmi§tir. Sonra 8. Climenzus, ikinci kez bu niis- 
hamn yanhs. oldugunu soylemi§ ve ayiklanmis. yeni baskilann yapilmasim emretmi§- 
tir. Bugun Katoliklerin elindeki niisha budur. (Tefsir-ul Cevahir, c. 2, s. 121, 2. 
Baski.) 

39- Bu Incil, yillar once Italyanca el yazmasi olarak bulundu. Dr. Halil Saadet 
tarafindan Misir'da Arapca'ya ve degerli Bilim adami Serdar Kabuli tarafindan da 
Iran'da Farsca'ya cevrilmii-itir. (Muellif) Bu Incil, Mehmet Yildiz tarafindan Tiirk- 
9e'ye ?evrilmi§, Ali Unal tarafindan notlandinlmi^ ve 'Kiiltiir Basin Yayin Birligi 
yayinlan arasinda 5ikmi§tir. 1st. 1. baski, tarihsiz. (Miitercim.) 
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Sasirtici olan bir diger husus da, Yahudilerin dismdaki toplum- 
larm tarihsel kaynaklannda, incil'de isa'nm davetiyle, tanrmin oglu 
olusuyla, feda edilmek suretiyle insanlan kurtarmis olmasiyla ilgili 
olarak anlatilanlardan aynntih olarak soz edilmemis olmasidir. 
Clnlu Amerikah tarihci Hendrik William Van Loan "insanhgm Tarihi" 
adh eserinde Romah Doktor Skola Biyus Kultlus'un, Miladi 62 yi- 
hnda Filistin'deki Roma ordusunda bir asker olarak gorev yapan 
yegeni Cladiyus Ensa'ya yazdigi bir mektuptan soz eder. Mektu- 
bunda, Roma'da Pavlus adma bir hastayi ziyaret ettigini ve onun 
sozlerinden etkilendigini anlatir. Pavlus'un kendisine Hiristiyanhk 
cagrismdan, isa'nm davetiyle ilgili bazi hususlardan soz ettigini 
yazar. 

Sonra Pavlus'tan ayrildigmi ve bir daha onu gormedigini, bir 
sure sonra da onun "Usti" yolunda olduruldugunu haber aldigmi 
belirtir. Sonra yegeninden, Pavlus'un sozunu ettigi bu israilli pey- 
gamber ve Pavlus'un kendisi hakkinda bilgi edinmesini ve elde 
ettigi bilgileri kendisine yazmasmi ister. 

Cladiyus Ensa, alti hafta sonra Yerusalim'deki (Kudus) Roma 
askeri karargahmdan ona su mektubu gonderir: 

"Kentin ihtiyar ve yasli adamlanndan birkagma isa Mesih'i 
sordum. Sordugum sey hakkinda yeterli bilgiye sahip olamadikla- 
rmdan iyi cevap veremediklerini gordum. (Tarihin Miladi 62, soru- 
lan kisilerin de yashlar olduguna dikkat edin!) 

Nihayet bir zeytin saticisiyla karsilastim ve onu taniyip 
tammadigim sordum. Bana cevap verme lutfunde bulundu. Sonra 
bana Yusuf adh bir adami gosterdi. Onun isa'nm izleyicisi ve 
seveni oldugunu, onun yasam oykusu hakkinda bilgi sahibi 
oldugunu, onunla ilgili haberler hakkinda uzman oldugunu, 
sordugum sorulara doyurucu cevap-lar verebilcegini soyledi. 

Gunlerce arastirdiktan sonra o gun Yusuf isimli sahisla 
karsilastim. Yasi gegkin bir ihtiyardi. Eskiden bolgedeki bazi 
gollerde bahk avlarmis. Adamm ilerlemis yasma ragmen, 
duygulan saglam ve hafizasi yerindeydi. donemde, kargasa ve 



Al-i Imran Suresi 1-6 245 

ve hafizasi yerindeydi. donemde, kargasa ve fitne doneminde 
yasanan turn olaylan ve haberleri anlatti. Dedi ki: Fontiyus Filatus, 
Kayser Tiprius zamanmda Samiriye ve Yahudiye bolgelerinin ha- 
kimiydi. 

Onun doneminde Yerusalim'de bir kargasa cikti. Fontiyus 
Filatus, fitne atesini sondurmek icin Yerusalim'e geldi. gunlerde 
yayilan fitne suydu: Nasira halkindan bir marangozun oglu halki 
davet ediyor ve onlan hukumete karsi ayaklanmaya kiskirtiyor. 

isi iyice arastirdiklannda anladilar ki, suclanan marangozun 
oglu akilh ve saglam goriislu bir genctir. Hakkinda takibati gerek- 
tiren bir sue islememistir. Ancak Yahudilerin mezhep liderleri onun 
goriislerine karsi Qikiyorlardi. Ona karsi buyuk bir kin besliyorlardi. 
Filatus'a; "Bu Nasirah geng; "Bir Yunanh, bir Romah veya bir Filis- 
tinli, insanlara adaletle davranirsa, onlara karsi sefkatli olursa, o, 
Allah katinda butun omrunu Allah'm kitabmi mutalaa etmekle, 
ayetlerini okumakla ge?iren kimse kadar sevap ahr." diyor." de- 
mislerdi. 

Onlann karsi cikmalari ve itiraz etmeleri, Filatus uzerinde etki- 
li olmamisti. Fakat bir gun halkm buyuk bir kalabahk halinde ma- 
bette toplandigmi ve isa (marangozun oglu) ve arkadaslanni ele 
gegirip lime lime dogramayi dusunduklerini haber aldi. Bunun 
uzerine bu marangoz genci bir sure zindana atmayi, boylece hal- 
km onu ling etmesine engel olmayi dusundu. 

Filatus, halkm neden isa'ya karsi ofkeye kapildigini tarn olarak 
anlayamamisti. Onun hakkinda kiminle konustuysa, bir soru sor- 
duysa, aciklama yapmasmi istediyse, agiz birligi etmis?esine sunu 
soylediler: "0 bir kafirdir. bir dinsizdir. bir haindir." Ama bunun 
nedenini soyleyen kimse gikmadi. 

Nihayet Filatus, bizzat isa ile konusmaya karar verdi. Onu ya- 
nma gagirtti. Onunla konustu ve teblig ettigi dinle neyi amagladi- 
gmi sordu. isa, devlet ve siyasetle ilgilenmedigini, boyle bir amaci- 
nin bulunmadigim soyledi. Daha 90k manevi hayatla ilgilendigini, 
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cismani hayatin onun icin ikinci planda kaldigim belirtti. Bir insa- 
nin insanlara iyi davranmasi gerektigine, tek ve ortaksiz Allah'a 
kulluk etmesinin zorunluluguna inandigmi vurguladi. Allah'm ha- 
yattaki diger turn yoneticiler, terbiye ediciler (Rabler) karsisinda 
baba konumunda oldugunu ifade etti. 

Filatus, Revakiler ve diger Yunan filozoflarmin goriisleri hak- 
kmda bilgi sahibiydi. isa'nm soylediklerinde bir art niyet, bir kovus- 
turma gerekcesi gormemisti. Bu yuzden bir kez daha bu saglam 
goruslu, akliselim sahibi peygamberi Yahudilerin serrinden kur- 
tarmaya karar verdi. Olum cezasmin uygulanmasmi erteledi. 

Fakat Yahudiler buna razi olmadilar. Onu rahat birakmadilar. 
Fila-tus'un isa'nm yalanlarma kandigim, Kayser'e ihanet etmek 
istedigini yaydilar. Buna taniklik etmeye ve buna iliskin sikayetleri 
igeren tomar-lan imparatora gondermeye basladilar. Bundan once 
de Filistin'de kar-gasa ve isyanlar ?ikmisti. Kayser'in guvenilir gug- 
lerinin sayisi azdi. insanlan susturmaya yetmiyordu. Valilerin ve 
Kayser adma gorev yapan diger memurlarm halkm sikayetine, 
hosnutsuzluguna neden olacak davranislardan kagmmalan gere- 
kiyordu. 

Bu nedenlerden dolayi Filatus, genel guvenlik adma bu tutuklu 
genci feda etmekten, oldurulmesine iliskin genel istege cevap 
vermek-ten baska se?enek bulamadi. 

isa'ya gelince, olumden kesinlikle korkmadi. Olumu onurlu bir 
kisilikle karsiladi. Olumunden once katline sebep olan Yahudileri 
affetti. Sonra carmiha gerildi. insanlarsa, onunla alay ediyor, ona 
soviip sayiyorlardi. 

Cladiyus Ensa devamla soyle der: Yusuf'un bana anlattigi isa 
kissasi budur. 0, bunlan anlatirken yanaklanndan asagiya goz 
yaslan suzuluyordu. Aynlmak istedigini belirtirken kendisine bir 
altm para uzattim. Ancak o, parayi almayi kabul etmedi ve bana; 
"Burada benden 90k daha yoksul kimseler var. Bu parayi onlara 
ver." dedi. 
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Sozunu ettigin arkadasm Pavlus'u da ona sordum. Onu tarn 
olarak tanimiyordu. Onunla ilgili olarak kesinlik kazanan husus, 
baslangicta cadir yapmakla ugrastigi, sonra isini birakarak bu yeni 
dini teblig etmekle mesgul oldugudur. §efkatli ve merhametli olan 
Rabbin dinini. Onunla, Yahudi bilginlerinden duydugumuz 
"Yehova" arasmdaki fark, yerle gok arasmdaki fark kadardir. 

Anlasildigi kadanyla Pavlus once Kucuk Asya'ya gitmis, sonra 
Yunanistan'a gecmistir. Kolelere ve tutsaklara soyle diyormus: 
"Hepiniz, sizi seven ve size aciyan bir babanm cocuklansimz. Mut- 
luluk, insanlar icinde sadece bir gruba ozgu degildir. Tersine zen- 
gin, fakir turn insanlar mutlulugu yakalayabilirler. Tek sart, kar- 
desge geginmeleri, temizlik ve dogruluk esash bir hayat surdurme- 
leridir." (Mektup ozetle burada sona erdi.) 

Soz konusu mektubun arastirmamizla ilgili pargalan boyle is- 
te. Bu mektubun satirlan uzerinde dusunuldugunde, su sonucuna 
vanhr: isra-ilogullan arasmda Hiristiyanhk davetinin yaygmlasmasi 
Hz. isa'dan sonra olmustur ve bu davet, nebevi bir davetti, Allah 
tarafindan gorev alan bir peygamberin davetiydi; iddia edildigi gibi 
Lahuti bir zuhur edis, yeryuzune inis ve insanlan gunahlardan kur- 
tans seklinde ilahi bir davet degildi. 

Daha sonra Hz. isa'nm bazi talebeleri ve Pavlus gibi kendini 
ona mensup bilenler ve talebelerinin talebeleri, garmiha gerilme 
olaymdan sonra Hindistan, Afrika ve Roma gibi dunyanm degisik 
bolgelerine yolculuk yaptilar ve Hiristiyanligm mesajini yaydilar. 
Ancak 50k ge?meden Hiristiyanhk ogretisinin temel meseleleri 
hakkmda aralannda ihtilaflar bas gosterdi. isa'nm Tannsal (Lahuti) 
bir varhk olusu, sadece ona inanmanm yeterli olacagi, Musa'nm 
seriatiyla amel etmenin gerekmedigi, incil'in getirdigi dinin Mu- 
sa'nm dinini neshettigi veya bu dinin Tevrat'm icerdigi seriatm ta- 
mamlayici tabisi 40 oldugu gibi konularda ihtilaf ederek cesitli grup- 

40- "Resullerin i§leri" ve "Pavlus'un Mektuplan"nda bu son hususa i§aret edili- 
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lara ayrildilar. 

Bu arada su husus uzerinde onemle durmak gerekir: Hiristi- 
yanhk mesajmm yayildigi, etkinlik gosterdigi Roma ve Hindistan 
gibi topluluklar bundan once Sabiilik, Brahmanizm veya Budizm 
gibi putperestlik esash inane sistemlerine baghydilar. Bu dinlerin 
temelinde tasavvufa ozgu mistik hazlar, obiir yanda Brahmanizm 
felsefesi yatiyordu. Bu inanclarda Lahuti (Tannsal) varligm Nasuti 
(Beseri) varlik seklinde ortaya cikmasi anlayisi onemli bir yer tutar. 
Birlik (tevhit) seklinde ugluk (teslis), Lahuti varligm Nasuti varlik 
suretinde inmesi ve asilarak ve iskence gorerek kendini feda et- 
mesi inanci eski Hint, Qin, Misir, Keldan, Asur ve Fars putperestlik- 
lerinde temel bir anlayis olarak goze carpmaktadir. 41 Eski dinler ve 
mezhepler uzerine yazilan eserlerde vurgulandigi gibi, benzeri i- 
nanclara Roma ve iskandinavya gibi eski bati putperestliklerinde 
de rastlanmaktadir. 

Duwan, "Tevrat'taki Hurafeler ve Diger Dinlerdeki Benzerleri" 
adli kitabinda der ki: "Hindistan'a goz attigimizda, en buyuk ve en 
iinlu Lahuti ibadetlerinin "teslis" esash oldugunu goruruz. Bu ogre- 
tiyi ana dillerinde "Tiri Morti" olarak adlandinrlardi. Bu isim, Sans- 
kritge iki kelimeden meydana gelmistir. "Tiri" tig demektir. "Morti" 
ise, sekiller veya uknumlar anlamina gelir. Bunlar "Brahma", 

yor. Ancak Hiristiyanlar buna itiraz ederler. 

41- (^armiha gerilerek asilmak 50k eski bir uygulamadir. Eskiden su?u 50k agir 
olanlan ve biiyiik gunahlar i§leyenleri farmiha gererek oldiiriirlerdi. Hi? ku§kusuz 
farmiha gerilmek, en aci veren oldurme §eklidir ve hatirlani^i iirperti vericidir. Bil- 
digimiz ha? §eklinde birbiriyle kesi§en iki tahta hazirlanir ve bir insanin uzerine 
yerle§ecegi §ekilde monte edilirdi. Sonra suclu bunun uzerine konulurdu. Elleri yana 
dogru a?ilarak tahtaya civiyle fakihrdi. Ayni §ekilde ayaklan da tahtaya cakilrrdi. 
Bazen ?iviyle ^akmadan sadece iple baglamakla yetinilirdi. Sonra tahtalar dogrultu- 
lur ve ayak tarafmdaki tahta iki zira kadar yere fakihrdi. Su?lu bu §ekilde bir veya 
birka? giin bekletilirdi. Sonra ayaklan bilekten kinhrdi. Bu §ekilde ^armiha gerilmi§ 
olarak olume terk edilirdi veya yere indirilerek olduriilurdu. (^armiha gerilecek ki§i- 
ye asilmadan once i§kence edilirdi veya organlan kesilirdi. Mensuplanndan birinin 
carrmha gerilmesi bir kavim i?in yiiz kizartici bir olay olarak algilanirdi. 
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"Visno" ve "Siva"dir. Birlikten ayrilmayan tic birlesik uknum. iddia- 
larma gore o, tek ilahtir." 

Sonra soyle der: "Onlara gore, Brahma Baba'dir, Visno Ogul'- 
dur, Siva ise Ruh-ul Kudus'tur." 

Sonra soyle der: "Onlar, Siva'ya "Krisna" 42 yani "Kurtanci Rab" 
ve "Buytik Ruh" derler. "Visno" ondan dogmus ve Nasut seklinde 
yeryuzunde zuhur etmis ki, insanlan kurtarsm. 0, bir tek ilah olan 
"tic uk-num"dan biridir." 

Devamla soyle der: "Onlar, Hiristiyanlarda oldugu gibi, ucuncti 
uknumu guvercin seklinde sembolize ederler." 

Mr. Faber, "Putperestligin Kokti" adh eserinde soyle der: "Hint- 
liler "Brahma", "Visno" ve "Siva"dan olu§an bir teslise inandiklan 
gibi, Budistler de teslise inanirlar. Onlara gore "Buda" uq uknum- 
dan olusan bir ilahtir. Ayni sekilde Ginistler de "Civa"nm uq uk- 
numdan ibaret oldugunu soylemektedirler." 

Devamla soyle der: "Cinliler de Buda'ya taparlar ve ona "Fu" 
admi verirler. Hintliler gibi onlar da, onun tic uknumdan ibaret ol- 
dugunu soylerler." 

Duwan, yukanda adi gegen eserinde soyle der: "Misir'daki 
Munfis Tapinagi'mn rahipleri, dini egitime yeni baslayanlara "kut- 
sal U9lu"yu soyle tarif ederlerdi: "ilk olani ikincisini yaratti, ikincisi 
de ucuncusunij yaratti. Boylece kutsal uglii tamamlandi." 

Misir Krah Toliso, kahin Tenusiki'ye sorar: "Benden once daha 
buytik biri var miydi? Ve benden sonra daha buytik biri olacak mi- 
dir?" Kahin su cevabi verir: "Evet, daha buytik olan vardir. 0, her 
seyden once gelen Allah'tir. Sonra "Kelam" gelir. ikisiyle birlikte 
de "Ruh-ul Kudus" yer ahr. Bu ticlunun dogalan birdir. Onlar zat 
olarak birdirler. Ebedi kuvvet onlardan sadir olur. Git ey fani! Ey 
kisa hayatm sahibi!" 



42- Ingilizce de "Cris" §eklinde telaffuz edilir ki, Kurtanci Mesih kastedilir. 
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Bunoyik, "Eski Misir inanclan" adh eserinde soyle der: "Misir 
dininde yaygin olan en ilginc husus, "KelanY'in Lahuti olusuna i- 
nanmalandir. Onlara gore, varolan her sey onun aracihgi ile va- 
rolmustur. 0, Allah'tan kaynaklanmistir. 0, Allah'tir. Yuhanna incili 
de bu ifadelerle baslar." 

Heigen, "Angello-Sakson" adh eserinde der ki: "Farslar 
Metrus'u kelam, araci ve Farslarm kurtancisi olarak isimlendirir- 
lerdi." 

"Avrupa'nm ilk Sakinleri" kitabmdan da sunlan nakleder: "Eski 
putperestler, "Tanri uc uknumdan meydana gelmistir." derlerdi." 

Aynca, eski Yunanlilann, Romalilann, Finlandiyalilarm ve is- 
kandinavyalilann da biraz once soziinu ettigimiz teslise inandikla- 
rmi anlatir. Keldanilerin, Asurlulann ve Finikelilerin de "kelam" ile 
ilgili olarak benzeri bir inanca sahip olduklan rivayet edilir. 

Duwan, "Tevrat'taki Hurafeler ve Diger Dinlerdeki Benzerleri" 
ad-h eserinin 181-182. sayfalannda ozetle sunlan der: 

"insanlarm isledikleri bir gunahm sorumlulugundan kurtulma- 
lan \g\n tannlardan birinin kurban olarak sunulmasi fikri, Hintlile- 
rin ve diger uluslann arasmda kokti 90k eskilere dayanan bir anla- 
yistir." 

Ardmdan buna iliskin kanitlara yer verir: "Hintlilerin inanisma 
gore, ilk cocuk oldugu halde, baslangici ve sonu olmayan tanri 
Visno'nm kendisi olan Krisna'nm sefkat duygulan kabardi ve yer- 
yuzunti yukunun agirhgmdan kurtarmak istedi. Yeryuzune geldi ve 
insan tarafmdan bir kurban sunarak insani kurtardi." 

Mr. Moor der ki: "Hintlilerin kitaplannda "Krisna" carmiha ge- 
rilmis vaziyette resmedilmistir. Elleri ve ayaklan givilerle tahtaya 
cakih oldugu halde gomleginin uzerinde bir insan kalbi asih olarak 
cizilmistir. Bir diger resimde de carmiha gerilmis ve basmm uze- 
rinde altm bir tag oldugu halde gosterilmistir. Hiristiyanlar da; "isa 
garmiha gerilerek asildigi zaman basmm uzerinde dikenli bir tag 
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vardi." derler." 

Hauk, Seyahatnamesi'nin 1. cildinin 326. sayfasmda der ki: 
"Putperest Hintliler, bazi ilahlarm insan sekline girdiklerine ve in- 
sanlarm gunahlarmdan kurtulmalan icin kurban olarak sunulduk- 
larma inanirlar." 

Morivor Leims, "Hintliler" adh eserinde (s. 26) soyle der: "Put- 
perest Hintliler, temel bir gunaha inanirlar. Bunun kaniti da 
"Kiyatri"den sonra gelen yakanslan ve tevesstilleridir: Ben giinah- 
kanm. Hata ettim. Kotu tabiathyim. Annem gunah isleyerek bana 
hamile kaldi. Kurtar beni ey yonca gozlu! Ey gunahkarlan hatala- 
rmdan ve gunahlarmdan kurtaran!" 

Papaz Gorge Kuks, "Eski Dinler" adh eserinde Hintlilere ayirdi- 
gi bolumde sunlan soyler: "Onlar, Krisna'yi serkes olmayan lahut 
dolu bir kahraman olarak tasvir ederler. Cunku o kendini kurban 
olarak sunmustur." 

Heigen, Tibal ve Tibet topraklanna ayak basan ilk Avrupah o- 
lan "Andara Da el Kurozopos"tan sunlan nakleder: "Onlarin taptik- 
lan tann "Endra" soyle tasvir edilir: "Onun kani garmiha gerilmek 
ve giviye vurulmak suretiyle dokulmustur ki, insanlan gunahlarm- 
dan kurtarsm. Bu carmiha gerilisin resmi, kitaplannda mevcuttur." 

Rahip Corciyus'un kitabmda tann "Endra" su sekilde tasvir edi- 
lir: "Carmiha gerildigi tahtalarm ikisi en bakimdan esit, ama uzun- 
luk bakimdan farkhdir. Bas tarafi daha kisadir. Burada yuzu tasvir 
edilmistir. Buna karsilik asagi tarafi daha uzundur. Eger yuzun 
sekli olmasaydi, kimsenin akhna onun bir kisiyi temsil \g\n yapildi- 
gi gelmezdi." 

Budistlerin bu husustaki tasavvurlan Hiristiyanlann Hz. isa'yla 
ilgili anlayislanna daha 90k benzemektedir. Bu benzerlik her aci- 
dan soz konusudur. Hatta onlar Buda'yi "Mesih", "tek evlat", "ale- 
min kurtancisi" olarak adlandinrlar. Onun kamil bir insan ve kamil 
bir ilah oldugunu, Nasut bedenine burundugunu, insanlann gunah- 
lanna kefaret olmak, onlan gtinahlardan kurtarmak, azaba garpti- 
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nlmalarmi onlemek ve goklerin melekutuna varis olmalanni sag- 
lamak icin kendini kurban ettigini soylerler. Bircok batih yazar bu- 
na dikkat cekmistir. Bill, kendi kitabmda, Hauk, Seyahatname- 
si'nde ve Mauller "Sanskrit Edebiyat Tarihi" adh eserinde bu konu- 
lan islemislerdir. 43 

Simdiye kadar anlattiklanmiz, eski dinlerdeki Lahut ile Nasut 
karisimma, carmiha gerilme ve insanlarm gunahlarma karsilik 
feda edilme inancma iliskin pasajlar ve orneklerdi. Goruldugu gibi, 
Hiristiyanligm yeryuzunde yayilmaya basladigi ve Hiristiyan davet- 
cilerin gezindigi bolgelerde Hiristiyanhk davetinin gonulleri fethet- 
tigi donemde birgok toplum bu akideye sahipti. Acaba bu durum, 
Hiristiyan davetcilerin Hiristiyanligm temel prensiplerini putperest- 
lik kahplan icinde sunarak insanlarm kalplerini dinlerine yoneltme 
ve ogretilerini onlara kabul ettirme cabasmda olduklanni 
gostermiyor mu? 

Bunu Pavlus'un ve diger Hiristiyan din ululannin hikmet ehlinin 
hikmetini, akli kanitlan esas alan felsefelerini yermelerinde, Rab 
ilahm ahmagm ahmakhgini, akillinm akhna tercih ettigini soyle- 
melerinde gozlemleyebiliyoruz. 

Bunu soyle agiklayabiliriz: Hiristiyan davetciler mesajlanni su- 
nar-larken akil ve kaniti esas alan dusunce ekollerinin karsisinda 
yer aldilar. Bunun tizerine soz konusu ekollerin mensuplan, boyle 
bir seyi kabul etmeye, daha dogrusu kanit agismdan sahih bir se- 
kilde algilamaya imkan yoktur, diyerek onlara karsi ciktilar. Hiris- 
tiyan davetgiler de soylemlerini kesif ve kutsal ruhla dolup tasma 
uzerine oturttular. Onlar bu acidan, tarikatlannin akil yolundan ve 
tarzmdan ayn bir yol ve tarz oldugunu soyleyen cahil tasavvufgula- 
ra benzerler. 



43- Okuyucu bu ahntilan, el-Menar tefsirinde (c. 6, Nisa suresinin tefsiri), ay- 
nca Ansiklopedilerde ve "Hiristiyanhkta Putperestlik Inanclan" adh eserde bulabi- 
lir. 
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Bu davetcilerin bir kismi, "Resullerin isleri" kitabmda ve tarih 
kitaplarmda belirtildigi uzere, ruhbanhgi benimseyerek dunyayi 
dolasmaya ve Hiristiyanhk mesajini yaymaya basladilar. Dunyamn 
cesitli bolgelerindeki halk kitleleri de onlan olumlu karsiladilar. 
Ozellikle Roma imparatorlugu topraklannda basanh olmalarmin 
altmdaki sir, halk kitlelerinin mevcut durumdan bezmis olmalariy- 
di. Butun ulkede zulum ve haksizhk kol geziyordu. Sikici ve bogucu 
bir manevi baski egemendi. Kolelik yasalan hakimdi. Yoneten ve 
yonetilen, amir ve memur smiflar arasmdaki fark bir ucurum ka- 
dardi. Zenginlerin, konfor icinde yuzen varliklilarm hayati ile yok- 
sullann, duskunlerin ve kolelerin yasayislan arasmda korkunc bir 
fark vardi. 

Hiristiyan davetcileri ise insanlan kardeslige, esitlige, insanlar- 
la iyi geginmeye, dunyayi ve onun sikmti verici, fani ve kirli haya- 
tindan yuz gevirmeye, goklerin melekutunda bulunan mutlu ve 
berrak hayata yonelmeye gaginyorlardi. Sirf bundan dolayi da, 
yonetici smiflar, krallar ve kayserler, onlarla pek ilgilenmiyorlar, 
onlara eziyet etmeyi, onlann aleyhinde politikalar gelistirmeyi veya 
onlan tilkelerinden sur-meyi dusunmuyorlardi. 

Boylece gosteri yapmadan, kimseyle kavga etmeden giinbe- 
gun sayilan artiyordu. Her gun biraz daha gucleniyorlardi. Nihayet 
Roma imparatorlugu'nda, Afrika'da ve Hindistan gibi tilkelerde 
buyuk bir ka-labahga ulastilar. Bir kilise yapip kapilanni halka ac- 
tiklari her seferinde bir put evini yikmis, kapilarma kilit vurmus 
oluyorlardi. 

Putperestlik liderlerinin kendilerine karsi Qikmalanna, temel- 
lerini yikmak istemelerine, zamanm krallan ve hukumdarlarimn, 
kendilerine boyun egmemelerine, htikumlerine ve yasalarma mu- 
halefet etmelerine de asla itina etmiyorlardi. Zira aksi takdirde, 
ortadan kaldmlma, oldurulme, zindana atilma ve turlu iskenceler- 
den gecirilme tehlikesiyle karsilasabilirlerdi; bir kismi oldurulur, 
bir kismi zindana atihr ve bir kismi da surgun edilirdi. 
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Bu durum, "Krai Konstantinus" zamanma kadar devam etti. 
Nihayet Krai, Hiristiyanhga inandi ve bu dine girdigini acikca du- 
yurdu. Ondan sonra Hiristiyanhk, devletin resmi dini haline geldi. 
Roma'da ve imparatorluga bagh tilkelerde kiliseler yapildi. Bu ge- 
lismeler, Miladi dorduncu yuzyihn son yansma denk geliyordu. 

donemde, Roma Kilisesi Hiristiyanhgm merkezi haline geldi 
ve papazlan imparatorluga bagh topraklara gondererek kiliseler, 
manastirlar ve incil'in mesajinin ogretildigi okullar actirmaya bas- 
lacli. 

Bu arada sunu goz ontinde bulundurmak gerekir ki, Hiristiyan 
davetciler, turn ogretilerini, tartismasiz kabul ettikleri bazi ilkeler 
uzerine oturttular. Boylece, Baba, Ogul, Ruh-ul Kudus, carmiha 
gerilme ve gu-nahlarm karsihgi olarak oldurulme gibi meseleleri 
tartisma gottirmeyen ilkeler olarak ele ahp, diger turn ogretilerini 
bu temellere dayandirdilar. 

Bu da, onlann dinsel ogretilerinin ilk ve onemli Qtiruk noktasi- 
dir. Qunkii bir duvar ne kadar duzgun ve saglam orulurse orulsun, 
eger temel gurukse bu duzgunluk ve saglamhk ona bir yarar 
saglamaz. Kaldi ki, buna dayah olarak gelistirdikleri "biri ug\e- 
me=teslis", garmiha gerilme ve feda olma konulan da akilla bag- 
dasmamaktadir. 

Nitekim bazi Hiristiyan arastirmacilar da, "teslis" dusuncesinin 
akilla bagdasmadigmi ikrar etmislerdir; ancak sunu da ekleme- 
den edememislerdir: "Bu, dinsel bir meseledir. Boyle meseleleri 
kulluk duygusu icinde kabul etmek gerekir. Ne dinlerde nice akilla 
bagdasmayan konular vardir!" 

Oysa bu, gurtik bir temelden hareketle varilan guruk bir cikar- 
samadir. Hak bir dinin akilla bagdasmayan bir ilkeyi icermesi du- 
sunulebilir mi? Biz, bir dini akhmizla kabul eder, onun hak din ol- 
dugunu akhmizla belirleriz. Akil, hak nitelikli bir inane sisteminin 
batil ve imkansiz bir ilkeyi kapsamasmi kabul eder mi? Bu acik bir 
celiski degil midir? Kuskusuz hak bir din, egemen doga yasalanyla 
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izah edilemeyen, olaganiistu ama mumkun nitelikli hususlan ice- 
rebilir; fakat ozu itibariyle muhal olan bir §eyi asla! 

Hiristiyan davetcilerin dinsel ogretiler konusunda tuttuklan bu 
arastirma yontemi, dusunurler arasmda yogun tartismalarm ve 
ihtilaflarm bas gostermesine yol acmistir. Ozellikle Roma ve is- 
kenderiye okullannda, dinsel arastirmalarm yogun lasmaya basla- 
digi donemlerde bu durum ayyuka cikmistir. 

Bu nedenle de kilise, soylem birligini korumak ve butunlugu 
saglamak icin denetimlerini her gun biraz daha siklastinyordu. 
Papazlarm, kesislerin soyledikleri her yeni sozu, ortaya atilan her 
bidati bastir-mak, genel anlayisa uydurmak icin yogun bir gaba 
harciyordu. Kon-siller dtizenliyordu. Bu tur soylemlerle ortaya qi- 
kanlan, ikna olmadiklan takdirde, tekfir ediyor, surgun ediyor, afo- 
roz ediyor veya oldtiruyordu. 

ilk konsil, Arius'un; "Ogul uknumu, Baba uknumuna esit degil- 
dir. Qunku Allah kadimdir, oncesizdir. Mesih ise mahluktur, sonra- 
dan var edilmistir." demesi uzerine toplanan "iznik Konsili"ydi. 

Patrikler, kardinaller ve papazlar Konstantiniye'de (istanbul), 
Krai Konstantinus huzurunda bir araya geldiler. U? yuz on tic kisiy- 
diler. So-nunda su ortak karara vardilar: "Biz her seyin maliki, go- 
riilen ve gortilmeyen her seyin yaraticisi, tek Baba Allah'a ve tek 
Allah'm oglu tek Ogul isa Mesih'e inaniyoruz. 0, turn yaratilanlann 
ilkidir, ama yaratil-mis degildir. Hak ilahtan olma hak ilahtir. Alem- 
lerin ve her seyin duzeni elinde saglam bir temele dayanan Baba'- 
nin cevherindendir. 0, bizim icin ve bizim kurtulusumuz \g\n gok- 
ten indi, Ruh-ul Kudus'ten ayrilarak insan gorunumune girdi ve 
Bakire Meryem'den dogdu. Filatus zamanmda asildi ve gomuldu. 
Sonra olumunun ucuncu gununde kalkti, goge yukseldi ve babasi- 
nin sagma oturdu. 0, oltiler ve diriler arasmda hukmetmek uzere 
bir kez daha donmeye hazirdir. Ayni sekilde biz, babasmdan ?ikan, 
hakkin ruhu, tek Ruh-ul Kudus'e, gunahlan bagislanmasi \g\n tek 
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bir vaftize, 44 tek kutsal Hiristiyan-Katolik cemaate, bedenlerimizin 
tekrar kalkacagma 45 ve sonsuz hayata inaniyoruz." 46 

Bu, ilk konsuldu. Ancak bundan sonra da bircok konsuller 
toplandi. Amac olusan yeni mezheplerle bir ilgilerinin olmadigim, 
onlarm din disi oldugunu vurgulamakti. Nesturi, Yakubi, Elyani, 
Yelyarisi, Makdanosi, Sabalyusi, Nutosi ve Pavlusi mezhepleri gibi. 

Boylece kilise, denetim gorevini aksatmadan yurutuyordu. Da- 
vet misyonunu gevsetmiyordu. Gunbegun gucu ve otoritesi arti- 
yordu. Bu durum, Fransa, ingiltere, Avusturya, Prusya (Almanya), 
ispanya, Portekiz, Belcika ve Hollanda gibi Rusya disinda turn Av- 
rupa devletlerinin Hiristiyan olmalanna yol acti. Rusya ise, Miladi 
besinci yuzyilin sonlannda, yani 496 yilmda bu dini benimsedi. 

Kilise gunbegun gelismesine, guclenmesine devam ederken, 
kuzey halklan ve barbar kabileler de Roma'ya saldinyorlardi. Sa- 
vaslar ve ic kansikhklar Kayserlerin saltanatini zayiflatiyordu. So- 
nunda Romahlar ve galip toplumlar dini otorite gibi memleket 
yonetiminin de kiliseye devredilmesinde birlestiler. Boylece o gun 
manevi egemenlikle maddi egemenlik, kilisenin baskani olan Pa- 
pa Gregorius'da birlesti. Tarih, Miladi 590'i gosteriyordu. Boylece 
Roma Kilisesi, Hiristiyanhk dunya-si uzerinde mutlak bir egemen- 
ligesahip oldu. 

Fakat imparatoluk, baskenti Roma olan Bati Roma Devleti ve 
baskenti Konstantiniye (istanbul) olan Dogu Roma Devleti olmak 



44- Vaftiz edilmi§likten maksat, batini temizlik ve kutsalhktir. 

45- Burada §6yle bir ku§ku dile getirilmi§tir: "Bu ifade, ahirette cismani kiyami 
kabul etmeyi gerektirir. Oysa Hiristiyanlar ruhani kiyama inamrlar. Bunu Incilden 
algilamak mumkundur." Ancak benim kanatime gore Incil, sadece kiyamette diinya- 
daki cismani lezzetlerin olmayacagina delalet eder; insanin bedenden soyutlanmi§ 
mucerret bir ruh olacagina delalet etmez. Etse etse, insanin kiyamette melekler gibi 
olacagma, insanlar arasinda evliligin olmayacagina delalet eder. Eski ve Yeni Ahit- 
lerde, kiyamet giinundeki insan §6yle dursun, a^ikfa yiice Allah'in ve meleklerin 
cisim oldugu ifade edilir. 

46- el-Milel ve'n-Nihal, §ehristani. 
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uzere ikiye ayrilinca, Dogu Roma Devleti'nin krallan, kendilerini 
ulkelerinin dini liderleri olarak da ilan ettiler ve Roma Kilisesi'ne 
tabi olmadilar. Bu, Hiristiyanhgm Roma Kilisesi'ne bagli olan Kato- 
likler ve ora-ya bagli olmayan Ortodokslar seklindeki bolunmesi- 
nin baslangiciydi. 

Konstantiniye (istanbul) kenti Osman Ogullari'nm eline gecin- 
ceye ve Krai Poli Olokos olduriiliinceye kadar bu durum boyle de- 
vam etti. 0, Dogu Roma Devleti'nin son krah ve o gunku kilisenin 
kesisiydi. (Ayasofya Kilisesi'nde olduruldu.) 

Ondan sonra Rus carlari, Roma Kayserleriyle aralarmdaki 
hisimhk dolaysiyla, bu dini makamm, yani kilise baskanligmin 
miras olarak kendilerine yetistigini iddia ettiler. Ruslar Miladi 
onuncu yuzyilda Hiristiyan olmuslardi. Boylece Rus carlari, Roma 
Kilisesi'ne baglanmadan kendi topraklarmin kilise kesisleri de 
oldular. Tarih, 1454 yilmi gosteriyordu. 

Bu durum, Qar Nikola'nm oldurulmesine kadar yaklasik olarak 
bes asir devam etti. Nikola son Rus cariydi. ve ailesi 1918 tari- 
hinde ko-munistler tarafmdan olduruldu. Boylece Roma Kilisesi 
asagi yukan, bolunmeden onceki konumuna gelmis oldu. 

Fakat kilise, yonetimdeki liderlerinin gabalanyla ortacagda in- 
san hayatmm turn alanlanna mudahale ediyordu. Bu donemde 
kilise, gucunun dorugundaydi. Bu kilise baskismdan kurtulmak 
isteyen dindarlar kiliseye bas kaldirdilar, onca baskidan azat ol- 
mak istediler. 

Sonugta bir grup, kilise liderleri ve papalarm hukumlerine tabi 
ol-mayi reddetti. Ancak incil'in ogretilerine ve konsillerinin gikar- 
samalanna, alimlerinin ve papazlannin uzerinde ittifak ettikleri 
hiikumlere ta-bi olmaya devam ettiler. Bunlara Ortodokslar adi 
verilir. 

Bir diger grup ise, kesin bir sekilde Roma Kilisesi'ne tabi ol- 
maktan vazgegti. Bunlar incil'in ogretisi hususunda da Roma Kili- 
sesi'ne bagli degildirler. Roma Kilisesi'nin emirleri de onlan 
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baglamaz. Bunlara Protestanlar denir. 

Boylece bugun Hiristiyanhk dunyasi uce bolunmus durumda- 
dir: Katolikler: Bunlar Roma Kilisesi'ne ve ogretisine tabidirler. 
Ortodokslar: Roma Kilisesi'nin ogretisine tabidirler, ama kilisenin 
kendisine tabi degildirler. Bu mezhebin olusumu, kilisenin bolun- 
mesinden sonradir. Ozellikle kilisenin istanbul'dan Moskova'ya 
tasmmasindan sonra. (Daha once bu hususa degindik.) Protestan- 
lar: Ne kiliseye, ne de ogretisine tabi degildirler. Kendilerine ozgti 
bagimsiz bir yollan vardir. Miladi on besinci yuzyilda ortaya cikti. 

Yaklasik olarak yirmi asirdan bu yana Hiristiyanhk dininin ya- 
sadigi seriivenin ozeti budur. Bu kitabin ana fikrini kavrayanlar, 
rahathkla bilirler ki, Hiristiyanhk tarihini ozetlememizin gerisindeki 
amaci su sekilde siralamak mumkundur: 

Birincisi: Arastirmacilar, Hiristiyanligm tarih boyunca yasadigi 
gelismeleri bilsinler. Miras, sirayet, etkilenme, karisma veya gele- 
nek yoluyla, inane sistemlerine girmis olmasi muhtemel olan put- 
perestlik inan?lan, dusunceleri ve geleneklerinin farkmda olsunlar. 

ikincisi: Kilisenin, ozellikle Roma Kilisesi'nin egemenligi, Mila- 
di ortacaglarda asamah olarak doruga Qikmisti. Din ve dunya isle- 
rinin egemenligi kilisenin elindeydi. Avrupa'daki turn kralhklar 
kiliseye boyun egiyordu. istedikleri krah azlediyor, istediklerini ata- 
yabiliyorlardi. 47 

Rivayete gore, bir keresinde Papa, isledigi bir gunahtan dolayi 
bagislanmak dilegiyle, gunah gikarmak isteyen Alman imparato- 
ru'na kis mevsiminde saraymm kapsmda tig gun boyunca yahn 
ayak durmasmi emretmistir. 48 

Bir keresinde Papa, dizleri ustunde gelerek bagislanmak dile- 
yen kralm tacmi tekmelemistir. 49 



47- el-Futuhat-ul Islamiye 
48-a.g.e. 

49- a.g.e. 
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Kilise, Muslumanlan baghlarma oyle tamtmisti ki, islam'i bir 
putperestlik dini olarak goruyorlardi. Bunu, Hiristiyanlarla Miislii- 
manlar arasmda uzun yillar devam eden hacli savaslan sirasinda 
Hiristiyanlan savasa tesvik amaciyla soylenen siirlerde ve slogan- 
larda goruyoruz. 

Hiristiyanlar, Muslumanlan putlara tapanlar olarak goruyorlar- 
di. 50 Giiya Muslumanlann uc tane tannsi vardi. Bunlar sirasiyla 
"Mahom", diger adlanyla da "Bafomid" ve "Mahomend"dir. Bu ilk 
tanndir ve o, "Muhammed"dir. Ondan sonra "ilin" gelir. Bu da ikin- 
ci tanndir. Sonra "Tarfacan" gelir. Bu da ucuncu tanndir. Hiristiyan- 
larm bazi aciklamalarmdan, Muslumanlann iki tane daha tanrila- 
rmm olduguna inandiklan anlasihyor. Bunlar, "Martuvan" ve 
"Cubin"dir. Ancak bunlar, derece bakimdan sozti edilen ilk uc tan- 
ndan sonra gelirler. "Muhammed, gagrismi kendisinin tannhgi e- 
sasma dayandirmistir." diyorlardi. Bazen de; "0, kendisine altindan 
bir put edinmistir." diyorlardi. 

Richard, Frenkleri Muslumanlara karsi kiskirtmak icin soyledi- 
gi siirlerinin birinde soyle der: "Kalkin ve Mohomend'i ve Tarfacan'i 
devirin. Tanrmiza yakm olmak icin onlan atese atm." 

Roland, Muslumanlann Tannsi "Mahom"u soyle betimler: "0, 
bu-tunuyle altm ve gumusten yapilmistir. Onu gorsen, higbir sa- 
natkann, ondan daha guzel bir sey tasavvur edip de yapmasmin 
mumkun olmadigmi tasdik edersin. iri bir cussesi, guzel bir yapisi 
vardir. Yuzunden ululuk izleri okunur. Altm ve gumusten yapilan 
Mahom'un goz ahcihgi gorenlerin gozlerini kamastmr. En guzel ve 
en saglam sanat eserlerinden biri olan bir filin tizerine oturtulmus- 
tur. Kami bostur. Ona bakan, karnindan bir isik hisseder. Pahah ve 
isik sa?an taslarla yaldizlanmistir. Disandan bakmca ici gorulebi- 
lecek sekilde seffaftir. Bir sanat eseri olarak essizdir. 



50- Buradan ba§lamak iizere boliimun sonuna kadarki kisim, Henry De Castry'- 
nin "Islam Dini" adh kitabinin terciimesinden (Birinci Boliim) nakledilmi§tir. 
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Muslumanlar zora dusttikleri zamanlarda tanrilannin onlara 
ilham ettiklerine sahit olduklan icin, bir savasta Muslumanlann 
yenilgiye ugramasi uzerine, komutanlan, Muslumanlann Mekke'- 
deki tannlarmi (yani Hz. Muhammed'i) gormek tizere birini gonde- 
rir. Olaya sahit olanlardan biri soyle anlatir: "Tann (yani Hz. Mu- 
hammed) bulunduklan yere geldi. Etrafmi baghlarmdan olusan 
buytik bir kalabahk sarmisti. Davullar, zurnalar, utlar ve gumiisten 
yapilma borular cahyorlar, sarkilar soyleyip raks ediyorlardi. So- 
nunda onu cosku, eglence ve gighklar iQinde karargaha getirdiler. 
Halifesi onun gelmesini bekliyordu. Onu gorunce, dizlerinin uzeri- 
ne kalkti ve huzu ve husu iginde ona tapmaya basladi." 

Richard, yukanda betimlenen tann "MahonY'un vahyedisini de 
su sekilde tasvir eder: "Buyuculer, bir cini emirleri altina almislar. 
Onu sozu edilen putun igine koymuslar. Bu cin orada baginp ?agi- 
nr, gurultii ?ikanr, sonra konusmaya baslar. Muslumanlar onu bu- 
ytik bir sessizlik icinde dinlerler." 

Buna benzer mesnetsiz yakistirmalar hagh savaslan yillannda 
yazilan veya o donemi anlatan kitaplarda buytik oranda yer al- 
maktadir. Oyle ki bunlan okuyan bir kimse afallayip kahr. Okuduk- 
lanna inanamaz, saskmhktan dehset icinde donakahr. Yapilan 
naklin dogru olmayabilecegini dusuntir. Qunku bunlar oyle iddia- 
lardir ki, bir Mtisltiman ne uyanikken, ne uykusunda, ne de uyuk- 
lamasinda bunlara tanik olmustur. 

Uciincusu: Dusunce sahibi arastirmacilar, Hiristiyanhk gagnsi- 
nin gecmisten guntimtize kadar gecirdigi evrimin gizgisini somut 
bir sekilde algilasmlar; putperestlik inanQlannin, nasil baslangicta, 
Hz. isa (a.s) hakkmda asm tasvirlerde bulunma seklinde, sonra da 
"Baba, Ogul, Ruh-ul Kudus" ticlemi kahbmda, haga gerilme ve gu- 
nahlara bedel olma, bunun geregi olarak da sirf inanmakla yetinip 
amel etmekten vazgegme fikri seklinde sinsice Hiristiyanhk cagri- 
sma sirayet ettigini bilsinler. 

Baslangigta sapma, dini kahplar iginde gelisme gosteriyordu. 
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Karsilastiklari buhranlar oruc, namaz ve vaftiz gibi ameller vasita- 
siyla kilise tarafmdan cozume kavusturuluyordu. Ancak ote yan- 
dan dinsizlik de her gun biraz daha gelisiyor, guc kazaniyor ve Hi- 
ristiyanhk butunu icinde cesitli bolunmeler oluyordu. Sonunda Pro- 
testanhk ortaya cikti, kanun (uygulanmak uzere konulan pratik 
hukumler) otesi ozgurlugu esas alan resmi yasalar siyasal karga- 
samn yerini aldi. Buna bagh olarak da dinsel egitimin etkisi 
zayifhyor, bu yondeki cabalar beklenen sonuclari vermiyordu. So- 
nugta tarn ozgurlugu doguran materyalizmin yaygmla§masiyla 
zaman icinde insani degerler ve ahlakin temelleri goktu. 

Diyalektik materyalizme, fizik otesinin, degi§mez ustiin ahla- 
kin ve dini eylemlerin inkanna dayah komunizm ve sosyalizm ide- 
olojileri etkin olmaya ba§ladi. Manevi insanhk ?6ktu, yerini yirtici- 
hk ve cikarcihk kan§imi materyalist hayvanhk aldi, diinya hizla o 
yonde ilerlemeye ba§ladi. 

Son zamanlarda diinya gapmda etkin olmaya ba§layan dinsel 
gelisimler ise, politik oyunlarm bir tezahurunden baska bir sey 
degildir. Politikacilar, siyasal amaclanna ve arzularma ulasmak 
icin bu oyunu tezgahhyorlar. Qunku bugun etkin olan politika, her 
kapiyi galmayi, her tasm altma ve her delige elini sokmayi ongor- 
mektedir. 

Sikago Le Teran Fakultesi, Dini ilimler Profesoru Josef Schitler 
konuya iliskin olarak soyle der: "Amerika'da etkin olmaya basla- 
yan yeni dinsel uyanis, dinin cagdas uygar yasama uyarlanmasm- 
dan ve cagdas medeniyetin din karsiti olmadigimn kanitlanma- 
smdan baska bir sey degildir. Bunun buyuk bir tehlikesi vardir, o 
da sudur: insanlann buyuk gogunlugu, gagdas uygarhgin verilerine 
inandiklan halde dindar olduklarmi sanirlar. Boylece bir gun orta- 
ya ?ikabilecek ger?ek bir dint ?agnya teveccuh etmez, ona katilma 
geregini duymazlar." 51 



51- "Live" dergisi, ABD. 6 §ubat 1956. 
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Amerika'da Rus Ortodokslugunun en buyuk savunuculanndan 
biri olan Florovski der ki: "Amerika'daki dinsel egitim, toplumun 
gonlunu hos tutmaktan baska bir anlam ifade etmiyor. Qunku e- 
ger gercek bir dinsel uyanis olsaydi, derin ve pratik ogretilere da- 
yaniyor olmasi gerekirdi." 52 

Din kervanmm nereden yola ciktigma ve nerede konakladigma 
ba-km! Qagri, dini (akideyi), ahlaki (guzel huylan) ve seriati (pratik 
amel-leri) ihya etmek adma baslamisti, gelip dayandigi son nokta, 
bu saydiklanmm tumunun gecersiz kilmmasi ve yerini hayvani 
yasantmin almasi oldu. 

Bu durum, "Kiddis" ve "Havari" dedikleri Pavlus ve destekcile- 
rinin eliyle gerceklesen ilk sapmanm gelisiminin sonucundan bas- 
ka bir sey degildir. Bugun butun dunyanm insanhgi yok olusla teh- 
dit ettigini haykirdigi gagdas uygarhk, "Pavlus Uygarhgi" olarak 
tanimlansa yeridir. "Qagdas uygarhgm onderi, bayraktan isa'dir." 
iddiasmdansa, "Pav-lus Uygarhgi" nitelemesi daha gercekcidir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Kummt'de, "Higbir insana yaki§maz ki, Allah kendi- 
sine kitap, hukiim ve peygamberlik versin de..." ayetiyle ilgili ola- 
rak deniliyor ki: "isa insanlara; "Sizi ben yarattim, su halde Allah'i 
bir yana birakarak bana kul olun." demedi, fakat onlara; "Rabba- 
niler, yani alimler olun." dedi." (el, s.106, Kum baskisi) 

Ben derim ki: Onceki agiklamalanmizm akisi iginde bu deger- 
lendirmeyi desteleyen karineler gecti. Hadiste, isa'nm insanlara; 
"Sizi ben yarattim." demediginin vurgulanmasi, onun insanlara; 
"Bana kul olun." soylemedigine iliskin bir kanit niteligindedir. 
Qunku eger onlara boyle bir sey soylemis olsaydi, onlan yarattigmi 
da onlara bildirmis olmasi gerekirdi. Oysa onlara bunu bildirme- 



52- a.g.e. 
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mistir, dolayisiyla onlara boyle bir sey de soylememistir. 

Yine ayni eserde, "Ya da size, Melekleri ve peygamberleri 
Rabler edinmenizi emretsin..." ifadesiyle ilgili olarak soyle deni- 
yor: "Bir top-luluk meleklere tapiyordu. Hiristiyanlarm iginde bir 
grup isa'nm tann olugunu iddia ediyordu. Yahudiler; "Uzeyr, Allah- 
'm ogludur." diyorlardi. Bunun uzerine yuce Allah; "Ya da size, me- 
lekleri ve peygamberleri Rabler edinmenizi emretsin..." ayetini 
indirdi." (el, s.106, Kum baskisi) 

Biz, onceki bolumlerde bu konuyu etrafhca ele aldik. 

ed-Durr-ul Mensur adh eserde, ibn-i ishak, ibn-i Cerir, ibn-i 
Mun-zir, ibn-i Ebi Hatem ve Beyhaki'nin (ed-Delail'de) ibn-i 
Abbas'tan soy-le rivayet ettikleri kaydedilir: "Yahudilerin hahamlan 
ile Necran Hiristiyanlan Resulullah'm yanmda toplanmislardi ve 
Resulullah (s.a.a) onlan islam'a davet ediyordu. sirada Ebu Rafi 
Kurazi dedi ki: "Ey Muhammed, Hiristiyanlarm Meryem oglu isa'ya 
taptiklan gibi bizim de sana tapmamizi mi istiyorsun?" Necran 
Hiristiyanlanndan Reis adh biri de, ona katilarak; "Gercekten bunu 
mu istiyorsun bizden, ey Mu-hammed?" dedi. 

Bunun uzerine Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyurdu: "Allah'- 
tan baskasma tapmaktan veya O'ndan baskasma kulluk sunmayi 
emretmekten Allah'a sigminz. Allah beni bunun \q\n gondermedi. 
Bana boy-le bir seyi emretmedi." Bunun uzerine yiice Allah, "H/'c- 
bir insana yaki§maz ki, Allah kendisine kitap, hukum ve pey- 
gamberlik versin de sonra o... Artik siz Musluman olduktan son- 
ra, size kufru mu emredecek?" ayetlerini indirdi." (c.2, s.46, Beyrut 
baskisi) 

Yine ayni eserde, Abd b. Hamid'in, Hasan'dan soyle rivayet et- 
tigi ge?er: "Duydum ki, adamin biri Resulullah'a soyle demis: "Ya 
Resu-lullah, seni de bir birimizi selamladigimiz gibi selamhyoruz. 
Oysa sana secde etmemiz gerekmez miydi?" Peygamberimiz ona 
su karsihgi vermis: "Hayir! Ama Peygamberinize karsi saygih olun. 
Onun Ehl-i Beyt'inin hakkini gozetin. Qunku Allah'tan baskasma 
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secde etmek dogru degildir." Bunun iizerine yuce Allah: "Higbir 
insana yaki§maz ki, Allah kendisine kitap, hukiim ve peygamber- 
lik versin de sonra o... Artik siz Musluman olduktan soma, size 
kiifru mu emredecek?" ayet-lerini indirdi." (c.2, s.47, Beyrut baskisi) 

Ben derim ki: Bu iki olaym di§mda, ba§ka olaylar da ayetin ini§ 
sebebi olarak rivayet edilmi§tir. Buyuk ihtimalle bunlar, teorik 
gikarsamalardir. Daha once konuyla ilgili ayrmtih bilgi sunduk. Bir 
de, bir ayetin ini§i baglammda birgok sebebin bir araya gelmi§ 
olmasi da mumkundur. Dogrusunu Allah herkesten daha iyi bilir. 
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81- Hani Allah peygamberlerin misakini almisti: "Size kitap ve 
hikmet verirsem, sonra size beraberinizdekini dogrulayan bir elci 
gelirse, kesin olarak ona iman edeceksiniz ve ona yardimci ola- 
caksmiz." Demisti ki: "Bunu ikrar ettiniz ve bu hususta ahdimi al- 
dmiz mi?" Onlar; "ikrar ettik." demislerdi de; "Oyleyse sahit olun, 
ben de sizinle birlikte sahit olanlardanim." demisti. 

82- Artik kim bundan sonra yuz cevirirse, iste onlar fasiklardir. 

83- Peki onlar Allah'm dininden baskasmi mi anyorlar? Oysa 
goklerde ve yerde her kim varsa, istese de, istemese de, O'na tes- 
lim olmustur ve O'na donduruleceklerdir. 

84- De ki: "Biz Allah'a, bize indirilene, ibrahim, ismail, ishak, 
Yakup ve torunlara indirilene, Musa'ya, isa'ya ve peygamberlere 
Rablerinden verilenlere iman ettik. Onlardan hicbiri arasmda ayn- 
hk gozetmeyiz. Ve biz O'na teslim olmuslariz." 

85- Kim islam'dan baska bir din ararsa, asla ondan kabul e- 
dilmez. 0, ahirette de kayba ugrayanlardandir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler, onceki ayetlerden bagimsiz, baglantisiz degildir. 
Ayetlerin akisi bir ve sureklidir, birligini koruyarak akmaktadir. 
Sanki yuce Allah, Ehl-i Kitabm, din ve kitapla ilgili olarak sahip 
olduklan bilgiye ragmen azdiklanni, kelimeleri konulduklan an- 
lamlarm disina gekip yorumladiklarim, insanlann kafasmi kansti- 
rarak hakki gormelerine engel olduklanni, peygamberler arasmda 
aymm yaptiklanni, Resulul-lah'm (s.a.a) peygamberligine isaret 
eden ayetleri inkar ettiklerini acikladiktan ve bu arada - 
Hiristiyanlann agikga, Yahudilerin de ustii kapah bir sekilde iddia 
ettikleri gibi- Musa ve isa (a.s) gibi bir peygamberin Allah'i birakip 
kendisinin veya peygamberlerden ve meleklerden birinin Rab edi- 
nilmesini emretmis olmasmi olumsuzladiktan sonra, olumsuzlugu 



266 El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an- c.3 

daha da pekistirici bir unsur olarak onlara soyle bir soru yonelt- 
mektedir: Boyle bir sey nasil olabilir? Oysa Allah peygamberlerden 
misak almistir. Bu misakm geregi olarak onlar, kendilerinden on- 
ce ve sonra gelen her peygambere inanip ona yardim etmek zo- 
rundadirlar. Kendilerinden onceki turn peygamberleri tasdik etme- 
li, kendilerinden sonra gelecek olan peygamberleri de miijdeleme- 
lidirler. Hz. isa'nin Hz. Musa'yi ve seraitini tasdik etmesi ve Hz. 
Muhammed-'in (s.a.a) gelisini mujdelemesi gibi. Aynca yuce Allah, 
bu konuda ummetlerinden soz almalan ve onlar uzerinde sahitlik 
etmeleri hususunda da peygamberlerden misak almistir. 

Bu soruyu yonelttikten sonra da bunun, egemenligi gokleri ve 
yeri kaplayan "islam" oldugunu aciklamistir. 

Sonra da elcisinden, gonulden itaat ederek bu misaka uyma- 
smi istemistir. Allah'a inanmasmi, hicbir ayinm yapmaksizm ken- 
disinden once gelen turn peygamberlere indirilenlere iman etme- 
sini, yuce Allah'a teslim olmasim, bunu kendisi ve ummeti adina 
yapmasmi emretmistir. Bu, aracisiz olarak ondan ve dolayh olarak 
da ummetinden misak almaktir. Bu hususu ileride aciklayacagiz. 

"Hani Allah peygamberlerin misakini almiffi: "Size kifap ve hikmet 
verirsem, sonra size beraberinizdekini dogrulayan bir e\q\ gelirse, kesin 
olarak ona iman edeceksiniz ve ona yardimci olacaksiniz." Ayet, yuce 
Allah tarafmdan ahnan kesin bir sozden, misaktan bahsediyor. 
Allah bu misaki, peygamberler i?in almistir. "Size bir elgi gelir- 
se..." sozii buna isaret etmektedir. Nitekim, bu misaki peygamber- 
lerden almistir. "Bunu ikrar ettiniz ve bu husuta ahdimi aldmiz 
mi?..." ifadesi ile daha sonra yer alan, "De ki: Biz Allah'a... iman 
ettik..." ifadesi de buna isaret etmektedir. Dolayisiyla bu misak, 
bu soz, peygamberler icin peygamberlerden ahnmis bir misak, bir 
sdzdiir. Onlarin dismdaki insanlardan da onlann aracihgi ile ahn- 
mistir. 

Buna gore, ayette ge?en "peygamberlerin misaki" ile onlardan 
ahnan veya onlar icin ahnan misakm kastedilmis olmasi mum- 
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kiindur. Qunku her iki durumda da tek bir misak soz konusudur. 
Diger bir ifadeyle, ayette gecen "peygamberler"den maksat, hem 
kendilerinden mi-sak almanlar, hem de kendileri icin misak ali- 
nanlar olabilir. Fakat, "Higbir insana yaki§maz ki, Allah kendisine 
kitap, hukum ve peygamberlik versin de..." diye baslayan iki ayet, 
bu ayetle baglantili olarak ele almdiginda, "peygamberler"den 
maksadm, kendilerinden misak almanlar oldugunu desteklemek- 
tedir. Qunku ayetlerin akis birligi gosteriyor ki, maksat sudur: Pey- 
gamberlere Allah kitap, hikmet ve peygamberlik verdikten sonra, 
insanlan Allah'a ortak kosmaya davet etmeleri olacak is degildir. 
Nasil olabilir ki? Oysa Allah onlardan, iman etmek ve kendilerinin 
disinda insanlan Allah'i birlemeye davet eden peygamberlere yar- 
dimci olmak hususunda kesin soz almistir. Dolayisiyla, yuce Allah- 
'in peygamberlerden aldigi misaktan soz ederek konuya baslama- 
si daha munasip olur. 

"Size kitap ve hikmet verirsem..." ifadesinin orijinali, "Lema 
atey-tukum min kitabin ve hikmetin" seklinde okunmustur. Mes- 
hur kiraat budur. Hamza dismdaki kiraat bilginleri boyle okumus- 
lardir. ifade orijinalinin basmdaki "Lema" harfinin "lami" fetha, 
"mim"i de muhaf-fef, yani seddesiz telaffuz edilmistir. Buna gore 
"ma" mevsuledir. "A-teytukum" (Bazilan "ateynakum" seklinde 
okumuslardir.) kelimesi de onun "silasi"dir. Zamir hazfedilmistir. 
"Min kitabin ve hikmetin" sozu buna delalet etmektedir. Mevsul 
kelime miiptedadir, haberi de "letu'-minunne..." diye baslayan ifa- 
dedir. "Lema"mn basmdaki "lam" harf-i ibtidaiye=baslangi9 harfi- 
dir ve "letu'minunne..." kelimesinin basmda-ki "lam" ise "kasem" 
edatidir. Tumu de, ahnan misaki agiklamaya donuktur. Buna gore 
soyle bir anlam elde etmis oluyoruz: "Size verdigim kitap ve hik- 
metten sonra size beraberinizdekini dogrulayan bir peygamber 
geldiginde, kesin olarak ona iman edeceksiniz ve ona yardimci 
olacaksmiz." 

"Ma" harfinin sart edati olmasi da mumkundur. Cezasi da 
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"letu'mi-nunne bihi" olur. Boylece su anlami elde etmis oluruz: 
"Size kitap ve hikmet verirsem, sonra size beraberinizdekini dog- 
rulayan bir peygamber gelirse, kesin olarak ona iman edeceksiniz 
ve ona yardimci olacaksmiz." Bu anlamlandirma daha guzeldir. 
Qunku kasemi mahzuf olan "lam"in ceza cumlesinin basma gel- 
mesi daha yaygm bir uygulamadir. Buna dayali olarak elde edilen 
anlam da daha akici ve daha acik olur. Aynca misaklarla ilgili ifa- 
delerde sart cumlesi, daha sik basvurulan ve daha 90k bilinen bir 
uygulamadir. 

"Lema" kelimesinin "lima" seklinde okunmasma gelince; bu 
'lam'm "gerekcelendirme" amacma yonelik oldugunu, "ma" harfi- 
nin de mev-sule konumunda algilandigmi gosterir. Ancak tercih, 
"lam"in fetha, ya-ni "lema" seklinde okunmasi yoniindedir. 

"Size verirsem" ve "size gelirse" ifadeleri gosteriyor ki, hitap, 
baslangic itibariyle peygamberlere yoneliktir. Ancak, "Bunu ikrar 
ettiniz ve bu hususta ahdimi aldmiz mi?" ifadesi, hitabin hem 
peygamberlere, hem de onlann iimmetlerine yonelik olduguna 
iliskin bir karine konumundadir. Daha dogrusu, hitap peygamber- 
lere ozgudtir, ancak hitabin hukmu hem onlan, hem de onlann 
ummetlerini kapsamaktadir. Dolayisiyla peygamberler iman et- 
mek ve yardimci olmak zorunda ol-duklan gibi, ummetleri de i- 
man etmek ve yardimci olmak zorundadirlar. 

"...sonra size beraberinizdekini doirulayan bir e/c/' gelirse..." 
ifadesinin zahiri, zaman acismdan "sonradan gelme" durumunu 
gostermektedir. Buna gore, daha once gelmis olan peygamber, 
iman etmek ve arkasmdan gelen peygambere yardimci olmakla 
yukumludiir. Fakat, "De ki: "Biz Allah'a... iman ettik..." ifadesin- 
den anlasildigi kadanyla misak, once gelen ve sonra gelen turn 
peygamberlerden ahnmistir. Dolayisiyla sonra gelen peygamberin 
de, iman etmesi ve once gelen peygambere yardimci olmasi bir 
zorunluluktur. Kuskusuz biz bunu, ayetin lafzmdan degil, hitabin 
ozunden algihyoruz. Ulu Allah dilerse, bu hususla ilgili ayrmtili a- 
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ciklamalarda bulunacagiz. 

"...kesin olarak ona iman edeceksiniz ve ona yardimci 
olacaksmiz." Birinci zamirin de, tipki ikinci zamir gibi 
"peygamber"e dondurulmesi caizdir. Qunku bir peygamberin 
baska bir peygambere inanmasmin sakmcasi yoktur. Nitekim yuce 
Allah bu hususa su ayette isaret etmistir: "Peygamber, kendisine 
Rabbinden indirilene iman etti, mu'minler de. Tumu, Allah'a, 
meleklerine, kitaplarma ve elgilerine inandi." (Bakara, 285) Ancak, 
"De ki: "Biz Allah'a, bize indirilene, ibrahim'e... indirilene iman 
ettik..." ayetinin zahiri, ilk zamirin kendi-lerine verilen kitap ve 
hikmete, ikinci zamirin de "peygamber"e dondiigunii 
gostermektedir. Buna gore soyle bir anlam elde etmi§ oluyoruz: 
"Size verdigim kitap ve hikmete iman edeceksiniz ve sizin yani- 
nizdakini tasdik etmek uzere gelen peygambere yardimci 
olacqJ^HUafki: "Bunu ikrar ettlniz ve bu hususta ahdimi aldimz mi?" 
Onlar; "ikrar ettik." demiflerdi." Soru, onaylatma amacma yoneliktir. 
"ikrar" bilindigi gibi, kabul etme, onaylama anlamim ifade eder. 
Ayetin orijinalinde ge?en "isr" ise, "ahit" demektir ve ctimle i?inde 
"almak" fiilinin mefulu konumundadir. Ahit almak, "alan"dan ayn 
olarak, "kendisinden ahit ahnan" birini gerektirir. Burada kendile- 
rinden ahit ahnanlar ise, ancak peygamberlerin ummetleri olabilir. 
Buna gore ayetin anlami soyle olur: "Demisti ki: "Siz misaki ikrar 
ettiniz mi ve bu hususta ummetlerinizden ahdimi aldimz mi?" On- 
lar; "ikrar ettik." demislerdi." 

"Ahit almaktan maksat, peygamberlerin bunu kendi adlanna 
kabul etmeleridir." diyen de olmustur. Bu durumda, "ve bu hususta 
ahdimi aldimz mi?" ifadesi, "ikrar ettiniz mi?" sozii i?in atf-i beyan 
(aciklayici baglag) olur. Cevap olarak; "Ikrar ettik." demeleri ve "ahit 
almak"tan soz etmemeleri de, bu gorusu destekliyor. Bu durumda, 
soz konusu misak sirf peygamberlere ozgii olur ve ummetleri 
kapsamma almaz. Ancak, "Oyleyse §ahit olun... demi§ti." ifadesi, 
bu cikarsamayi gecersiz kihyor. Qunku sahitligin, peygamberlerin 
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dismdakiler icin soz konusu oldugu aciktir. Aynca, daha sonra ge- 
len, "De ki: "Biz Allah'a... iman ettik..." ifadesi de bunu 
destekliyor. Aksi takdirde, "Ben iman ettim." denilirdi. Bu da gos- 
teriyor ki, burada Peygamberimizin (s.a.a) kendisinin ve ummeti- 
nin imam ifade edilmektedir. Ancak denebilir ki: "Ummetlerin bu 
hususta peygamberlere ortak olduklan, "Oyleyse §ahit olun." ve 
"De ki: "Biz Allah'a... iman ettik." ifadelerinden algilan-maktadir. 
Dolayisiyla, "ahdimi aldmiz mi?" sozu, bununla ilgili bir anlam, bir 
isaret icermiyor." 

"Oyleyse sahlt olun, ben de sizinle birlikte sahit olanlardanim" de- 
misti." Daha once de isaret ettigimiz gibi, §ahitlik genellikle 
bafkalanyla ilgili olur. §u halde, burada peygamberlerden ve 
ummetlerinden sadir olan bir §ahitlik soz konusudur. Daha once 
de vurguladigimiz gibi, "De ki: "Biz Allah'a... iman ettik." diye 
baslayan ifade ve aynca ayetlerin akisi bunun tanigidir. Qunku 
ayetlerin akisi, Ehl-i Kitabm, Resulullah Efendimizin (s.a.a) 
davetine olumlu karsilik vermekten kaginmalarmi protesto 
etmeye, bu tutumlarim elestirmeye yoneliktir. Ayni sekilde, bu 
ayetlerde onlann Hz. isa ve Hz. Musa'ya iliskin asilsiz 
yakistirmalan da reddediliyor. Nitekim, "Peki onlar, Allah'm di- 
ninden ba§kasmi mi anyorlar?" ifadesi ve diger ifadeler de bu 
?ikaE^t©Bif| r d^stqj^3^k^w lun." sozunden maksat, bazi pey- 
gamberlerin diger bazisma sahitlik etmesidir. Yine denebilir ki: 
"Oyleyse §ahit olun." hitabmm muhataplan peygamberler degil, 
meleklerdir. 

Her iki yaklasim da ozleri itibariyle mumkun olmakla beraber, 
ayetin lafzi, somut bir karine olmadikca, buna iliskin bir ipucu 
vermemektedir. Ustelik, karinenin bunun aksine isaret ettigini de 
vurgulamistik. 

Ayette dikkat ceken bir husus da, "Hani Allah peygamberlerin 
(nebilerin) misakini almi§ti: ...size bir e/c; (resul) gelirse..." ifade- 
sinde misakm nebilerden, resuller i?in ahnmis olduguna yonelik 
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ince bir isarete yer verilmis olmasidir. "Insanlar tek bir ummetti..." 
(Bakara, 213) ayetine iliskin aciklamamizm akisi icinde "nebilik" ile 
"resulluk" arasmdaki farki aciklamis, resulun nebiden daha ozel 
bir konumda oldugunu belirtmistik. 

Ayetin lafzindan anlasildigi kadanyla misak, "nubuvvet" ma- 
kammdan "risalet" makami icin almmistir. Bunun aksini gosteren 
bir isaret yoktur. 

Buna dayali olarak bazi tefsir bilginlerinin, ayetin anlamiyla il- 
gili olarak soyledikleri su sozleri tartisabiliriz: "Her biri digerini 
tasdik etmek ve birbirlerine iman etmeyi emretmek uzere biitun 
peygamberlerden misak almmistir. Yani, din birdir ve butun pey- 
gamberler insanlan bu dine davet etmislerdir." Kuskusuz, bu de- 
gerlendirme aQik ger?egin ifadesidir. 

§imdiye kadar yaptigimiz agiklamalara gore ayetin anlami su 
sekilde belirginlesmektedir: Yuce Allah peygamberlerden ve onla- 
rm ummetlerinden kesin misak almistir. Buna gore, sayet yuce 
Allah kendilerine kitap ve hikmet verirse, sonra beraberlerinde 
olani tasdik eden bir elci gelirse, Allah'm kendilerine verdigi kitap 
ve hikmete iman edecek, resule de yardimci olacaklardir. Pey- 
gamberlerden sonra gelen, once geleni ve kendi cagdasi olani 
tasdik edecek, once gelen de, sonra geleni miijdeleyip ummetine 
tavsiye edecektir. Ummet de onlara verilene iman edecek, soz 
konusu peygamberi tasdik edip ona yardimci olacaktir. Bu da, 
dinin birligini gerektirmektedir. 

Bazi tefsir bilginlerinin ayetin maksadiyla ilgili olarak; "Allah, 
peygamberlerden Hz. Muhammed'i (s.a.a) tasdik etmeleri, onun 
peygamber olarak gonderilisini iimmetlerine mujdelemeleri yo- 
niinde kesin soz almistir." seklindeki degerlendirmelerine gelince; 
bu degerlendirme, ozti itibariyle dogru olmakla beraber, daha on- 
ce isaret ettigimiz gibi, buna ayetlerin genel akisi delalet ediyor, 
ozel olarak bu ayet degil. Qunku ayetin lafzi geneldir. Aynca ayet, 
Ehl-i Kitaba iliskin elestirinin akisi iQinde yer almaktadir. Amac, 
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kitaplarmi tahrif ettikleri, Peygamberimize iliskin ayetleri gizledik- 
leri, apacik gercege karsi inat ettikleri, dik baslihk ettikleri icin Ehl- 
i Kitabi kinamak, onlan azarlamaktir. 

"Artik kim bundan sonra yiiz gevirirse..." ifadesi, yukanda sozu 
edilen misaki pekistirme amacina yoneliktir. Anlami da son dere- 
ce aciktir. 

"Peki onlar Allah'in dlninden ba§kasini mi anyorlar?... O'na teslim 
olmu§tur." Bu ayet peygamberlerden alman misakla ilgili anlatimi 
iceren onceki ayetin bir aynntisi konumundadir. Dolayisiyla ayeti 
su sekilde yorumlamak gerekir: "Mademki Allah'in dini birdir, ma- 
demki yuce Allah bu tek dine dayah olarak peygamberlerden ve 
ummetlerinden kesin soz almistir, mademki once gelen peygam- 
berler ve timmetleri sonra gelen resulii mujdelemekle, onun ge- 
tirdigi mesaja inanmakla, onu tasdik etmekle yukumludurler, su 
Ehl-i Kitap topluluklan seni inkar etmekle neyi amachyorlar? Du- 
rumlanna bakihrsa, dini anyor goruyorlar. Peki onlar, Allah'in biri- 
cik dini olan islam'dan baskasmi mi anyorlar? Bu nedenle mi seni 
tasdik etmiyorlar, islam dinine baglanmiyorlar? Oysa islam'a sa- 
rilmalari gerekirdi. Qunku islam, insanin fitratma, ozdogasma da- 
yah olarak sekillenen dindir. Zaten dinin boyle olmasi gerekir. Bu- 
nun kaniti sudur: Goklerde ve yerde bulunan akil ve bilinc sahibi 
varhklar, varolus baglammda Allah'a teslim olmuslardir. Dolayisiy- 
la yasama baglammda da O'na teslim olmalari bir zorunluluktur. 

"Oysa goklerde ve yerde her kim varsa, istese de, istemese de, O'- 
na teslim olmustur." Goklerde ve yerde bulunan herkesi, bu arada 
Musluman olmadiklari belirtilen Ehl-i Kitabi kapsayan bu islam, 
"teslim olmustur" fiilinin gecmiste gerceklesmis bir anlami ifade 
eden mazi bir fiil olmasi dolayisiyla, Allah'in emrine yonelik varo- 
lussal teslim olusu ifade etmektedir, kulluk kasti tasiyan boyun 
egis anlammdaki islam'i degil. Bu anlami, "istese de, istemese 
de." sozii desteklemekte ya da kamtlamaktadir. 

Buna gore, "O'na teslim olmu§tur." ifadesi, medlul ve 
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musebbep adina delil ve sebebin zikredilisiyle yetinilmesine iliskin 
bir ornektir. Bu durumda ifadenin anlamsal acilimi soyle olur: 
Yoksa onlar islam'dan baska bir din mi anyorlar? Oysa islam Al- 
lah'm dinidir. Qunku goklerde ve yerde bulunan herkes O'na teslim 
olmustur, O'nun emrine boyun egmistir. Eger buna razi olurlarsa, 
boyun egmeleri gonullu olarak gerceklesmis olur. Eger Allah'm 
diledigini istemezlerse, baskasmi talep ederlerse, yine de onlann 
hakkmda O'nun emri gecerli olacak, O'nun dedigi gerceklesecek- 
tir; hem de istemedikleri halde. 

Buradan anlasihyor ki, "istese de, istemese de." ifadesinin 
orijina-lindeki "vav" baglaci, iki durumu bir birinden ayirma ama- 
cina yoneliktir. Dolayisiyla "istemek"ten maksat, onlann yiice Al- 
lah'm kendileriyle ilgili olarak irade ettigi sevdikleri seylere nza 
gostermeleri durumu, "istememek"ten de maksat, oltim, yoksul- 
luk ve hastahk gibi yiice Allah'm kendileriyle ilgili olarak irade et- 
tigi sevmedikleri seylerden hosnut olmamalan durumudur. 

"Ve O'na dondiiruleceklerdir." Bu da, islam'in din olarak benim- 
senmesinin bir diger gerektirici nedenidir. Qunku onlar, gegek 
Mevlalan olan Allah'a dondiiruleceklerdir, kiifiirlerinin ve sirkleri- 
nin kendilerini siiriikledigi seylere degil. 

"De ki: "Biz Allah'a, bize indirilene... iman ettik." ayeti, peygambe- 
rimizden ve diger peygamberlerden alman misaka dayah olarak 
ona yoneltilen bir emri ifade etmektedir. Ondan, kendisi ve um- 
metinden inanlar adina; "Biz Allah'a, bize indirilene... iman ettik." 
demesi istenmektedir. 

Az once isaret ettigimiz gibi, bu da soz konusu misakin hem 
peygamberlerden, hem de onlann ummetlerinden almdigma ilis- 
kin bir kanit niteligindedir. 

"... Ibrahim, Ismail, ishak, Yakup ve torunlara indirilene..." Burada 
isimleri zikredilenler, ibrahim soyundan gelen peygamberlerdir. 
Ayetten, "torunlar"la kastedilenlerin, Yakub'un soyundan ge-len 
peygamberler veya Davud, Suleyman, Yunus, Eyub ve digerleri gibi 
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israilogullari kabilelerinden olan peygamberler olduguna iliskin bir 
dolayh isaret algilamak mumkundur. 

"Ve peygamberlere Rablerinden verilenlere..." ifadesi, cumle igin- 
de aciklamayi genellestirmek amaciyla yer almaktadir. Amac, 
Adem ve Nuh gibi diger peygamberleri de kapsam icine almaktir. 
Sonra da; "Onlardan higbiri arasmda ayrilik gozetmeyiz. Ve biz 
O'na teslim olmu§lanz." ifadesiyle tumii bir degerlendirme altina 
toplaniyor. 

"Kim islam'dan baska bir din ararsa, asla ondan kabul edilmez." 
ifadesi, alman misakm kapsam alanmin disinda kalan yaklasimm 
olumsuzlanmasmi amaglamaktadir. Dolayisiyla misakm gerekle- 
rini yerine getirmenin zorunlulugu vurgulanmaktadir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan adli eserde, Emir-ul Mti'minin'den (a.s) soyle 
rivayet edilir: "Yuce Allah, bizim Peygamberimizden once, biitiin 
peygamberlerden kesin soz aldi ki, onun gelisini ve ozelliklerini 
timmetlerine haber versinler, onu mujdelesinler, onu tasdik etme- 
lerini emretsinler." (el, s.468, Tahran baskisi) 

ed-Durr-ul Mensur adli eserde, ibn-i Cerir, Ali b. Ebi Talib'ten 
(r.a) rivayet eder: "Yuce Allah Adem'den simdiye kadar gonderdigi 
buttin peygamberlerden Hz. Muhammed (s.a.a) hakkmda kesin 
soz almistir. §ayet onun gonderilisi sirasmda yasiyorlarsa, kesinlik- 
le ona inanacaklar, ona yardim edeceklerdir, ona inanmayi emre- 
decek ve kavimlerinden bu hususta soz alacaklardir." Hz. Ali bun- 
Ian soyledikten sonra su ayeti okudu: "Hani Allah peygamberlerin 
misakmi a/m/sf/; "Size kitap ve hikmet verirsem..." (c.2, s.47, Beyrut 
baskisi) 

Yukanda yer verdigimiz iki rivayet, daha once de isaret edildigi 
gibi, ayetin lafzmin ve akisinm delalet ettigi hususu genel olarak 
aciklamaktadirlar. 
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Mecma-ul Beyan ve el-Cevami adh eserlerde imam Cafer Sa- 
dik'm (a.s) ayetin anlamiyla ilgili olarak soyle buyurdugu rivayet 
edilir: "Hani Allah, peygamberlerin ummetlerinden misak almisti. 
Her timmetten peygamberini tasdik etmek, onun getirdigi dine 
gore amel etmek uzere soz almisti. Ancak onlar verdikleri sozleri- 
ni tutmadilar; peygamberlerinin seriatlarinm bircogunu terk ettiler, 
bircogunu da tahrif ettiler." (Mecma-ul Beyan, c.2, s.468, Tahran baskisi) 

Rivayette sozu edilen husus, ayetin uyarlanabilecegi konular- 
dan birine temas etme seklindedir. Dolayisiyla, ayetin hem pey- 
gamberleri, hem de ummetlerini kusatan genellikte olmasiyla 
celismez. 

Yine Mecma-ul Beyan adh eserde, Emir-til Mii'minin'in, "Bunu 
ik-rar ettiniz ve bu hususta ahdimi aldmiz mi?" ifadesiyle ilgili 
olarak §6yle buyurdugu rivayet edilir: "Yani, "Bunu ikrar ettiniz mi? 
Ve buna ili§kin olarak iimmetlerinizden soz aldmiz mi?" Peygam- 
berler ve timmetleri dediler ki: "ikrar etmemizi emrettigin seyi 
ikrar ettik." Allah buyurdu ki: "Bu hususta ummetleriniz uzerinde 
sahit olun. Ben de sizinle beraber, sizin ve ummetlerinizin uzerin- 
de sahidim." (c.2, s.468) 

ed-Durr-til Mensur adh eserde, ibn-i Cerir, Ali b. Ebu Talib'in, 
"Oyleyse §ahit olun..." diye baslayan ifadeyle ilgili olarak soyle 
buyurdugunu rivayet eder: "Yuce Allah buyuruyor ki: "Bu hususta 
ummetleriniz uzerinde sahit olun. Ben de sizinle beraber sizin ve 
onlarm uzerinde sahidim. Ey Muhammed, butun ummetler iginde, 
bu ahitten sonra, kim senden yuz cevirirse, iste onlar fasiklardir, 
kiifur iQinde hakka bas kaldiranlardir." (c.2, s.48, Beyrut baskisi) 

Biz, daha once, rivayetin anlamimn hangi hususa yonelik 
oldugunu belirttik. 

Tefsir-ul KummT'de imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu riva- 
yet edilir: "Yuce Allah, zerr aleminde onlara soyle demisti: "Bunu 
ikrar ettiniz ve bu hususta ahdimi aldmiz mi?" Onlar da; "Ikrar 
ettik." demislerdi. Bunun uzerine Allah meleklere; "§ahit olun." 
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demisti." (c.2, s.107, Kum baskisi) 

Ben derim ki: Boyle bir sonuc, daha once de isaret edildigi gi- 
bi, ayetin zahirinden ilk etapta algilanmasa da ayet busbiitun boy- 
le bir yoruma kapah degildir. 

ed-Dtirr-ul Mensur adh eserde, "Kim islam'dan baska bir din 
ararsa..." ayetiyle ilgili olarak Ahmed ve Taberani'nin (el-Evsat'ta) 
Ebu Hureyr'den soyle rivayet ettikleri kaydedilir: "Resulullah (s.a.a) 
buyurdu ki: "Kiyamet gunu ameller bir bir gelir. Namaz gelir der ki: 
"Ya Rabbi, ben namazim." Allah der ki: "Sen hayir uzeresin." Sa- 
daka gelir ve der ki: "Ya Rabbi, ben sadakayim." Allah; "Sen hayir 
uzeresin." der. Sonra oruc gelir ve der ki: "Ben orucum." Allah; 
"Sen hayir uzeresin." der. Sonra butun ameller gelir ve Allah her 
birine; "Sen hayir uzeresin." der. Sonunda islam gelir ve der ki: 
"Rabbim, sen Selam'sin, ben de islam'im." Bunun uzerine Allah 
der ki: "Sen hayir uzeresin. Bugiin seninle ahr ve seninle veririm." 
Allah kitabmda soyle buyurmustur: "Kim islam'dan baska bir din 
ararsa, asla ondan kabul edilmez. 0, ahirette de kayba ugrayan- 

lardandir." (c.2, s.48, Beyrut baskisi) 

et-Tevhid adh eserde (s.46, h:7) ve Tefsir-ul Ayyast'de (el, s.182, 
h:78), ayetle ilgili olarak imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: 
"Burada kastedilen, onlann yuce Allah'i birlemeleri, tekligini ikrar 
etmeleridir." 

Ben derim ki: Allah'i birleme (tevhit), Allah'm kullarmdan iste- 
digi her seyde O'na teslim olmayi gerektirir. Dolayisiyla ayetle ilgili 
bu anlamlandirma da, aciklama bolumunde zikrettigimiz anlama 
donmus oluyor. Eger bununla sirf sirkin olumsuzlanmasi kaste- 
dilmisse, o zaman ayette ge?en "isteme" ve "istememe", ihtiyari 
ve zorunlu yol gostericiligi ifade etmis olurlar. 

Bil ki: AyyasT (el, s.181, h:76) ve KummT (el, s.106) tefsirlerinde 
ve baska yerlerde aktanlan diger bazi rivayetlerde, "Hani Allah 
peygamberlerin misakmi almisti..." ayetiyle ilgili olarak deniliyor 
ki: "Kesinlikle Resulullah'a iman edeceksiniz ve Emir-ul 
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Mii'minin'e yardim edeceksiniz." 

Anlasildigi kadanyla bu rivayetlerde, "ona iman edeceksiniz" 
ifadesindeki zamir Resulullah'a, "ona yardimci olacaksmiz" ifa- 
desindeki zamir de Emir-ul Mu'minin'e dondurulerek ayet tefsir 
edilmistir. Fakat ayetin lafzmdan buna iliskin bir kanit algilamak 
mumkun degildir. 

Ancak bu cercevede AyyasT, Selam b. Mtistenir'den soyle riva- 
yet eder: "imam Sadik (a.s) buyurdu ki: "Onlar kendilerini, oyle bir 
isimle isimlendirmisler ki, yuce Allah AM b. Ebi Talib'den baskasim 
onunla isimlendirmemistir ve onun tevilinin zamani da gelmemis- 
tir." Dedim ki: "Sana feda olayim, tevilinin vakti ne zamandir?" 
Buyurdu ki: "Onun tevilinin zamani gelince, Allah butun peygam- 
berleri ve mu'minleri onun onunde toplayacak ve onlar ona yardim 
edecekler. Bu, su ayetten ?ikan bir sonu?tur: "Hani Allah peygam- 
berlerin misakmi almi§ti: "Size kitap ve hikmet verirsem... ben 
de sizinler birlikte sahit olanlardanim." (c.i, s.isi, h:77, Tahran bas- 
kisi) 

Bu rivayet goz onunde bulundurulursa, yukanda i§aret ettigi- 
miz problemin gozumu kolayla§ir. Qunku bu problem, ancak soz 
konusu rivayetlerin tefsir seklinde algilanmasi durumunda ortaya 
9ikar. Tevil seklinde algilanmasi durumunda soz konusu olmaz. 
Ciinku tevil, daha once "Sana kitabi indiren O'dur..." (Al-i imran, 7) 
ayetini tefsir ederken belirttigimiz gibi, anlam turunden olmayip 
lafizla baglantili degildir. 
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86- imanlarmdan, Resul'un hak olduguna sahit olduktan ve 
kendilerine apacik belgeler geldikten sonra kufre sapan bir kavmi 
Allah nasil hidayete erdirir? Allah, zulmeden bir kavmi hidayete 
erdirmez. 

87- i§te onlann cezasi sudur: Allah'm, meleklerin ve biitun in- 
sanlarm laneti, onlann uzerinedir. 

88- icinde temelli kahcidirlar. Onlann azabi hafifletilmez ve on- 
lar gozetilmezler. 

89- Ancak bundan sonra tovbe edenler ve salih olarak davra- 
nanlar baska. Cunkii Allah, gercekten bagislayandir, merhametli- 
dir. 

90- Dogrusu, imanlarmdan sonra inkar edip, sonra inkar-lanni 
arttiranlann tovbeleri kesinlikle kabul edilmez. iste onlar, sapikla- 
nn ta kendileridir. 

91- Siiphesiz, inkar edip kafir olarak olenlerin hi?birisinden, 
fidye olarak yeryuzu dolusu altin verse de, kesin olarak kabul 
edilmez. Onlar icin aci bir azap vardir ve onlann yardimcilan yok- 
tur. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler grubunu, Ehl-i Kitapla ilgili onceki grupla 
irtibatlandir-mak mumkun oldugu gibi, bagimsiz ve onceki grupla 
irtibatsiz olarak ele almak da mumkundur. Bunu, ayetlerin akism- 
dan acikca gozlemlemek mumkundur. 

"imanlanndan... sonra kufre sapan bir kavmi Allah nasi! hldayete 
erdirir?" Bu cumledeki sorunun vurgusu yadsimayi ve imkansizhgi 
ifade eder. Bununla kastedilen, soz konusu ozelliklere sa-hip 
kimselerin hidayete ermelerinin imkansizhgidir. Ayetin sonunda 
da "Allah, zulmeden bir kavmi hidayete erdirmez." denilmektedir. 
Daha once, benzeri ifadelerle ilgili olarak dedigimiz gibi, niteleme 
hiikmun gerekcesine yonelik bir tiir isaret icermektedir. Yani, on- 
larda bu vasif, bu karakter oldugu surece Allah onlan hidayete 
erdirmez. Dolaysiyla bu ifadeyle, onlarm tovbe edip gercege don- 
meleri durumunda hidayete ermeleri arasmda bir celi§ki yoktur. 

"...Resul'un hak olduguna §ahit olduktan..." ifadesine gelince; 
eger burada Ehl-i Kitap kastediliyorsa, onlarm §ahitlikleri, ellerin- 
deki kutsal metinlerde yer alan peygamberlik alametlerinin 
Resulullah Efendi-mizle (s.a.a) ortijftugune tanik olmalandir. Aye- 
tin aki§i iginde yer alan "...ve kendilerine apagik belgeler geldik- 
ten..." ifadesinden de bunu algilayabiliriz. §ayet kastedilenler, 
Muslumanlardan murtet olanlar ve dinden donenler ise, onlarm 
§ahitlikleri, risaleti ikrar etmeleridir. A-ma cehalete ve hamiyete 
dayah bicimsel bir ikrar degil, tersine, ortaya gikan apagik gergege 
dayah bir ikrar. Nitekim, "...ve kendilerine apagik belgeler geldik- 
ten..." ifadesi de, bunu vurgulamaktadir. 

Bu iki yorumdan hangisi kastedilmi§se edilsin, "§ahit olduk- 
tan..." ifadesinin, ayetin ba§ kismma eklenmesi §unu gosteriyor: 
Ayette ge?en "kufiir"den maksat, hakkm ortaya gikifindan ve 
hakka ili§kin kanitin tarn olarak ortaya konulmasmdan sonra ger- 
ceklesen inkardir. Hakka karsi burun kivirma, hak ehline inat et- 
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me yani. Bunun adi azgmhk, haksiz yere taskmhk ve zulumdur. Bu 
nitelige sahip olanlar, kurtulusa, felaha ermezler. 

Denildigine gore, ayetin orijinalinde gecen "ve sehidu..." ifade- 
sinin, fiil anlammi iceren "imanihim" ifadesine atfedilmis olmasi 
caizdir. Buna gore cumlenin acihmi soyle olur: "iman ettikten... 
sahit olduktan... sonra kufre sapan..." Ya da "ve sehidu..." ifade- 
sindeki "vav" harfi, "hal" edati kabul edilir, ctimle de basmda 
"kad" edati varsayilarak hal ctimlesi seklinde degerlendirilir. Buna 
gore de cumlenin acilimi soyle olur: "...sahit olduklan ve... geldigi 
halde, imanlarmdan sonra kufre sapan..." 

"iste onlarin cezasi sudur: Allah'm... laneti, onlarin uzerinedir... ve 
onlar gozetilmezler." Daha once, "l§te onlara hem Allah lanet eder, 
hem de biitun lanet edenler." (Bakara, 159) ayetini tefsir ederken 
butiin lanetlerin onlarin uzerine yonelmesinin ne anlama geldigini 
agiklamistik. 

"Ancak bundan sonra tovbe edenler ve salih olarak dav-rananlar 
baska." Yapici davranis \q\ne girenler, islah edici bir tutum sergile- 
yenler yani. Bununla kastedilen, tovbelerinin kesin, geri donmesiz 
olmasidir. Bu sekilde geri donmesiz tovbe, kufrun kalintilarmi yi- 
kar, ic dunyalarmi imanla temizler, dezenfekte eder. Salih ameller, 
yapici isler yapmaya gelince; bu, tovbenin, kufurden armmanin 
kagmilmaz bir ayrmtisi, vazgecilmez bir sonucu olmakla beraber, 
soz konusu tovbe igin bir dayanak ve temel konumunda degildir. 
Ayette de buna iliskin bir kanit yoktur. 

"Qunkii Allah, gergekten bagislayandir, merhametlidir." Bura- 
da il-let malulun, neden sonucun yerine konulmustur. Dolayisiyla 
ifadenin agilimi soyledir: "Allah onu bagislar, ona merhamet eder. 
Qunkii Allah bagislayandir, merhametlidir." 

"Dogrusu, imanlarmdan sonra inkar edlp, sonra inkarlanni arttiran- 
lann..." diye baslayan iki ayet, basta soylenen "Kufre sapan bir 
kavmi Allah nasil hidayete erdirir?" diye baslayan ifadenin iceri- 
ginin nedenini aciklama amacma yoneliktir. Burada, genel butun- 



Al-i Imran Suresi 1-6 281 

selin ozel bireye uyarlamsi biciminde bir neden aciklamaya tanik 
oluyoruz. Dolayisiyla kastedilen anlam sudur: Hak ortaya ciktiktan 
ve hakka iliskin kanitlar eksiksiz olarak ortaya konulduktan sonra 
inkar e-denler, ondan sonra durumunu islah etmek uzere tovbe 
etmeyenler, iki kategoriden birine girerler: 

1) inkar eden kimselerdir. Sonra kufurlerini artinrlar. Boylece 
azginlasirlar, tugyana saparlar. Boylelerinin islahma imkan yoktur. 
Allah bunlan hidayete erdirmez, tovbelerini kabul etmez. Qunku 
gercek anlamda tovbe etmezler. Sapikhga batmislardir. Hidayete 
ermeleri umulmaz. 

2) Tovbe etmeden kiifiir ve hakka karsi inat uzere olen kafir- 
lerdir. Yuce Allah, onlan ahirette hidayete erdirmez, cennete 
koymaz. Qunku Rablerine donmemislerdir. Bunun bir bedeli de 
yoktur ki, onunla kendilerini kurtarsmlar. Bir sefaatci, bir yardimci 
da cikip onlara sefaat etmez, yardimda bulunmaz. 

Bununla da anlasihyor ki, "l§te onlar, sapiklarm ta kendileri- 
dir." ifadesi, orijinalinin isim cumlesi olmasi, uzagi gosteren 
"ulaike" isaret zamiriyle "hum" ayirma zamirini kapsamasi, habe- 
rin isim cumlesi ve marife olmasi itibariyle, sapikhgm onlarm ru- 
hunda iyice pekisip kok saldigmi, hidayete ermelerine umit kal- 
madigim gosterir. 

Yine buradan hareketle anhyoruz ki "ve onlarm yardimcilan 
yok-tur." ifadesinden maksat, onlarm kiyamet giinii yardim ede- 
cek olan sefaatcilerden yararlanmalanni olumsuzlamaktir. Qunku 
gogul kelime-nin kullamlmasi, kiyamet gunu yardim edenlerin bu- 
lunacagmi gosterir. Benzeri bir degerlendirmeye, Bakara suresinin 
48. ayetinin tefsiri ?er?evesinde, "Artik onlarm §efaatgileri yok- 
tur." (§uara, 100) ayetiyle sefaati kanitlarken yer vermistik. Aynntih 
bilgi igin o boltime bakilabilir. 

Bu iki ayetin ikincisinde, fidye ve yardimcilann olumsuzlanma- 
si soz konusudur. Qunku bu ikisi bedeldir. Bedel ise, ancak insanin 
kacirdigi herhangi bir sey \g\n olabilir. Bunlar, dunyada tovbe et- 
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meyi el-lerinden kacirdilar. Ahirette ise, onun yerini tutacak bir 
bedel yoktur. 

Bu da bize gosteriyor ki: "...kafir olarak olenler..." ifadesi, 
"tovbe etme firsatini kaciranlar" anlammda kullamlmi§tir. Dolayi- 
siyla bu ifade, §u ayette gegen smirlandinci aciklamayla celi§mez: 
"Tovbe, ne ko-tulukleri yapip edip de onlardan birine olum gatm- 
ca; "Ben §imdi gergekten tovbe ettim." diyenler, ne de kafir ola- 
rak olenler igin degil. Boyleleri igin aci bir azap hazirlami§izdir." 
(Nisa, 18) Qunku olumiin gelip gatmasmdan maksat, dunya ile bag- 
larm kesilmesi ve ahiret belirtilerinin ortaya gikmasidir. Bu du- 
rumda artik tovbe gecersiz olur. 

"...yeryuzii dolusu altm..." ifadesinin orijinalinde ge?en 
"mil'=do-lusu" kelimesi, bir kabm kapasitesini ifade eder. Dolayi- 
siyla burada yeryuzu, \g\ altmla doldurulabilen bir kap olarak var- 
sayilmiftir. Cumle bu agidan edebi sanatlardan "tahyili istiare"ye 
ve "kinayeli istiare"ye ornektir. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan adh eserde, "Imanlarmdan... sonra kiifre sa- 
pan bir kavmi Allah nasil hidayete erdirir?" diye ba§layan ayetler- 
le ilgili olarak §u aQiklamaya yer veriliyor: "Bir rivayete gore, bu 
ayetler, En-sar'dan Haris b. Suveyd b. Samit adh biri hakkmda in- 
miftir. Bu adam, Mecder b. Ziyad el-Belvi'yi taammuden 6ldurmu§, 
islam'dan donerek ka?mi§ ve gidip Mekke'ye yerle§mi§ti. Sonra 
yaptigma pi§man olmu§ ve kavmine haber gondererek 
Resulullah'tan (s.a.a) tovbesinin kabul edilip edilmeyecegini sor- 
malanni istemi§. Akrabalan gidip Resulul-lah'tan sormuflar. Bu- 
nun iizerine, "Ancak bundan sonra tovbe edenler... ba§ka." ifade- 
sini igeren ayet indi. Bu haberi akrabalanndan biri ona iletti ve ona 
§6yle dedi: "Ben senin dogru sozlti biri oldugunu biliyorum. Ku§ku- 
suz Resulullah senden daha dogru sozludur. Allah da UQunuztin en 
dogru sozlusudiir." Bunun uzerine adam Medine'ye dondu, tovbe 
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etti ve islam'i yasamada guzel bir ornek sergiledi. Bu rivayeti Mu- 
cahit ve Suddi aktarmistir. imam Sadik'tan (a.s) da rivayet edil- 
mistir." (c.2, s.471, Tahran baskisi) 

ed-Durr-ul Mensur adh eserde, ibn-i ishak ve ibn-i Munzir, ibn-i 
Abbas'tan soyle rivayet ederler: "Haris b. Suveyd, Uhud savasinda 
Mecder b. Ziyad'i ve Zabia Ogullarmdan Kays b. Zeyd'i taammu- 
den oldurdu. Sonra kacip Kureys'e katildi. Mekke'de yasamaya 
devam etti. Sonra tovbe edip kavmine katilmak istedigini kardesi 
Celas'a haber verdi. Bunun uzerine, Allah onun hakkmda, "Iman- 
larmdan... sonra kiifre sapan bir kavmi Allah nasil hidayete erdi- 
rir?" diye baslayan a-yetleri indirdi..." (c.2, s.49, Beyrut baskisi) 

Ben derim ki: Bu kissa baska kanallardan da aktanlmistir ve 
aralannda farkhhklar vardir. Bunlardan biri de ikrime'den rivayet 
edilen su metindir: "Bu ayetler Rahip Ebu Amir, Haris b. Suveyd b. 
Samit ve Vahuh b. Eslet'le birlikte on iki adam hakkmda inmistir. 
Bunlar islam'dan donmiis, Kureys'e katilmislardi. Sonra, "Tovbe- 
miz kabul olur mu?" diye akrabalarma haber yollamislardi. Bunun 
uzerine, "Ancak bundan sonra tovbe edenler... ba§ka." diye bas- 
layan ayetler nazil Olmustu." (ed-Diirr-ul Mensur, c.2, s.49) 

Bu rivayetlerden biri de, Mecma-ul Beyan adh tefsirde, "Dogru- 
su, imanlarmdan sonra inkar edip, sonra inkarlarmi arttiranla- 
rm..." ayetinin tefsiri baglaminda bazilarma isnat edilerek aktan- 
lan su rivayettir: "Bu ayet, Haris b. Suveyd'in on bir arkadasi hak- 
kmda inmistir. Haris Medine'ye geri donunce, onlar; "Yapabildigi- 
miz siirece Mekke'de kiifur uzere kahnz. Donmek istedigimiz za- 
man doneriz ve bizim hakkimizda da Haris hakkmda inen ayetler 
iner." dediler. Resul-i Ekrem (s.a.a) Mekke'yi fethedince, onlardan 
islam'a girenlerin tovbesi kabul edildi. Onlardan kiifur uzere olen- 
ler hakkmda da su ayet indi: "§uphesiz, inkar edip kafir olarak 
Olenlerin..." (c.2, s.472, Tahran baskisi) 

Bir goriise gore, bu ayetler Ehl-i Kitap hakkmda inmistir. Bazi- 
lari demislerdir ki: "Dogrusu, imanlarmdan sonra inkar edip, 
sonra inkarlarmi arttiranlarm..." ayeti ozel olarak Yahudiler 
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ra inkarlarmi arttiranlarm..." ayeti ozel olarak Yahudiler hakkinda 
inmiftir. Onlar once isa'ya inanmi§, sonra onu inkar etmi§lerdi, 
sonra Hz. Muhammed'i (s.a.a) inkar etmekle kufurlerini arttirmi§- 
lardi. Bunun di§mda ba§ka degerlendirmeler de yapilmi§tir. 

Bu rivayetler ve degerlendirmeler uzerinde du§unuldugu za- 
man, bunlann tumunun ilk ku§ak mtifessirlerin iQtihadi gozleme- 
leri olduklan anla§ihr. Nitekim bafkalan da bu noktayi vurgulamif- 
lardir. 

imam Sadik'tan (a.s) aktarilan rivayete gelince de; bu rivayet, 
miir-sel ve zayiftir. Bir de §u var ki, bir veya birka? ayetin birden 
fazla ini§ sebebinin olmasi da mumkundur. Dogrusunu Allah her- 
kesten daha iyi bilir. 



92- Sevdiginiz §eylerden infak edinceye kadar asla iyilige e- 
remezsiniz. Her ne infak ederseniz, fijphesiz Allah onu bilir. 
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93- Tevrat indirilmeden evvel, israil'in (Hz. Yakub'un) kendine 
haram kildigmdan baska, israilogullan'na butun yiyecekler helal 
idi. De ki: "§u halde eger dogruysamz, Tevrat'i getirin de onu 
okuyun." 

94- Artik bundan sonra kim Allah'a karsi yalan uydurup iftira 
duzerse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir. 

95- De ki: "Allah dogru soyledi. Oyleyse Allah'i bir taniyan 
(hanif)ler olarak ibrahim'in dinine uyun. musriklerden degildi." 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler grubunda yer alan ilk ayetin onceki ayetlerle bag- 
lantisi acik degildir. Bu ayetin, kendisinden sonra yer alan ve bir- 
birleriyle baglantili oluslan hususunda en ufak bir puruz bulunma- 
yan diger ayet-ler kapsaminda inmemis olma ihtimali de vardir. 
Benzeri bir probleme: "De ki: "Ey kitap ehli, gelin..." (Al-i imran, 64) 
ayetiyle ilgili olarak inis tarihi baglammda tanik olduk. 

Denebilir ki: Ayette hitap, israilogullan'na yoneliktir. Tipki on- 
ceki ve sonraki ayetlerde oldugu gibi. Buna gore, dunyaya yonelik 
sevgilerinden, mal ve serveti Allah'm dinine tercih edislerinden 
dolayi kmandiktan sonra bu ifadenin yer almis olmasi su anlama 
gelir: Siz, Allah'a ve elcilerine kendinizi nispet etmekle, iyilik ve 
takva ehli oldugunuzu soylemekle yalan bir iddiada bulunuyorsu- 
nuz. Qunku siz mallarinizm birikimlerini seviyor, hayir amagli har- 
camalar hususunda cimrilik ediyorsunuz. Sadece kimsenin ilgisini 
?ekmeyen, yok olmasi kimseye agir gelmeyen degersiz seyler in- 
fak ediyorsunuz. Oysa iyilige erismek de ancak, kisinin mahndan 
sevdigi, degerli seyleri infak etmesi ile mumkundur. Allah bunlan 
korur, karsihgini eksiksiz verir. Bazi tefsir bilginlerinin baglanti 
kurmak baglammda yaptiklan degerlendirmelerinin ozeti bundan 
ibaretti. Ancak bu tur seyler bos yere caba harcamaktir. 
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Geri kalan ayetlerin onceki ayetlerle irtibath oldugu agiktir. Bu 
ko-nuda herhangi belirsizlik soz konusu degildir. 

"Sevdiginiz seylerden infak edinceye kadar asla iyilige eremezsi- 
niz." Ayetin orijinalinde gecen "tenalu" fiili "en-neyl" koktinden "u- 
la§mak" demektir. "el-Birr" ise hayir amach fiillerde geni§leme, 
yogunla§ma anlamma gelir. Ragip der ki: "el-Berr=kara", "el- 
bahr=deniz"in kar§itidir. Karadan ilk akla gelen geni§lik ve ucsuz 
bucaksiz olu^udur. Bundan da hayir amach fiillerde geni§lik" an- 
lammda "el-birr" kelimesi turetilmi§tir." 

"Hayir amach fiil" derken, hakka inanmak ve temiz niyet bes- 
lemek gibi kalbt fiillerden veya Allah'a ibadet etmek ve O'nun yo- 
lunda infakta bulunmak gibi bedensel organlann fiillerinden daha 
geni§, daha genel bir anlami kastediyor. A§agidaki ayet, bu anla- 
mm her iki kismini da kapsiyor: "Yuzlerinizi doguya ve batiya ge- 
virmeniz iyilik (birr) degildir. Ama iyilik, Allah'a, ahiret gunune, 
meleklere, kitaba ve peygambere iman eden; mala olan sevgisi- 
ne ragmen, onu yakmlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmi§a, 
isteyip dilenene ve kolelere veren; namazi dogru kilan, zekati 
veren ve ahitle§tiklerinde ahitlerine vefa gosterenler He zorda, 
hastalikta ve sava§m kizi§tigi zaman-larda sabredenlerin tutum 
ve davrani§landir. " (Bakara, 177) 

Yukandaki ayeti: "Sevdiginiz §eylerden... iyilige (birre) ere- 
mezsiniz." ayetiyle birlikte degerlendirdigimiz zaman kastedilenin 
§u oldugu anla§ihyor: Mai sevgisine ragmen onu Allah yolunda 
harcamak "birr"-in temel ko§ullarmdan biridir; ancak "birr"in ger- 
cekle§mesi, bu ko§ullann tumuniin bir arada olmasma baghdir. 
Hig ku§kusuz "birr"e ula§manm gayesi olarak "infak"m altmm q\- 
zilmesi bu kismin ozellikle 6-nemli oldugu, gereken onemin veril- 
mesinin zorunlulugunu gosterir. Qunku insanin 6z dogasinda birik- 
tirilen mala yonelik guglu bir egilim ve tutku vardir. insan onu 
kendi nefsinin bir parcasi sayar. Mahni yitirdiginde, kendi ya§ami- 
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nin bir parcasim yitirmis gibi etkilenir. Diger ibadet ve amellerde 
ise meydana gelen kayip ve tukenifler "infak" kadar goze gelmez. 

Buradan hareketle, bazilannin: "Birr=iyilik" insanm sevdigi sey- 
ler-den infak etmesidir." Demelerinin tutarsizhgi anlasilmis oldu. 
Anlasildigi kadanyla onlar su ayeti bu ifadeye benzetmislerdir: 
"Yemedigin surece acligin acismdan kurtulamazsm." Ancak bu 
yaklasim, Bakara suresinin ilgili ayetiyle bagdasmamaktadir. 

Yukanda yer verdigimiz Bakara suresi ilgili ayetinden anlasil- 
digina gore, "birr"den maksat, lugavi anlammin zahiridir. Hayirda 
genislik ve hayir islerde yogunlasma yani. Qtinku ayet, "birr" kav- 
rammi inancsal ve ameli, teorik ve pratik hayirlar toplami seklinde 
acikhyor. Buradan hareketle, bazilannin: "Birr"den maksat Allah'm 
ihsani ve nimet bahsedisidir." ve diger bazilannin: "Ondan maksat 
cennettir." seklindeki sozlerinin yanhs oldugunu anhyoruz. 

"Her ne infak edersenlz, §uphesiz Allah onu billr." Bu ifade, infak 
edenlerin gontillerini hos tutmaya, endiselerini gidermeye yonelik- 
tir. Verilmek istenen mesaj sudur: Sizin sevdiginiz halde hayir a- 
maciyla harcadigmiz mallar, karsiliksiz olarak bosa gitmis degildir. 
Qunkii sevdiginiz mallardan infak etmenizi emreden Allah, infak 
edisinizi ve infak ettiginiz seyleri bilir. 

"Tevrat Indirilmeden evvel, israil'in kendlne haram kildiklanndan 
bafka, Jsrailogullarma butun yiyecekler helal idi." Yiyecek anlammda 
kullandigimiz "taam" kelimesi, yenilen ve besin maddesi olan 
herseyi ifade eder. Hicazhlar bu kelimeyi sadece "bugday" anla- 
mmda kullanirlardi. Mutlak olarak kullanildigi zaman onlara gore 
"bugday" anlamim ifade ederdi. Helal deme olan "hill" ke-limesi, 
haramin karsitidir. Dugumleme (akd) ve baglama (akl) anlamlan- 
nm karsiti olan halhgozme koktinden ttiremis olabilir. Dolayisiyla 
serbestlik anlamim ifade eder. 

israil, Hz. Yakup'tur. Allah yolunda cihad ettigi ve Allah'm yar- 
dimiyla zafere ulastigi \g\n bu adi almistir. Ehl-i Kitaba gore, israil 
kelimesinin anlami, Allah'i yenilgiye ugratan muzafferdir. Qtinku o, 
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(Tevrat'ta iddia edildigine gore) "Fonuil" denilen bir yerde Allah'la 
guresmis(!) ve O'nu yenmistir(!) Kur'an boyle bir iddiayi yalanla- 
makta, aynca akil da boyle bir seyi imkansiz gormektedir. 

"israil'in kendine haram kildiklarmdan ba§ka." Bu cumle az 
once isaret ettigimiz "taam"dan (yiyecekten) istisnadir. "Tevrat 
indirilmeden ewe/..." ifadesi ise ilk cumledeki "kane=idi" fiiliyle 
ilintilidir. Buna gore soyle bir anlam elde ediyoruz: Tevrat inmeden 
once israil'in kendine haram kildiklarmdan baska, Allah 
israilogullan'na hicbir yiyecegi haram kilmamisti. 

"De kh "§u halde eger dQgruysaniz, Tevrat'i getirin de onu okuyun." 
ifadesi, onlann Tevrat'tan once biitiin yiyeceklerin kendilerine he- 
lal oldugunu inkar ettiklerini gosteriyor. Aynca: "Higbir ayeti 
neshetmez ve unutturmayiz." (Bakara, 106) ayetinin tefsiri qerqeve- 
sinde vurguladigimiz gibi, ilahi seriatlarda nesh olaymi inkar edis- 
leri, bunu imkansiz gormeleri de buna iliskin bir kanittir. Dogal 
olarak: "Yahudilerin yaptiklan zulum... dolayisiyla kendilerine 
helal kilmmi§ guzel §eyleri onlara haram kildik." (Nisa, 160) ayeti- 
nin isaret ettigi durumu da inkar ediyorlardi. 

Bir sonraki ayette yer alan: "De ki: "Allah dogru soyledi. 
Oyleyse Allah' i bir tanryanlar olarak Ibrahim'in dinine uyun." ifa- 
desi gosteriyor ki, onlar bu inkarci tutumlarim -butun yiyeceklerin 
Tevrat'tan once kendilerine helal olusunu, haram kilinmamn onlar 
tarafmdan islenen zulum dolayisiyla haramm helah neshedisi sek- 
linde gergeklestigini in-kar edislerini- Muslumanlarin i?lerine kus- 
ku atma vesilesi olarak kullaniyorlardi. Resulullah'm (s.a.a) Allah- 
'in haber vermesi tizerine kendi dininin ibrahim'in hanif dini oldu- 
gunu soylemesini reddediyorlardi. ib-rahim'in pozitif ve negatif 
asinhklara (ifrat ve tefrite) yer vermeyen fitratla bansik dini yani. 
Bu nasil dusunulebilir? Oysa onlar, "ibrahim Tevrat seriatma bagh 
bir Yahudi'ydi." diyorlardi. §u halde, Peygamberin dini ibrahim'in 
diniyse, Tevrat'm haram saydigi bir seyin helalligini i?ermesi nasil 
mumkun olabilir? Oysa, nesh caiz degildir. 
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Bundan da anlasihyor ki, ayetin hedefi Yahudilerin yaydiklan 
kus-kulari bertaraf etmektir: "Yahudiler: "Allah'm eli sikidir." dedi- 
ler." (Maide, 64) "Dediler ki: "Sayili gunlerin dismda, ate§ asla bize 
degmeyecektir." (Bakara, 80) "Dediler ki: "Bizim kalplerimiz ortti- 
liidur." (Bakara, 88) ayetlerinde oldugu gibi, burada Kur'an'm oteden 
beri uygu-ladigi bir yontemi dismda, ayetin onlarm dilinden suphe- 
lerini zikretmemesi; yine, bir kac ayet sonra: "De ki: "Ey kitap eh- 
/;'... ne diye iman edenleri Allah yolundan alikoyuyorsunuz?... Ey 
iman edenler, e-ger kendilerine kitap verilenlerden herhangi bir 
gruba boyun egecek olursaniz, sizi imanmizdan sonra tekrar kiif- 
re dondiirurler." (Al-i imran, 99-100) ayetlerindeki gibi genel bir de- 
gerlendirmenin yapilmasi; butiin bunlar agikga gosteriyor ki soz 
konusu §iipheyi, Yahudiler, Re-sulullah'a (s.a.a) kar§i degil, kar§i- 
la§tiklan, konu§tuklan mu'minlere kar§i dile getiriyorlardi. 

Yahudilerin zihinleri bulandirma amaQh ku§kulan ozetle §6y- 
leydi: Dogru sozlti bir Peygamber nasil nesihten soz edebilir? Yuce 
Allah'm isledikleri zulumden dolayi israilogullan'na guzel seyleri 
haram kildigmi soyleyebilir? Bu ise, onceden helal olan bir seye 
iliskin hukmun neshedilmesidir. Allah acismdan boyle bir sey caiz 
degildir. Haram o-lan daima haramdir. Allah'm hukmunun degis- 
mesine imkan yoktur. 

Allah'm yol gostericiligi ile Peygamberimizin (s.a.a) buna ver- 
digi cevap su olmustur: Tevrat, inisinden once butiin yiyeceklerin 
helal ol-dugunu belirtiyor. Eger soylediklerinizde samimi iseniz 
Tevrat'i getirin de okuyun. Konuyla ilgili ayetin ifadesidir bu: 
"...Israilogullarma bu-tiin yiyecekler helaldi... eger dogruysarwz." 

§ayet Tevrat'i getirip okumaktan kacimrsaniz, su halde Allah 
adma yalan soyleyen iftiracilar oldugunuzu, zalimler oldugunuzu 
kabul ediniz. §u ifade de buna isaret ediyor: "Kim... iftira diizer- 
se... zalim o-lanlardir." 

Bundan da anlasihyor ki, benim sundugum mesaj, yaptigim 
?agn dogrudur. Oyleyse benim dinime uyun. 0, ibrahim'in hanif 



29Q El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an- c.3 

tek ilaha kulluk sunmayi esas alan dinidir. §u ifadede de buna 
isaret ediliyor: "Artik Ibrahim'in dinine uyun..." 

Ayetin anlami ile ilgili olarak tefsir bilginleri farkh aciklama- 
larda bulunmuslardir. Fakat hepsi, ayetin, Yahudiler tarafindan 
daha once isaret ettigimiz gibi nesh konusuyla ilgili olarak ortaya 
atilan hususlara cevap niteliginde oldugunu belirtmislerdir. 

Konuyla ilgili olarak ortaya atilan en ilginc gorusse sudur: "A- 
yet, Yahudiler tarafindan nesih konusuyla ilgili olarak ortaya atilan 
suphelere cevap niteligindedir. §uphenin mahiyeti suydu: Yahudi- 
ler diyorlardi ki: Ey Muhammed, eger sen iddia ettigin gibi, ibra- 
him'in ve ondan sonraki peygamberlerin dini tizereysen, nasil olu- 
yor da ona ve on-dan sonraki peygamberlere haram kilman deve 
eti gibi seyleri helal sayabiliyorsun? Fakat sen onlara haram olan 
bir seyi mubah saydm. Dolaysiyla onlan tasdik ettigini, din nokta- 
smda onlarla uyustugunu id-dia edemezsin. ibrahim'e kendini nis- 
pet ederek "Ben, ona sizden daha yakimm" diyemezsin. 

Yuce Allah'm buna iliskin verdigi cevabm ozu sudur: Butun yi- 
yecekler butun insanlara, bu arada israilogullan'na helaldi. Ancak 
israil-ogullan isledikleri bazi gunahlardan ve kotuliiklerden dolayi 
bazi seyleri kendilerine haram kildilar. Yuce Allah bu hususa soyle 
isaret ediyor: "Yahudilerin yaptiklan zulum nedeniyle... onceleri 
kendilerine helal kilmmi§ guzel §eyleri onlara haram kildik." (N\- 

sa, 160) 

§u halde, tefsirini sundugumuz ayette gecen "israil" kelimesiy- 
le kastedilenler "israil halkfdir. Nitekim Yahudiler kendilerine "is- 
rail" derler. Dolayisiyla sadece Yakub kastedilmemistir. Onlann 
bazi seyleri kendilerine haram kilmalarmin anlami da sudur: Onlar 
zulum islediler, kotuluk yaptilar, bu da bazi guzel seylerin kendile- 
rine haram kilinmasma neden oldu. 

'Tevraf indirilmeden ewe/." ifadesi "Israil'in kendine haram 
kildiklan..." ifadesiyle ilintilidir. Eger "israil"den maksat Yakup 
olsaydi, 'Tevraf indirilmeden ewe/..." ifadesi yersiz, anlamsiz ve 
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amacsiz olarak cumle icinde yer almis olacakti. Qunku Yakub'un 
Tevrat'm inisinden uzun zaman once yasadigi apacik bir gercektir. 
Dolayisiyla boyle bir baglamda ondan soz etmenin anlami yoktur." 

Yukanda goruslerine yer verdigimiz tefsir bilginin degerlen- 
dirme-lerinin ozu budur. Bir baskasi da benzeri seyler soylemistir. 
Su farkla ki, israilogullari'mn bazi seyleri kendilerine haram kilma- 
lannin anlami, onlarm bunu kendiliklerinden ve Allah tarafmdan 
bazi peygamber-lere indirilen herhangi bir vahye dayanmaksizm 
yasal olarak yasaklamis olmalandir. Nitekim yuce Allah'm kita- 
binda belirttigi gibi cahiliye Araplan da boyle yapiyorlardi. 

Bu tefsircilerin tamami, uzmanlarca hos kar^ilanmayan bir ta- 
kim zorlamalar \g\ne girmifler ve sozu, dogal akifindan saptirmi§- 
lardir. As-hnda onlan bu sonuca gottiren §ey, "Tevrat indirilmeden 
ewe/" ifadesini: "Israil'in kendine haram kildiklan" ifadesiyle ilin- 
tili gormeleridir. Oysa ifade, ayetin ba§mda yer alan: "helal idi" 
ifadesiyle ilintilidir. "Haram kildiklarmdan ba§ka..." ifadesi ise 
istisna-i mu'tanza (ayrac a?ma nitelikli istisna) konumundadir. 

Buradan da anlasihyor ki, "israil" kelimesini "israilogullan" an- 
lamma almak gereksizdir. Soz konusu iki mufessirse, ancak bu 
anlamda kullanilmasi durumunda ayetin anlammm netlik kaza- 
nacagmi vehmet-mislerdir. 

Aynca, gergi "israil"in mutlak olarak kullanilmasi durumunda 
"is-railogullan" seklinde algilanmasi normaldir. Qunku Araplar 
Bekr, Tag-lib, Nizar ve Adnan derlerdi ve bununla, Bekrogullanni, 
Taglibogulla-rmi, Nizarogullanni ve Adnan ogullanni kastederlerdi. 
Ancak "israil-ogullan" ile ilgili olarak, Kur'an'm indigi suregte Arap- 
lar arasinda boy-le bir kullanim ahskanhgi yoktu. Aynca, Kur'an da 
bu kelimeyle ilgili olarak boyle bir kullanima (soz konusu iki tefsir- 
cinin bu ayetle ilgili iddialarmi bir yana birakirsak) hiQbir yerde 
basvurmus degildir. 

Kaldi ki, Kur'an-i Kerim'de "israilogullan" deyimi yaklasik ola- 
rak kirk yerde gecmektedir. Bunlardan biri de tefsirini sundugu- 
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muz su a-yettir: "Israil'in kendilerine haram kildiklanndan ba§ka, 
Israilogul-lan'na biitun yiyecekler helaldi." Ayetteki bu iki yer ara- 
smda ne fark var? Qunku baslangicta Yahudilerden "israilogullan" 
diye soz ediliyor, ardmdan -iddialarma gore- "israil" diye soz edili- 
yor. 

Kaldi ki, boyle bir kullanimm karistmlmaya uygun bir yerde soz 
konusu oldugu da gayet aciktir. Bunun yanmda, sayilan buyuk bir 
yekunu tutan miifessirler, bundan Yakub'u anlamislar, ogullanni 
degil... 

Bu ifadeyle "Yakub"un kastedildiginin en gtizel sahidi, "ela 
nefsi-hi=kendine" ifadesidir. Burada tekil eril zamiri "israil"e don- 
durulmustur. Eger maksat israilogullan olsaydi, Arap edebiyati 
kurallarma gore disil-tekil (ela nefsiha) ya da cogul-eril zamirinin 
(ela nefsihim) kullanilmasi gerekirdi. 

"De ki: "§u halde eger dogruysaniz, Tevrat'i getirin de onu 
okuyun." Ta ki, iki gruptan hangisinin hak uzere oldugu ortaya 
ciksin. Ben mi, siz mi?... Bu, yiice Allah tarafmdan Peygamberine 
telkin edilen bir cevaptir. 

"Artik bundan sonra kim Allah'a karsi yalan uydurup iftira diizerse, 
I§te onlar, zalim olanlardir." ifadenin akismdan anlasildigi kadanyla 
bu, yiice Allah'm Peygamberine hitaben soyledigi bir sozdur. Bu 
durumda, Peygamberimizin gonlunun hos tutulmasmin amaglan- 
digi anlasihyor. Deniliyor ki: Senin dusmanlarin olan Yahudiler, bu 
aciklamadan sonra zalimlerdirler. Qunku Allah'a karsi yalan iftira- 
da bulunuyorlar. Aynca, dolayh olarak Yahudilere de bir itiraz yo- 
neltiliyor. Bu bakimdan ifadenin bir kinaye niteliginde oldugunu da 
soyleyebiliriz. 

ifadenin, Peygamberimizin (s.a.a) sozlerinin devami olmasi ih- 
timalini ise, "min be'di zalike=bundan sonra" sozundeki isaret za- 
mirinin tekil olmasi dolayisiyla ayetin zahiri desteklenmemektedir. 
Bu acidan da cumlenin kinaye ozelligi belirginlesiyor ve yenik ha- 
sim gormezlikten geliniyor. Ki soz, onun nezdinde de bir tur kabul 
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gorsun. Yuce Al-lah'm su sozii buna iliskin bir ornektir: "Gergekten 
ya biz, ya da siz herhalde bir hidayet uzereyiz veya apagik bir 
sapiklikta." (Sebe', 24) Dolayisiyla "zalike=bu" zamiri ile aciklama 
ve kanita isaret ediliyor. 

iftira eden kimse, her halukarda zalim olmasma karsm "bun- 
dan soma" denilmesinin sebebine gelince; bunun nedeni, soylen- 
digi gibi, zulmun ancak somut bir aciklamadan sonra gercekles- 
mesidir. "Iste on-lar, zalim olanlardir." ifadesindeki smirlandirma, 
her durumda (ister bu Allah'm sozii olsun, ister peygamberin so- 
zunim devami olsun) kalb sanati gergevesinden bir munhasir kil- 
ma ornegidir. [Onlarm yaptiklan-ni sadece zulum olarak niteleme 
yerine, mubalaga sanatma uygun olarak zulum onlarm yaptiklan- 
na smirh kihnmis ve zalimler onlarla sinir-h olarak gosterilmis ve: 
"l§te onlar, zalim olanlardir." denilmistir.] 

"De ki: "Allah dogru soyledi. Oyleyse Allah'i bir taniyanlar olarak Ib- 
rahim'in dinine uyuri..." Size haber verdigim ve sizi gagirdigim hu- 
susla ilgili olarak hak benden yana olduguna gore, benim dinime 
uyun. Deve eti gibi Allah'm helal kildigi guzel seyleri helal kihsimi 
onaylaym. Onlarm size haram kihnmis olmasi, Allah'm haber ver- 
digi gibi zulmunuzden ve haksizhgmizdan dolayi verilmis bir ce- 
zaydi. 

Su halde: "uyun..." seklindeki ifade, kendi dinine uyulmasma 
iliskin bir kinayedir. Onun bizzat zikredilmemesinin nedeni, onlarm 
ibrahim'in dinini kabul ediyor olmalandir. Bununla, cagirdigi dinin 
Allah'm birligini esas alan fitri bir din olduguna isaret ediliyor. 
Qunkti fitrat, insanm et ve diger nzklar agismdan guzel ve temiz 
seyleri yemesine engel olusturmaz. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de ve Tefsir-ul AyyasT'de imam Sadik'm (a.s) soyle dedi- 
gi rivayet edilir: "israil [Yakup] deve eti yedigi zaman rahatsiz olur 
ve bogrii agnrdi. Bunun tizerine deve etini kendine haram kildi. Bu 
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durum Tevrat'm inisinden onceydi. Tevrat indikten sonra (Musa) 
deve e-tini haram kilmadi, ama yemedi de." (ei-Kafi, c.5, s.306, h:9; 
Tefsir-ul Ayya-§T, c.l, s.184, Tahran baskisi.) 

Ben derim kk Buna yakm bir rivayet de Ehl-i Sunnet kanalla- 
rmca aktarilmistir. Rivayette gecen "deve etini haram kilmadi, 
ama yemedi de" sozundeki iki zamir Musa'ya donuktur. Qunku 
konum bunu gerektiriyor. [israil o zaman yasamiyordu.] Dolaysiyla 
kastedilen anlam soy-le olur: "Musa onu haram kilmadi, ama ye- 
medi de." "Yemedi" anlamina gelen "lem ye'kul" kelimesinin tef'il 
kalibmdan ttiremis olmasi da (lem yuekkil) mumkundur. Dolayisiy- 
la "Yemedi, digerine de yedirtme-di." anlamina gelir. Qunku et-Tac 
adh eserde, bu kelimenin "Tef'il" ka-hbiyla birlikteligi ifade eden 
"Mufaele" kalibmin ayni anlami ifade et-tikleri belirtiliyor (yani 
kendisi baskasiyla birlikte onu yemedi). 



96- Gercek su ki, insanlar icin ilk kurulan ev, Bekke (Mek- 
ke)de, o, bereket ve biitun alemler i?in hidayet kaynagi olan Ka- 
be'dir. 

97- Orada apa?ik ayetler, ibrahim'in makami vardir. Kim oraya 
girerse, o guvenliktedir. Ona bir yol bulup guc yetirenlerin Ev'i hac- 
cetmesi Allah'm insanlar uzerindeki hakkidir. Kim de kufre sapar- 
sa, suphesiz, Allah alemlerden mustagnidir. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

Tefsirini sunmak uzere oldugumuz bu iki ayet, Yahudilerin 
"nesh" konusuyla ilgili olarak mu'minlerin zihinlerini bulandirmak 
icin yaydiklan bir diger kuskuya cevap niteligindedir. Mesele, kib- 
lenin Mesci-d-i Aksa yerine Kabe olarak ongorulmesiydi. Daha on- 
ce: "Artik yuzunu Mescid-i Haram yonune gevir." (Bakara, 144) aye- 
tini tefsir ederken, kible degisikliginin Ehl-i Kitabin ozellikle Yahu- 
dilerin hayatmda mad-di ve manevi acidan derin etkileri olan 6- 
nemli bir gelisme oldugunu, bunun yaninda Yahudilerin "nesh" 
konusuna iliskin dinsel yaklasimlanyla da bagdasmadigini belirt- 
mistik. Bu ytizdendir ki, kibleyle ilgili hukmu igeren ayet inince, 
onlarla Muslumanlar arasmda konuyla ilgili tartismalar, sozlu 
kavgalar uzun sure devam etti. 

Dolayisiyla: "Gergek §u ki, insanlar igin kurulan ilk ev..." diye 
baslayan ayetten sunu algihyoruz: Onlar, zihin bulandirma ama?li 
kus-kular kapsaminda "nesh"le ilgili kuskuyla ibrahim dinine 
mensup olma iddiasiyla ilgili kuskuyu birlikte ortaya suruyorlardi 
ve diyorlardi ki: "Kabe, ibrahim? bir dinin kiblesi olabilir mi? Allah 
Mescid-i Aksa'-yi kible yapmistir. Boyle bir iddia, ibrahim'in hak 
dininde nesh oldugunu soylemekle es anlamhdir. Oysa nesh im- 
kansizdir, batildir." 

Buna iliskin cevap sudur: Kabe, ayni amagla insa edilen 
Mescid-i Aksa gibi baska mekanlardan 90k daha once, ibadet igin 
kurulmustur. Kabe'yi Hz. ibrahim'in insa ettigi, ibadet mekani ola- 
rak kurdugu kusku gottirmez bir ger?ektir. Buna isaret eden apa- 
91k alametler vardir orada, Makam-i ibrahim ornegin. Kudus'teki 
Mescid-i Aksa'yi ise Hz. Suleyman insa etmistir. Onun da Hz. ibra- 
him'den (a.s) asirlar sonra yasadigi bilinmektedir. 

"Gergek §u ki, Insanlar igin kurulan ilk ev Bekke (Makke)de, o, be- 
reket ve butun alemler igin hidayet kaynagi Kabe'dir." Ayetin orijina- 
linde ge?en "el-beyt" ev demektir. Evin insanlar i?in kurulmasi ile, 
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ibadet amaciyla kurulmasi kastedilmistir. Evin Allah'a ibadet et- 
meye araci olacak bir neden seklinde algilanmasi, icinde Allah'a 
ibadet etmek icin ondan yararlanilmasi, ona yonelin-mesi ve ona 
varmak icin yolculuk yapilmasi gibi hususlan ifade eder. Bunun 
kaniti da ayetin akisi icinde onun mubarek olusundan, insanlar 
icin hidayet olusundan soz edilmesidir. 

Kabe'nin "Bekke'de" seklinde tanimlanmasi da bu anlami 
cagristmyor. Qunku bu ifade, insanlann onun yanmda tavaf, na- 
maz, hac me-nasiki gibi ibadetler gerceklestirmek uzere siklasa- 
rak toplandiklanni i-ma etmektedir. Onun yeryuzunde insanlar 
yararlansmlar diye kurulan ilk ev oldugu hususuna gelince; ayetin 
lafzindan hareketle buna iliskin bir kanit bulmak mumkun degil- 
dir. 

Ayette gecen "Bekke" kelimesiyle Kabe'nin bulundugu yer 
kastedilmistir. insanlann orada sikisarak toplanmalarmdan dolayi 
Bekke diye adlandinlmistir. Bazilanna gore, Bekke, Mekke'dir. 
Dolayisiyla Mekke'nin basmdaki "mim" "ba" ile yer degistirmistir. 
Tipki Araplarm "lazim-lazib, ratim-ratib" demeleri gibi. Bazilan, 
Harem bolgesinin a-di oldugunu, bazilan mescit demek oldugunu, 
bazilan ise tavaf yeri anlamma geldigini soylemislerdir. 

"Mubarek" bereket kokiiniin "Mufaele" kahbina uyarlanmis tii- 
revidir. Cok hayir anlamma gelir. Dolayisiyla, mubarek kelimesiyle 
uzerine 90k haynn akitilmasi, onun hayirlar iginde olmasi kaste- 
dilmistir. Gerci bu kelime, dunyevi ve uhrevi bereketleri birden 
kapsar, ancak: "butiin alemler igin hidayet..." ifadesiyle karsilik 
verilmesi, bununla dunyevi bereketlerin akitilismin kastedildigini 
gosterir. Ana unsurlar olarak da nzklarin bollugu, insanlan ona 
hac ziyaretinde bulunmaya, yanmda olmaya, ona saygi gosterme- 
ye, onun onurunu gozetmeye yonelik ilginin coklugu, gerekgelerin 
bollugudur. Dolayisiyla bu anlam, Hz. ibrahim'in yuce Allah'm bize 
bildirdigi su duasma dayanmaktadir: "Rabbimiz, gergekten ben 
gocuklarimdan bir kismmi Beyt-i Haram yanmda ekini olmayan 
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bir vadiye yerle§tirdim, Rabbimiz dosdogru namazi kilsmlar diye, 
boylelikle sen, insanlarm bir kismmm kalplerini onlara ilgi duyar 
kil ve onlan bir takim urunlerden nziklandir. Umulur ki §ukreder- 
/er." (ibrahim, 37) 

Kabe'nin hidayet olmasi, insanlara ahiret mutlugunu goster- 
mesi, onlan saygmhga, yakmhga ve gozdelige ulastirmasi demek- 
tir. Qunku Allah onu ibadet amaciyla kurdurtmus, bircok ibadet ve 
menasikin o-nun yanmda yerine getirilmesini §er'i bir hukum ola- 
rak emretmi§tir. 0, Hz. ibrahim tarafmdan in§a edildigi gunden 
beri, yonelenlerin amaci, ibadet edenlerin mabedi ozelligini 
koruyor. 

Kur'an-i Kerim, Hz. ibrahim'in Kabe'nin in§asmi tamamladik- 
tan sonra, ilk olarak onun zamanmda hac ibadetinin yapildigma 
delalet e-diyor. Konuyla ilgili olarak yuce Allah §6yle buyuruyor: 
"ibrahim ve Ismail'e, evimi, tavaf edenler, itikafa gekilenler ve 
riiku ve secde edenler igin temizleyin." diye ahit verdik." (Bakara, 
125) Bir ayette de ibrahim'e hitaben §6yle buyuruyor: "Insanlar 
iginde hacci duyur; gerek yaya gerekse uzak yollardan gelen yor- 
gun du§mu§ develer ustunde sana gelsinler." (Hacc, 27) Goriildugu 
gibi ayet, bu duyuruya uzak, yakm butun insanlarm, kabilelerin, 
asiretlerin karsilik vereceklerini, "buyur" diyerek kosacaklanni 
gosteriyor. 

Bu ilahi siann Hz. §uayb zamanmda da yerinde durdugu ve in- 
san-larca bilindigi, Allah tarafmdan bize aktanlan ve onun Musa'ya 
soyledigi su sozlerden anlasihyor: "Dogrusu ben, sekiz yil (hac) 
bana hizmet etmene karsilik olmak uzere, §u iki kizimdan birini 
sana nikahlamak istiyorum, sayef on yila tamamlayacak olursan 
artik o da senden." (Kasas, 27) Bu ayetin orijinalinde "yil" kelimesi 
"Hac" ile ifade edilmistir. Bunun nedeni yilm hac mevsimiyle birlik- 
te devretmesidir. Hac mevsiminin gelisiyle birlikte bir yilm da ta- 
mamlanmis olmasidir. 
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Ayni sekilde, Hz. ibrahim'in duasi, Kabe'nin surekli ibadet a- 
maciyla kullamldigina, bir hidayet kaynagi olduguna iliskin unsur- 
lar icer-mektedir. (Daha genis bilgi icin ibrahim suresine bakmiz.) 

Cahiliye Araplan Kabe'ye buyuk saygi gosteriyorlardi. Hz. ibra- 
him peygamberin (a.s) seriatimn bir emridir diye Kabe'ye hac ziya- 
retinde bulunuyorlardi. Tarih, diger toplumlann da Kabe'ye saygi 
gosterdiklerine iliskin kanitlar sunuyor. Bu olay bile, basli basma 
bir hidayettir, bir yol gostericiliktir. Qunku bunda insanlan Allah'a, 
O'nu anmaya yoneltme soz konusudur. islam'dan sonra Kabe'nin 
bu ozelligi daha da belirginlesmistir. Yeryuzunun dogusundan ve 
batismdan ondan soz edilir olmustur. 0, varligi ve anilisiyla kendini 
insanlann zihinlerine ve kalplerine sunuyor. Muslumanlann ibadet- 
lerinde, itaatlerinde, kiyamlannda, oturus (kuud)larmda, kurbanla- 
nnda hep o goz 6-nunde bulundurulur. 

Dolayisiyla o, hidayet kavrammm turn mertebeleri acismdan 
bir hidayettir, bir yol gostericidir. insan zihnine gelebilecek en ufak 
bir dusiinceden tutun, ta kendini butun yonleriyle ibadete verme, 
Allah'tan baska butun her seyden kopma duzeyine kadar bir hida- 
yet rehberidir. Elbette bu son mertebeye ancak Allah'm 
muhles=halis kildigi tertemiz kullarmdan baskasi erisemez. 

Kaldi ki, Kabe islam dunyasmi dunyevi mutluluga da yonelti- 
yor. Bununla soylem birligini, toplumsal kaynasmayi, ortak gikar- 
lan kastediyoruz. Dunyanm geri kalan kismma da yol gostericilik 
yapar. Onlan uyanr, ikaz eder. Degisik ve farkh guclerin kaynas- 
masinm, birlikteliginin yararlanni somut olarak gosterir. 

Buradan oncelikle su husus ortaya Qikiyor: Kabe, kelimenin 
turn anlamlariyla dunya ve ahiret mutluluguna iliskin olarak yol 
gostericilik yapar. Hidayetin turn mertebeleri acismdan gecerlidir 
bu yol gostericilik. 0, mutlak anlamda hidayet kaynagidir. 

ikincisi, o, butun alemler \g\n yol gostericidir. Sadece ibrahim 
ogullan ve Araplar ya da Muslumanlar gibi belli bir topluluk i?in 
degil. Onun yol gostericiliginin kapsami genistir. 
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"Orada apa$ik ayetler, ibrahim'in makami vardir." Gerci "ayetler" 
kelimesi "apacik" olarak nitelendirilmis ve bu niteleme nitelenene 
belli bir ozellik kazandirmaktadir, ancak yine de kelimenin mup- 
hemlikten kurtulmadigim goruyoruz. Ayetin akisi Kabe'nin mezi- 
yetlerini, ustun niteliklerini, baska mekanlardan seref bakimmdan 
once olusunu aciklamaya donuktur. Bu amaca ise, ancak net bir 
aciklamayla, muphemlikten ve mucmel anlatimdan uzak bir nite- 
lemeyle vanlabilir. Bu da gosteriyor ki: "...ibrahim'in makami var- 
dir. Kim oraya girerse o guvenliktedir. Ona biryol bulup..." seklin- 
de devam eden i-fade "apagik ayetler" soziine ili§kin bir a?iklama 
konumundadir. §u halde "ayetler"den maksat, ibrahim'in maka- 
mi, giivenli kilmi§i, gtig yetiren insanlann oraya haccetmelerinin 
gerekmesidir. 

Ancak, bazi tefsirlerde goriildugu gibi, bu tig cumle "ayetler" 
soziinden bedel veya atf-i beyan degildir. Qunku boyle olmasi du- 
rumunda, takdir icabi sozun §u tur ifadelere donuk olmasi gerekir: 
"0, ibrahim'in makamidir. Oraya giren icin guvenliktir. Yol bulabi- 
lenler i?in o-rayi haccetmeleridir." Bu durumda: "men 
dahelehu=kim oraya girerse" sozii ister insat, ister ihbart olarak 
basmda "en" edati takdir edilerek mufrede indirgenmis olur. 
"lillahi elen-nas=Allah'in insanlar uzerindeki" sozii de insat bir 
cumle oldugu halde haber cumlesine donusturulmus olur. Ardin- 
dan onceki cumleye atfedilerek mufrede tevil edilir ve-ya onun 
basmda da "en" edati takdir edilir. Ancak ayetin ifadesi, bunca 
yorum ve degerlendirmeye mtisait degildir. 

Oysa bu tig cumle, yani; "ibrahim'in makami..." diye baslayan 
ifadeler, bir hukmun haber verilmesi veya ilk defa insa edilmesi 
seklinde ozel amaclan vurgulamaya donukturler. Bu sekilde, "a- 
yetler" de a-Qikhga kavusmus olur. Dolayisiyla asagidaki cumleye 
benzer bir aciklama getirmis olur: Falan kisi serefli bir adamdir. 
falanm ogludur. Misafirperverdir. Ona tabi olmamiz gerekir." [Bi- 
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rinci cumlenin di§mdaki cumleler, ilk cumleden bedel veya atf-i 
beyan olmadiklan halde, ilk cumleyi aciklar nitelige sahiptir.] 

"Makam-u ibrahim=ibrahim'in makami" mahzuf haberin 
mubteda-sidir. Dolayisiyla ifadenin acilimi: "FihT makam-u ibra- 
him=orada ibrahim'in makami vardir." §eklindedir. Bununla da 
kastedilen, uzerinde ibrahim'in (a.s) ayak izi bulunan ta§tir. Birgok 
rivayette, ta§m bugun ibrahim makami denilen yerde, tavaf yerinin 
kenarma yapi§ik multe-zem yerinin (Kabe'nin kapisiyla Hacer-ul 
Esved'in bulundugu ruknun arasmdaki mesafe) kar§ismda gomulu 
oldugu aktanlmiftir. Nitekim Peygamberimizin (s.a.a) amcasi 
Ebutalib, "Lamiyye" isimli kasidesinde buna §6yle i§aret ediyor: 

"ibrahim'in ayak bastigi yer kayada yumu§aktir. 

Ayaklan nahnsiz yalmayak batmiftir kayaya." 

"ibrahim'in makami" soziinden, Kabe'nin kendisinin veya Ka- 
be'nin iginde bir yerin ibrahim'in makami oldugu ve orada Allah'a 
ibadet ettigi anla§ilabilir. 

ifadeyi §u §ekilde agmak da mumkundur: "Hiye makam-u ib- 
rahim. ..=Onlar (yani ayetler); ibrahim'in makami, gtivenlik ve hac- 
dir." Ardmdan: "kirn oraya girerse..." ve "Allah'm insanlar uzerin- 
deki..." ifadelerine yer verilmi§tir. Ki bu iki cumle, iki haber olarak 
kullanihrken bir de in§a? bir hukum kapsiyorlar. Bu, Kur'an'm ente- 
resan uslubunun dikkate deger ozelliklerinden biridir. Bu uslubun 
bir geregi olarak kimi zaman, bir amaci vurgulamaya donuk bir 
ifade, ba§ka bir amaca araci olarak kullanihr. Boylece bu amag 
oncekinin yerine konulmu§ olur. Ondan ona geci§ yapihr ki, iki ya- 
rar birden elde edilsin, iki yon de korunmu§ olsun. Birisinden ha- 
ber verirken onun sozunun aynen hikaye edilmesi ve aktarilmasi 
gibi. 

Bu uygulamaya §u ayetleri ornek gosterebiliriz: "Tumu, Allah'a, 
meleklerine, kitaplarma ve elgilerine inandi. O'nun elgileri ara- 
smda higbirini ayrit etmeyiz." (Bakara, 285) "Rabbi konusunda lb- 
rahim'le tarti§maya gireni gormedin mi?..." (Bakara, 258) "Ya da... 
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bir sehre ugrayan gibisini?" (Bakara, 259) Bu ayetlerin ikincisini 
tefsir ederken, bu tarz kullanimdaki incelige isaret etmistik. §u 
ayetleri de ayni kategoride inceleyebiliriz: "Malm da, gocuklarm 
da bir yarar saglayamadigi gunde." Ancak Allah'a selim bir kalp 
He gelenler foaska."(Su-ra, 89) "Ama iyiiik, Allah'a... iman edendir." 
(Bakara, 177) Bu son ayet-te, iyiiik, iyiiik yapanm yerine konulmus- 
tur. Yine su ayet de buna bir ornek olusturmaktadir: "Inkar eden- 
leri (gagiram)n ornegi tipki bagmp gagirmadan baska bir §ey i- 
§itmeyen haykiran kimsenin ornegi gibidir." (Bakara, 171) Kur'an-i 
Kerim'de yer alan bircok ornek de ayni ozellige sahiptir. 

Dolayisiyla: "Orada apagik ayetler ve Ibrahim'in makami var- 
dir... alemlere kar§i..." ayetinin ahengi, asagidaki ayetin ahengini, 
tar-zmi ?agristirmaktadir: "Kulumuz Eyyub'u da hatirla. Hani o: 
"Herhalde §eytan, bana kahredici bir aci ve azap dokundurdu" 
diye Rabbine seslenmi§ti. Ayagim depret. I§te yikanacak ve ige- 
cek soguk su, diye vahyettik. Katimizdan ona bir rahmet ve temiz 
akil sahiplerine bir ogut olmak uzere ailesini ve onlarla birlikte 
bir benzerini de bagisladik. Ve eline bir deste at, boylece onunla 
vur ve andmi bozma. Gergekten, biz onu sabredici bulduk. 0, da- 
ime Allah'a yonelip donen biriydi." (Sad, 41-43) 

Bu soylediklerimiz, bazilarmin cumlenin bedel olmasmi esas 
alan degerlendirmelerinden farkhdir. Eger mutlaka bedel olacak- 
sa, bu durumda en uygun olani: "ibrahim'in makami" ifadesinin 
bedel, sonraki iki cumlenin de mahzuf iki bedele delalet eden ye- 
niden baslamis cum-le olmasidir. Dolaysiyla ayetin takdiri acikla- 
masi soyle olur: "Orada apagik ayetler vardir, ibrahim makami, 
girenlerin gtivenlikte oluslan ve giic yetirenlerin Kabe'yi haccetme- 
leri." 

Bu olgulann her birinin, gerceklesmeleri durumunda ytice Al- 
lah'a delalet eden, O'nun ulu makammi hatirlatan ayetler oldu- 
gunda kusku yoktur. Cunku ayet; herhangi bir seye bir sekilde de- 
lalet eden bir alametten baska bir sey degildir. Acaba dunya ehli- 
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nin gozunde, hangi ala-met yuce Allah'a delalet etmek ve O'nun 
ulu makammi hatirlatma bakimmdan Hz. ibrahim'in konumun- 
dan, her girenin guvenlikte oldugu Harem'den, milyonlarca insanin 
her yil tekrarlanan, gece ve giinduziin gecmesiyle gecmeyen, si- 
linmeyen bir mevsimde yerine getirdigi ibadetlerden ve 
menasikten daha acik ve daha buyuktur. 

Her ayetin, olagan ustu olmasi, doga yasalarma uymamasi 
hususuna gelince; boyle bir zorunluluk yoktur. Ayetin lafzi da an- 
lami itibariyle boyle bir cikarsamaya delalet etmez. Kur'an'da ge- 
cen "ayet" kavramlan da bu anlamla sinirh degildir. Yuce Allah bir 
ayette soyle buyuruyor: "...higbir ayeti neshetmeyiz veya unuttur- 
mayiz ki..." (Bakara, 106) Bu ayet kesin olarak, seriat kapsaminda 
yururlukten kaldinlan hukumleri kastetmektedir. Bir diger ayette 
§6yle buyruluyor: "Siz, her yuksekge yere bir (ayet) anit in§a edip 
oyalanip egleniyor musunuz?" (§uara, 128) Bunun gibi bir?ok ayette 
"ayet" kavrami, mucize ve olagan ustu isaret gibi anlamlarm di- 
smda kullanildigma tanik oluyoruz. 

Bundan, bazi mufessirlerin "makam"m bir mucize olusunu vur- 
gu-lamada israr etmelerinin ve "guvenlik" olgusuyla "hac" ol- 
gusunu, "ayet" kavraminm dismda gosterme gabalannin tutarsiz- 
hgi da acikhga kavusmus olur. 

Yine diger bazilan da "apagik ayetler"le Kabe'ye ozgu baska 
olgu-larm kastedildigini soylemislerdir. (Biz bu olgulan bilingli bir 
tercih olarak burada siralamadik. Dileyen uzun tefsir kitaplanndan 
zikredilen bu olgulan ogrenebilir.) Bu yaklasimm temelinde "ayet" 
kavrammi, mucize ve olaganustti sey seklinde algilamak yatiyor. 
Daha once de belirttigimiz gibi buna iliskin kesin bir kanit yoktur. 

Dogrusu: "Kim oraya girerse guvenliktedir." ifadesi, yasal bir 
hukmu aQiklamaya yoneliktir, varolussal bir ozelligi degil. Ancak 
sura-si a?iktir ki, haber verme nitelikli bu cumle ile guvenlige ilis- 
kin gegmis bir yasamadan haber veriliyor. Bunu Hz. ibrahim'in, 
ibrahim ve Bakara surelerinde yer verilen duasmdan da algilayabi- 
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liriz. Nitekim bu, cahiliye Araplan arasmda Peygamberimizin 
(s.a.a) gonderilisinden once, Hz. ibrahim'in donemine kadar daya- 
nan bir hak olarak Kabe'ye tamnmis ve gozetilirdi. 

"Guvenlik"le kastedilen hususun, fitnelerin ve buyuk olaylann 
Ha-rem'de meydana gelmedikleri, Kabe'yi etkilemedikleridir, sek- 
lindeki iddiaya gelince; Harem'de bircok savas lann, mukatelelerin, 
guvenligi ihlal edici gelismelerin meydana gelmis olmasi bu iddia- 
yi curutmektedir. Ozellikle bu ayetin inisinden once bolgede yasa- 
nanlar bu gercegi ortaya koymaktadir. Yuce Allah'm: "Gormediler 
mi ki, gevrelerinde insanlar kaginlirken biz Harem'i guvenilir kil- 
dik?" (Ankebut, 67) §eklindeki buyrugu, en fazla Harem'de guvenli- 
gin kalicihgma ve sureklili-gine i§aret eder. Bunun nedeni de in- 
sanlarm Kabe'ye gosterdikleri saygi, ibrahim'in §eriatta gegerli 
olan dokunulmazligidir. SonuQta insanlann bu tavn, yuce Allah'm 
koydugu, yasalaftirdigi hukumden kaynaklanmaktadir. 

Ayni §ekilde, Hz. ibrahim'in lisaniyla aktanlan, "Rabbim, bu 
§ehri guvenli kil." (ibrahim, 35) "Rabbim, bunu bir giivenli §ehir kil." 
(Bakara, 126) §eklindeki duada goruldugu gibi, o Mekke'nin guvenli 
bir yer kihnmasim istemektedir. Yuce Allah da onun duasmi kabul 
ederek, orada guvenlige ili§kin bir hukum koymu§, insanlann go- 
nullu olarak oraya yonelmelerini saglamistir. Boylece insanlar bu 
beldenin guvenliligini kabullenmektedirler. 

"Ona bir yol bulup gug yetirenlerin Ev'l haccetmesi Allah'm insanlar 
uzerindeki hakkidir." "Hicc" (Hacc seklinde de okunmustur.); yo- 
nelmek, kastetmek demektir. Daha sonra, ozel olarak seriatin 
belirledigi olguler dahilinde Kabe'ye varma, yonelme anlammda 
kullanilmistir. "Sebilen=bir yol" sozii "istetaa=gu? yetirme" soziin- 
den temyiz konumundadir. 

Ayet, hac hukmunun Hz. ibrahim (a.s) zamaninda yururluge 
konan hukmun surduruldugunu, yururlulugunun gecerli oldugunu 
ifade etmektedir. Hz. ibrahim'e yonelik hitabi i?eren su ayet de 
bunu desteklemektedir: "insanlar iginde hacci duyur." (Hac, 27) 
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Buradan hareketle anhyoruz ki: "Allah'm insanlar uzerindeki hak- 
ki" diye baslayan ifade: "Kim oraya girerse giivenliktedir." ifadesiy- 
le ayni ahenge sahiptir. Do-layisiyla bu ifade de gecmis bir yasal 
hukmu haber vermektedir. Gerci yeniden yururluge koymak sek- 
linde bir yeni hukum de olabilir; ancak onceki degerlendirmenin 
daha yerinde oldugu ayetin akismdan daha acik bir sekilde anla- 
silmaktadir. Bu gizliligi bulunmayan belirgin bir husustur. 

"Kim kiifre saparsa, fiiphesiz, Allah alemlerden mustagnidir." A- 
yette gecen "kufur"den maksat, aynntilara, furua iliskin kufurdur. 
Namazi terk etmek ve zekati vermemek seklindeki kiifur ya-ni. 
Dolayisiyla "kiifur" bu ayette "terk" anlaminda kullanilmi§tir. Bu i- 
fade, mtisebbebin veya eserin sebep veya men§e yerine konulu- 
§una ornek olu§turmaktadir. Nitekim: "Allah... mustagnidir" sozii 
de illetin malul yerine konulu§una ili§kin bir ornektir. Dolayisiyla 
ayetin anlamsal agilimi soyledir: "Kim hac ibadetini terk ederse, o, 
Allah'a herhangi bir zarar veremez. Qunku Allah alemlerden mus- 
tagnidir, onlara ihtiyaci yoktur." 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ibn-i §ehrasub Emir-ul Mti'minin'in (a.s): "insanlar igin ilk ku- 
rulan ev" ayetiyle ilgili olarak soyle bir degerlendirmede bulundu- 
gunu rivayet eder: "Adamm biri ona: "Kabe dunyada kurulan ilk ev 
midir? diye sordu. 0, soyle buyurdu: "Hayir, ondan once de evler 
vardi. Ancak Kabe insanlar igin kurulan bereketli, ilk kutsal evdir. 
Onda hidayet, rahmet ve bereket vardir. Onu ilk kez ibrahim insa 
etti. Sonra Cur-hum kabilesine mensup bir Arap boyu insa etti. 
Sonra yikildi. Bu sefer Amalikler insa ettiler. Sonra tekrar yikildi. 
Bu kez Kureys Kabe'yi o-nardi." (Tefsir-ui Burhan, el, s.30i) 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Munzir ve ibn-i Ebu Hatem, 
Sa'bi kanahyla AM b. Ebu Talip'ten soyle rivayet ederler: "Gergek §u 
ki, insanlar igin ilk kurulan ev, Bekke'de..." ayeti hakkinda soyle 
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buyurdu: "Ondan oncede evler vardi. Fakat Kabe, Allah'a ibadet 
amaciyla kurulan ilk evdir." (c.2, s.52) 

Yine su rivayeti, Matar kanahyla ibn-i Cerir'den de rivayet et- 
mistir. Bu anlami destekleyen rivayetler coktur. 

ilel-us §erayi' adh eserde, imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu 
rivayet edilir: "Evin bulundugu yerin adi Bekke, beldenin adi da 
Mekke-'dir." (s.398, bap:137) 

Yine ayni eserde imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: 
"0 yere Bekke denilmesinin sebebi, insanlarm orada toplanmala- 
ridir." (s.398, bap: 137) 

Ben derim ki: Yani buyuk bir kalabahk halinde toplanip sikis- 
malandir. 

Ayni eserde imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet edilir: "Mekke'- 
ye Bekke denilmesinin sebebi, orada erkeklerin ve kadinlann bir 
araya toplanmalandir. Orada kadmlar senin onunde, saginda, so- 
lunda ve se-ninle beraber namaz kilar ve bunun hicbir sakmcasi 
olmaz. Ama baska yerlerde bu uygulama uygun degildir, mekruh- 
tur." (s.397, bab:137) 

Soz konusu eserde imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi belirtilir: 
"Allah yeryuzunii yaratmak istediginde ruzgarlara emretti. Onlar 
suya vur-dular. Bunun uzerine sular dalgalandi. Sonra kopurmeye 
basladi. Boy-lece uzerlerinde (bir kaymak gibi) kopuk tabakasi 
olustu. Yuce Allah bunu Kabe'nin bulundugu yerde topladi. Onu bir 
kopiik dagi haline getirdi. Yeri onun altma yaydi. "Insanlar igin ilk 
kurulan ev, Bekke'de o, bereket..." ayetiyle kastedilen budur. Do- 
layisiyla yeryuzunun ilk ya-ratilan pargasi Kabe'dir. Yeryuziinun 
geri kalan kismi, ondan uzatihp, yayildi." (s.397, bab:i37) 

Ben derim ki: Yeryuzunun Kabe'nin altmdan yayildigma iliskin 
rivayetler ?oktur ve bu rivayetlerin i?erigi kitaba ters dtismemek- 
tedir. Bunu reddedecek guclu bir kanit da yoktur. Ancak, eski doga 
bilimcileri yeryuzunun yalm ve kadim bir unsur olduguna inanir- 
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lardi. Bugun bu teorinin yanhs oldugu kesin olarak ortaya cikmis- 
tir. Aynca aciklamaya gerek yoktur. 

Bu, rivayetlerde Kabe'nin yeryuzunun ilk yaratilan parcasi ol- 
duguna iliskin olarak ileri surulen tefsirdir. Ancak ayetin zahiri, ilk 
iki rivayetin icerigini kapsar niteliktedir. 

el-Kafi'de ve Tefsir-ul AyyasT'de imam Sadik'tan (a.s): "Orada 
apagik ayetler vardir." ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet edilir: 
"Bu apagik ayetler nelerdir?" diye soruldu. Buyurdu ki: "ibrahim'in 
makami. 0, tasm uzerine cikmis ve tasta ayak izi cikmisti. Bir di- 
geri Hacer-ul Esved'dir. Biri de ismail'in konakladigi yerdir." (Tefsir-ul 
AyyasT, c.l, s.187, el-Kafi, c.4, s.223, h:l) 

Ben derim ki: Bu anlami destekleyen baska rivayetler de var- 
dir. i-mamin ayetin bunlann bir kismim icermemesiyle birlikte bu 
olgulardan soz etmesi, sayma ve orneklerini agiklama niyetiyle 
olabilir. 

Tefsir-ul Ayyast'de Abdussamed'den soyle rivayet edilir: "Ebu 
Cafer (Halife Mansur Devaniki) mescidi genisletmek \g\n Mekkeli- 
lerin evlerini satin almak istedi. Fakat Mekkeliler evlerini satmadi- 
lar. Qesit-li sekillerde onlan tesvik etmek istediyse de buna ya- 
nasmadilar. Bunun uzerine Mansur'un cam sikildi ve imam Sadik- 
'a (a.s) geldi, dedi ki: "§unlann evlerinin ve bahgelerinin bir kismim 
mescidi genisletmek amaciyla istedim, ama vermediler. Bu yuz- 
den siddetli bir uzuntu duymaktayim." imam Sadik (a.s) buyurdu 
ki: "Uzulmene gerek yok. Senin elinde onlan ikna edecek guclu bir 
kanitm var." Mansur dedi ki: "Onlara karsi kullanacagim kanit ne- 
dir?" imam: "Kanitm Allah'm kitabidir." buyurdu. Mansur: "Nere- 
sinde bu kanit?" diye sordu. imam soyle buyurdu: "Insanlar igin ilk 
kurulan ev Bekke'de..." Burada yiice Allah sana sunu haber veri- 
yor: insanlar igin ilk kurulan ev Bekke'dekidir. Eger onlar, Kabe'- 
den once evlerini yapmislarsa, evleri ve bahgeleri on-lanndir. Eger 
Kabe hepsinden daha eskiyse, onlarm sahip olduklan yerler de 
ona aittir. Bunun uzerine Mansur Mekkelileri gagirdi ve onlarm 
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karsisma bu kaniti surdu. Mekkeliler dediler ki: "Ne istersen onu 
yap." (el, s.185) 

Ayni eserde Hasan b. AM b. Numan'dan soyle rivayet edilir: 
"Halife el-Mehdi Kabe'nin etrafmda onanm amach bir takim du- 
zenlemeler yaparken, bir ev Kabe'nin dortgen seklindeki cevresi 
ortasmda kaldi. Bu evi sahiplerinden istedi, ama onlar evlerini 
vermediler. Bunun cozumu icin fakihlere basvurdu. Dediler ki: 
"Gasp ederek bir yeri Kabe'nin kapsamma katamazsm." Ali b. 
Yaktin el-Mehdiye dedi ki: "Ey mu-'minlerin emiri, bir cozum bul- 
masi igin, ben Musa b. Cafer'e (a.s) yazanm ve cikis yolunu sana 
haber veririm." Bunu uzerine Ali b. Yaktin Medine valisine, Mescid- 
iil Haram'a katmak istedigimiz ve sahibinin karsi ciktigi bir evin 
durumunu imam Musa b. Cafer'den (a.s) sor. Bu isin icinden nasil 
cikacagimizi ogren diye emir verdi." 

Vali bunu Ebu'l Hasan'dan (Musa Kazim'dan -a.s-) sordu. Ebu'l 
Hasan buyurdu ki: "Buna cevap vermek bir zorunluluk mudur?" 
Dedi ki: "Zorunludur." Bunun uzerine imam soyle buyurdu: "Yaz: 
Rahman ve Rahim olan Allah'm adiyla. Eger Kabe, insanlann evle- 
rinin bulundugu yerde yapilmissa, insanlar Kabe'ye gore daha faz- 
la hak sahibidir-ler. §ayet insanlar Kabe'nin etrafma gelip yerles- 
mislerse, Kabe yerler uzerinde, onlardan daha 90k hak sahibidir." 

Bu yazi el-Mehdi'ye geldiginde, onu ahp optu, sonra soz konu- 
su evin yikilmasim emretti. Bunun uzerine evin sahipleri Ebu'l Ha- 
san'a gelerek, el-Mehdi'ye, evin bedelini odemesi i?in bir yazi 
yazmasmi istediler. imam el-Mehdi'ye "Onlara bir seyler ver, nzala- 
rmi al." diye yazdi." (el, s.186) 

Ben derim ki: iki rivayette de, tarihsel bir olaya yonelik latif bir 
kanitsalhk soz konusudur. Kabe'yi genisletme faaliyetleri Mansur 
zamanmda baslamis el-Mehdi zamaninda tamamlanmistir. 

el-Kafi'de imam Sadik'm (a.s): "...Evi haccetmesi Allah'm in- 
sanlar uzerindeki hakkidir." ayetiyle ilgili olarak soyle buyurdugu 
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rivayet edilir: "Burada hac ve umre birlikte kastedilmistir. Qunku 
her ikisi de farzdir." 

Bunu AyyasT de kendi tefsirinde rivayet etmistir. Bu aciklama- 
da haccm lugat anlami olan yonelme, kastetme esas almmistir. 

Tefsir-ul AyyasT'de imam Sadik'm (a.s): "Kim kiifre saparsa" 
soztinu: "Kim terk ederse" seklinde acikladigi belirtilir." (el, s.192) 

Ben derim ki" Bu rivayeti §eyh Tusi "et-Tehzib" adli eserinde 
ak-tarmistir (c.5, s.18, h:4). Kiifrun tipki iman gibi bir takim mertebe- 
lerinin oldugunu biliyorsun. Dolayisiyla ayette, teferruata yonelik 
kuftir kastedilmistir. (Usul-i dine yonlik degil.) 

el-Kafi'de Ali b. Cafer'den, o da kardesi imam Musa Kazim'dan 
(a.s) soyle rivayet eder: "Dedim ki: "Bizden hacca gitmeyen kimse 
kufre mi girmis olur? "dedi ki: "Hayir. Fakat, bu boyle degildir, der- 
se kiifre girer." (Furu-u Kafi, c.4, s.265) 

Ben derim ki: Bu anlamda bir?ok rivayet vardir. Rivayette ge- 
?en ktifurden "reddetme" kastedilmistir. Ayette bu anlamm da 
kastedilmis olmasi muhtemeldir. Dolayisiyla ayette kuftir, sozluk- 
teki anlamiyla kullanilmistir. Hakkm uzerinin orttilmesi yani. Bu 
kavramm karsihgi, kullanildigi yere gore belirginlik kazanir. 

MESELEYE TARJHSEL BAKI§ 

Kabe'yi ilk kez insa eden kisinin Hz. ibrahim (a.s) oldugu teva- 
tur diizeyinde kesin bir tarihsel olgudur. donemde bolgede ibra- 
him'in oglu ismail ile Yemen'den gelen kabilelerden olan Curhum 
kabilesi ya-siyordu. ibrahim Kabe'yi yaklasik olarak dortgen sek- 
linde insa etmisti. Dort yone bakan koseleri, esen siddetli ruzgar- 
lann etkisini kiriyor, za-rar vermesini engelliyordu. 

Kabe, Amaliklerin yeniledikleri gtine kadar ibrahim'in insa et- 
tigi sekilde kaldi. Sonra Curhum kabilesi (veya tarn tersine once 
Curhum ve daha sonra Amalikler) Emir-til Mii'minin'den gelen ri- 
vayette belirtildigi gibi yeniden onu insa ettiler. 
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Kabe'nin yonetimi, hicretten once ikinci yuzyilda Peygambe- 
rimizin atalarmdan biri olan Kusay b. Kilab'm eline gecince, onu 
yikip ye-niden saglam bir sekilde insa etti. Devm (bir cesit hurma 
agacma benzer) ve hurma agaci kerestesinden bir tavan yapti. 
Yanma da Dar-un Nedve'yi insa etti. Yonetim islerini ve ileri gelen- 
lerle istisare etmeyi burada yurutiiyordu. Sonra Kabe duvarlannin 
baktigi yonleri Kureys oymaklan arasinda bolustiirdu. Onlar da 
evlerini Kabe'nin etrafmdaki tavaf alanmm cevresinde yaptilar. 
Evlerinin kapilarmi Kabe'ye acilacakseklide planladilar. 

Peygamberimizin peygamber olarak gonderilisinden bes yil 
once bir sel sonucu Kabe yikildi. Kabileler Kabe'yi yeniden in§a 
etmek igin i§ bolumu yaptilar. Duvarlanni yapan usta Yunanli 
(Rum) Yakum'du. Misirli bir marangoz da ona yardim ediyordu. 
Sira Hacer-iil Esved'in yerle§tirilmesine gelince, onu yerine koyma 
onuruna kimin eri§ecegi hususunda aralannda tartifma cikti. So- 
nunda Hz. Muhammed'in (s.a.a) hakemligine ba§vurmaya karar 
verdiler. Peygamberimiz (s.a.a) o sirada otuz bes yasmdaydi. 
Kureysliler onu akilli, ileri goruslu, dogru biri o-larak biliyorlardi. 
Hz. Muhammed bir aba istedi. Hacer-iil Esved'i ortunun tizerine 
koydu. Sonra her kabilenin temsilcisinin ortunun bir ta-rafindan 
tutup kaldirmasim istedi. Tasm konulacagi dogu tarafmdaki yere 
kadar yukselttiklerinde, Hz. Muhammed (s.a.a) tasi tutup yerine 
yerlestirdi. 

Yapilan harcamalar onlara agir gelmeye basladigmda, yapiyi 
bugunkti hali uzere biraktilar. Boylece Kabe'nin bazi bolumleri 
yapi dismda kaldi. Binayi kugulttuklerinden Hacer-iil Esved tara- 
fmdaki Hicr-i ismail disanda birakilmis oldu. 

Kabe, Yezid b. Muaviye doneminde Abdullah b. Zubeyr'in Hi- 
caz'a egemen oldugu zamana kadar bu sekilde kaldi. Yezid'in 
Mekke'deki kumandanlarmdan Husayn, ibn-i Zubeyr'le savasti. 
Kabe mancinik ati-smdan isabet aldi. Daha sonra yikildi, ortusu ve 
bazi ahsap bolmeleri yandi. Sonra Yezid olunce kusatma kaldinldi. 
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ibn-i Zubeyr Kabe'yi yi-kip yeniden insa etmek istedi. Bu amacla 
Yemen'den aritilmis kirec ge-tirildi. Duvarlan onunla yapildi. Hicr-i 
ismail Kabe'nin icine dahil e-dildi. Kapinm yere bitisik olmasi sag- 
landi. Karsi duvarda bir kapi daha acildi. insanlar birinden girip 
digerinden ciksmlar diye. Yuksekligi yir-mi yedi zira (yaklasik on uc 
bucuk metre) olarak ongoruldu. Bina tamamlanmca, Kabe'nin 
icine ve disina misk ve esans suruldu. Uzeri ha-lis ipek kumasla 
ortuldii. Kabe'nin onanmi Hicri 64 yilmm recep aymm 17'sinde 
tamamlandi. 

Sonra Abdulmelik b. Mervan halife oldu. Komutanlanndan 
Hac-cac b. Yusuf'u ibn-i Zubeyr'le savasmak uzere gorevlendirdi. 
Nihayet ibn-i Zubeyr yenildi ve olduruldu. Haccac Kabe'ye girdi ve 
ibn-i Zii-beyr'in yaptigi degi§iklikleri Mervan'a duyurdu. Mervan 
Kabe'yi eski haline dondurmesini emretti. Bunun uzerine Haccac 
Kabe'nin kuzey tarafmi alti zira ve bir kan§ kadar yikti. 

Bu duvan Kurey^'in attigi temel uzerinde yeniden in§a etti. Do- 
guya bakan kapiyi yerden biraz yuksek?e olmasmi sagladi, otekini 
kapat-ti sonra kalan diger taslan yerlere dosedi. 

960 tarihinde Osmanli Sultanlarmdan Sultan Suleyman tahta 
gelince, Kabe'nin catisim degistirdi. 1021 tarihinde tahta gecen 
Sultan Ahmet, 1039 Tarihinde meydana gelen buyiik selin yiktigi 
kuzey, dogu ve bati duvarlarmi onardi. Sonra Osmanli Sultanlarm- 
dan 4. Murad za-manmda bir kez daha onanldi. Kabe o gunden 
guntimuze, yani hicri-kameri bin tig yuz yetmis bes veya Hicri- 
Semsi bin uq yuz otuz sekiz tarihine kadar herhangi bir onanm 
ge?irmemistir. 

Kabe'nin §ekli: 

Kabe yaklasik olarak dortgen seklindedir. Sert mavi tastan 
yapilmistir. Yuksekligi on alti metredir. Peygamberimiz (s.a.a) za- 
manmda yuksekliginin bundan daha az oldugunu Fetih gunu Pey- 
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gamberimiz (s.a.a) Ali'yi omuzlanna cikarip Ali'nin de Kabe'nin 
uzerindeki putlan asagi indirip kirdigma dair rivayet edilen hadis- 
ten anhyoruz. 

icinde su olugu bulunan ve tarn karsismda yer alan kenann 
uzunlugu on metre ve on cm.'dir. Kapmin yer aldigi ve karsismda 
bulunan kenann uzunlugu ise on iki metredir. Kapi yerden iki met- 
re yuksekliktedir. iceriye giren icin kapmin solunda yer alan ru- 
kiinde Hacer-ul Esved yer ahr. Onun tavaf yerinden yuksekligi bir 
bucuk metredir. Ha-cer-iil Esved agir, dtizgun olmayan yumurta 
seklinde bir tastir. Rengi kirmiziya calan siyahtir. Uzerinde kizil 
noktalar, sari kivrimlar yer ahr. Bunlar tasta meydana gelen cat- 
lamalarm sonradan kaynamasi sonucu olusmuslardir. Qapi yakla- 
sik olarak otuz santimetredir. 

Kabe koseleri, eski zamanlardan beri "rukun" olarak adlandin- 
hr. Ornegin kuzey kosesine "Rtikn-ul Iraki", bati kosesine "Rtikn-us 
§a-mi", guney kosesine "Rtikn-ul Yemani", Hacer-ul Esved'in bu- 
lundugu dogu kosesine de "Rukn-ul Esved" denir. Kapi ile Rtikn-ul 
Esved arasmdaki mesafeye "mtiltezem" denir. Bu adi almasimn 
nedeni tavaf e-den kimsenin devamh burada dua ve dilekte bu- 
lunmasindandir. Kuzey taraftaki duvann uzerideki su oluguna 
Mizab-ur Rahmet (rahmet olugu) denir. Bu olugu Haccac b. Yusuf 
yapmistir. 954 tarihinde sultan Siileyman gumiis bir olukla degis- 
tirmis, 1021 tarihinde sultan Ahmet mavi cini nakisli ve altin yal- 
dizh bir gtimtis olukla degistirmistir. Sonra Osmanogullanndan 
sultan Abdulmecid 1273 tarihinde altin bir oluk gondermistir. Ye- 
rine konulan bu oluk hala orada bulunmaktadir. 

Olugun tarn karsismda yay seklinde "Hatim" adi verilen bir du- 
var yer ahr. Bu yay seklinde bir yapidir. iki ucu Kabe'nin kuzey ve 
bati ko-selerine bakar. Onlardan uzakhklan 203 cm. kadardir. Bu 
yapmm yuksekligi bir metredir. Kahnhgi bir bucuk metredir. \q ta- 
rafmdan nakisli mermer kullanilmistir. igeriden bu yay seklindeki 
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duvarm ortasmda Kabe'nin bir tarafmm ortasma kadarki mesafe 
844 cm.'dir. 

Bu "Hatim" adh duvarla Kabe'nin duvannin arasmdaki bosluga 
Hicr-i ismail denir. ibrahim'in ilk kez insa ettigi zamanlarda bunun 
yaklasik olarak uc metrelik kismi Kabe'nin icindeydi. Geri kalan 
kismi ise, Hacer ve oglunun koyunlannin barmagiydi. Denilir ki, 
Hacer ve ismail burada gomuludurler. 

Kabe'nin icinde yapilan degisiklikler, onanmlar, Kabe'ye iliskin 
kurallar ve protokoller bizi pek ilgilendirmemektedir. Dolayisiyla 
bun-larm detayma girme geregini duymuyoruz. 

Kabe'nin Ortiisii: 

Daha once Bakara suresinin tefsiri cercevesinde, Hacer ve is- 
mail'in kissasi ve Mekke topragma konaklamalan ile ilgili olarak 
aktardigimiz rivayetlerde, Kabe'nin insasinin tamamlanismdan 
sonra Hacer'in Kabe'nin kapisma bir perde astigi ifade edilmisti. 

Kabe'nin tumiinii orten perdeye gelince, soylendigine gore: ilk 
kez Kabe'ye ortii giydiren kisi, Yemen Tubbalanndan Ebu Bekir 
Es'ad'dir. Bu zat Kabe'yi gumus sirmah bir perdeyle ortmustu. On- 
dan sonra yonetime gelenler onun bu uygulamasmi surdurduler. 
Daha sonra insanlar degisik kumaslardan uretilmis perdelerle 
ortmeye devam ettiler. Boylece uzeri kat kat perdelerle ortulur 
oldu. Bu perdelerden biri curu-dugunde hemen uzerine yenisi ko- 
nulurdu. Bu durum Kusay zamanma kadar surdu. Kusay Kabe'nin 
ortusu icin Araplardan yilda bir kez olmak tizere yardim topladi. 
Bu gelenek onun ogullan tarafmdan da surduruldu. Ebu Rebia b. 
Mugire bir yil, diger Kureys kabileleri de bir yil ortuyu degistirirler- 
di. 

Peygamber Efendimiz (s.a.a) Kabe'yi Yemen kumasiyla ort- 
mustu. Abbasi Halifelerinden el-Mehdi'nin zamanma kadar bu 
sekilde kaldi. Halife Hac iQin Mekke'ye geldiginde, Kabe bakicilan 
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perdelerin Kabe-'nin yuzunde birikmis olmasmdan sikayet ettiler. 
Bunlann agirhk yapip Kabe'yi yikmasmdan korktuklanni belirttiler. 
Bunun uzerine Halife bu ortulerin kaldinlmasmi, yerine her yil bir 
tek ortu serilmesini emretti. Bu gelenek gunumuze kadar devam 
etti. Kabe'nin bir de ic ortusu vardir. ilk kez Kabe'ye iceriden perde 
orten kisi Abbas b. Abdulmutta-lib'in annesidir. Oglu Abbas ile ilgili 
olarak bir adakta bulundugu icin bu perdeyi Kabe'nin ic duvarlan- 
na ortmustu. 

Kabe'nin Konumu: 

Kabe toplumlarca kutsal ve saygm olarak bilinirdi. Hintliler 
Kabe'ye saygi gosterirlerdi ve kendilerince ucuncu uknum olarak 
kabul edilen "sifa"nm ruhunun, esiyle birlikte Hicazi ziyaret ettigi 
sirada Ha-cer-ul Esved'e hulul ettigini soylerlerdi. 

Fars ve Keldani Sabiileri onu yedi buyuk evden biri kabul eder- 
lerdi. 53 Bir de, eski ve uzun sure ayakta kalmis olmasi dolayisiyla 
Zuhal'in evi olduguna inanihrdi. 

Farslar da Kabe'ye saygi gosterirlerdi. Hurmuz'un ruhunun ona 
hu-lul ettigine inanirlardi. Bazen Hac igin gittikleri de olurdu. 

Yahudiler ona saygi gosterir, ibrahim'in dini uzere orada Allah- 
'a ibadet ederlerdi. iginde resimler ve heykeller bulunurdu. Bunlar 
arasinda ellerinde fal oklan bulunan ibrahim ve ismail'in resimleri 
de yer a-hrdi. Bakire Meryem'in ve Mesih'in resmi de yapilmisti. Bu 
da Yahudiler gibi Hiristiyanlann da ona saygi gosterdiklerinin tani- 
gidir. 

Araplar da Kabe'ye buyuk bir saygi gosterirlerdi. Onu Allah'm 
evi kabul ederlerdi. Her taraftan gelip ona hac ziyaretinde bulunur- 



53- Buyuk evler §unlardir: 1- Kabe, 2- Isfahan'daki bir dagin tepesindeki Mars, 
3- Hindistan'daki Mendusan, 4- Belh kentindeki Nevbahar, 5- San'a'daki Gamadan, 
6- Horasan'in Fergane kentindeki Kelusan, 7- Cin'in yiiksek yerlerindeki bir ev. 
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lardi. Kabe'nin ibrahim tarafmdan yapildigim soyluyorlardi. Hac, 
ibrahim'in Araplar arasmda tevarus eden dininin bir kurahydi. 

Kabe'nin Yonetimi: 

Kabe'nin yonetimi ismail'in elindeydi. Ondan sonra bu gorev 
ogullarma gecti. Sonra Curhum kabilesi onlara karsi ustunluk sag- 
layip Kabe'nin yonetimini ele gecirdiler. Ardmdan Kerker ogulla- 
rmdan bir taife olan Amalikler, Curhum kabilesiyle bir dizi savasa 
girisip Kabe'ye sahip oldular. Amalikler Mekke'nin asagi kismina 
konaklamislardi. Curhumlular da yukan kismina yerlesmislerdi. 
iclerinde melikleri de vardi. 

Sonra talih Curhumlulardan yana dondu; Amalikleri yenilgiye 
ugratip Kabe'nin yonetimini ele gecirdiler. Boylece yakla§ik olarak 
tic yiiz yil yonetim onlann elinde kaldi. Hz. ibrahim'in yapisma ek- 
lemede bulundular, duvarlanni yukselttiler. 

ismail ogullan guglenip gogahnca, artik belli bir caydinci kuv- 
vete kavu§unca, Mekke onlara dar gelmeye ba§ladi. Bunun uzeri- 
ne Cur-humlularla sava§tilar, onlan yenilgiye ugratip Mekke'den 
cikardilar. sirada ismail ogullannin basmda Amr b. Luhay bulu- 
nuyordu. Kendisi Huzaa kabilesinin buyuguydu. Mekke'nin yone- 
timini ele gecirip Kabe'nin islerini kendi uhdesinde topladi. Kabe'- 
nin uzerine putlan koyup insanlan onlara tapmaya cagiran ilk kisi 
odur. Kabe'nin uzerine koydugu ilk put "Hubel"dir. Onu Sam'dan 
getirmis, Kabe'nin damma koy-mustu. Ardmdan baska putlar da 
getirmisti. Boylece putlarm sayisi art-mis ve Araplar arasmda puta 
tapicihk yayilmis ve tek ilaha kullugu esas alan Hanif dini yok ol- 
mustu. 

Curhum kabilesinden Sahne b. Halef konuyla ilgili olarak Amr 
b. Luhay'a hitaben soyle der: 

"Ey Amr, ilahlar icad ettin sen. 

Cesit ?esit Mekke'de, evin cevresine putlar diktin. 
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Oysa Kabe'nin bir tane Rabbi vardi, ebedi... 

Ama sen, insanlar icinde, onun bircok Rabbinin olmasmi sag- 
ladm. 

Yakmda bileceksiniz ki, Allah kisa sure sonra, sizin dismizda 
evi icin bir koruyucu sececektir." 

Kabe'nin yonetimi Halil el-Huzai zamanma kadar Huzaa ogul- 
lannin elindeydi. Halil kendisinden sonra yonetimi kizina verdi. Kizi 
da Kusay b. Kilab'm kansiydi. Kabe kapismi acip kapatmayi Huza 
ogullarmdan Ebu Gabsan el-Huzai adh birine verdi. Ebu Gabsan bu 
gorevi, bir deve ve bir fici sarap karsiligmda Kusay b. Kilab'a satti. 
Bu olay A-raplar arasinda bir darb-i mesel olmustur: "Ebu 
Gabsan'm ahs verisinden daha zararh..." diye. 

Boylece yonetim Kureys'e ge?ti. Kusay Kabe'nin yapismi yeni- 
ledi. Daha once buna deginmistik. Durum, Peygamberimizin 
(s.a.a) Mekke-'yi fethetmesine kadar bu sekilde devam etti. 
Resulullah (s.a.a) Kabe'ye girdi, duvarlardaki resim ve kabartma- 
lann silinmesini, i?indeki put-lann kinlmasini emretti. Uzerinde 
ibrahim'in iki ayagmin izi bulunan tas, yani Makam-i ibrahim, o 
sirada Kabe'nin yakmlarmdaki koruma altmda bir seyin igindeydi. 
Sonra bugun bilinen yere gomuldu. Burasi dort sutun uzerinde 
duran bir kubbedir. Tavaf edenler namaz kilmak a-maciyla buraya 
yonelirler. 

Kabe'yle ilgili haberler ve onunla baglantih dinsel uygulamalar 
90k ve uzundur. Biz hac ve Kabe ayetleri uzerinde dustmen bir a- 
rastir-maci icin yeterli olan bu kismmi sunmakla yetindik. 

Yuce Allah'm bereketli kildigi ve hidayet olarak ongordugu 
Kabe'-nin bir ozelligi de, hicbir islami grubun onun konumunu tar- 
tisma konusu yapmamis olmasidir. 
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98- De ki: "Ey kitap ehli, Allah yaptiklarmiza sahit iken, ne diye 
Allah'm ayetlerini inkar ediyorsunuz?" 

99- De ki: "Ey kitap ehli, sizler §ahitler oldugunuz halde ne di- 
ye iman edenleri Allah yolundan -onda bir carpikhk bulmaya yel- 
tenerek- cevirmeye cahsiyorsunuz? Allah, yaptiklarmizdan gafil 
degildir." 

100- Ey iman edenler, eger kendilerine kitap verilenlerden 
herhangi bir gruba boyun egecek olursaniz, sizi imanmizdan sonra 
tekrar kufre dondururler. 

101- Allah'm ayetleri size okunuyorken ve O'nun elgisi iginiz- 
deyken, nasil oluyor da inkar ediyorsunuz? Kim Allah'a simsiki 
tutunursa, artik elbette o, dosdogru olan yola iletilmistir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Goruldugu gibi, bu ayetler, surenin akisiyla birlikte degerlendi- 
rildiginde Ehl-i Kitabm (onlardan bir grubun, yani Yahudilerin veya 
Yahudilerden bir grubun) Allah'm ayetlerini inkar ettiklerini, Allah- 
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'in yolunu egri gostermek, dosdogru olmadiginm propagandasmi 
yapmak suretiyle mu'minleri onun yolundan ahkoyduklanni gos- 
termektedir. Buna gore, onlar Allah'm yolunu sapik, egri ve carpik 
bir yola benzetiyorlardi. Bu amacla mu'minlerin iclerine kuskular 
sokarak hakki batil ve kendi savunduklan batih da hak olarak 
gormelerini saglamaya cahsiyorlardi. 

Bundan onceki ayetler grubu, Tevrat'm inisinden once butun 
yiyeceklerin helal oldugunu inkar etmek, Kudus'teki Mescid-i 
Aksa'ya yo-nelmenin neshedildigini reddetmek seklindeki sapik- 
hklanna isaret ediyordu. Buna gore, tefsirini sundugumuz ayetler 
grubu, Tevrat'm ini-sinden once yiyeceklerin helal oldugunu ve Ka- 
be'nin insanlar icin kurulan ilk ev oldugunu anlatan ayetler grubu- 
nun tamamlayicisi konumundadir. Bu durumda ayetlerin hedefi, 
Yahudilerin tutumlanni reddetmek, mu'minleri dinleri konusunda 
kufkuya du^urme amagli telkinlerinden dolayi onlan kinamak, 
mu'minleri de onlarm gagnlanna uymalan durumunda dinlerini 
inkar etmi§ olmalan uyansinda bulunmak ve Allah'm ipine sanhp 
iman yolunu bulmaya, daimi hidayet uzere olmaya te§vik etmek 
oldugu anla§ihyor. 

Suyuti'nin -soylendigine gore- 54 Lubab-un Nukul adh eserde ri- 
vayet ettigine gore Zeyd b. Eslem §6yle demi§tir: "Yahudi §a§ b. 
Kays, bir gun Evs'ten ve Hazrec'ten olusan bir grubun yanmdan 
gecti. Bunlar aralannda sohbet ediyorlardi. Gecmiste dusman olan 
bu kabilelerin bu sekilde kaynasmis olmalan canmi sikti. Bir Ya- 
hudi gence, gidip aralannda oturmasim, onlara "Buas" gununu (o 
giinde yapilan savasi) hatir-latmasim soyledi. Yahudi gen? soyle- 
nenleri yapti. Bunun uzerine Evs-lilerle Hazrecliler tartismaya ve 
karsilikh olarak gecmisleriyle, kabileleriyle oviinmeye basladilar. 
Sonunda iki kisi ofkeyle ayaga firladi. Biri Evs'ten Evs b. Kurazi, 
digeri de Hazregten Cabbar b. Sahr'di. Karsilikh olarak agiz dalasi- 



54- Tefsir-ul Menar, c.4, Al-i Imran suresi tefsiri. 
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na girdiler. Sonucta iki grup da ofkeye kapildi, savasmak uzere 
yerlerinden firladilar. 

Bu gelismeler Peygamberimiz'e (s.a.a) duyuruldu. Peygambe- 
rimiz geldi, onlara ogut verdi ve iki tarafi baristirdi. Onlar da Pey- 
gamberimi-zin sozlerini dinlediler ve emirlerine uydular. Bunun 
uzerine yuce Allah, Evs ve Cabbar adh kisiler hakkmda: "Ey iman 
edenler, eger kendilerine kitap verilenlerden herhangi bir gruba 
boyun egecek olursa-niz..." diye baslayan ayeti, §as b. Kays hak- 
kmda da: "Ey kitap ehli, ne diye... Allah yolundan... gevirmeye 
gali§ryorsunuz?" ayetini indirdi." 

Bu rivayet, Suyuti'nin ed-Diiir-ul Mensur'da Zeyd b. Eslem'den 
ayrmtih olarak aktardigi rivayetin ozeti, onun kisa bir gikarsamasi 
niteligindedir. Buna yakm bir rivayet de ibn-i Abbas'tan ve baskala- 
rmdan aktanlmistir. 

Dolayisiyla, ayetler, agik olarak goruldugu gibi bu rivayette so- 
zu edilen olaydan 90k bizim anlattiklanmizla ortusuyor. Her sey- 
den once ayetlerde kufurden, imandan, Yahudilerin tanikhgindan 
ve mu'minlere Allah'm ayetlerinin okunmasi gibi seylerden soz 
ediliyor. Butun bunlar, bizim anlattiklanmizla daha 90k uyuyor. 
Bunu su ayet de pekistiriyor: "Kitap ehlinden gogu, kendilerine 
gergek apagik belli olduktan soma, nefislerini kusatan kiskang- 
liktan dolayi, imanmizdan soma sizi inkara dondiirmek arzusunu 
duydular." (Bakara, 109) §u halde, bizim soyledigimiz dogrudur, a- 
yetler, onceki ayetlerin akisinin butunleyici unsuru konumundadir. 

"De ki: "Ey kitap ehli... ne diye Allah'm ayetlerini Inkar edlyorsu- 
nuz?" "Ayetler"den maksat, -akis birligini bir karine olarak diisii- 
niirsek- Tevrat'm inisinden once yiyeceklerin helal olmasi ve islam 
dini ile birlikte Kabe'nin kible olmasidir. 

"De ki: Ey kitap ehli... ne diye Allah yolundan... gevirmeye galisiyor- 
sunuz?... Bir ?arpiklik bulmaya yeltenerek..." Ayetin orijinalinde gegen 
"sadd" kelimesi, gevirmek, ahkoymak demektir. Yine ayette ge?en 
"tebguneha" kelimesi, "o yolu istiyorsunuz" demektir. "ivec" yanh- 
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sa dogru egilme, carpikhk demektir. Demek iste-niyor ki: Siz Allah- 
'm yolunun egri, carpik olmasmi istiyorsunuz. 

"Sizler gorup bildiginiz halde..." Yani, siz biliyorsunuz ki, Tevrat'm 
inisinden once yiyecekler helaldi, kiblenin Kabe olarak degistiril- 
mesi peygamberligin bir ozelligidir. Onceki ayette, yuce Allah'm 
kendisinin onlarm fiilleri ve kufurleri uzerinde sahit oldugunu be- 
lirtmesine karsihk olarak bu ayette, bizzat onlar sahitler kategori- 
sine sokuluyorlar. Bu, son derece latif, incelikli bir ifade tarzidir. 
Bundan da anlasiliyor ki, onlar inkar ettikleri seyin hak olduguna 
tanikhk ediyorlar. Allah da onlarm inkarlarma ve kufurlerine tanik- 
tir. Bu ayette sahitlik onlara nispet edildigi \g\n, onceki ayetin so- 
nunda yer alan: "Allah yaptiklarmiza §ahittir." ifadesi bu ayetin 
sonundaki: "Allah yaptiklarmizdan gafil degildir." ifadesiyle degis- 
tirilmistir. Bununla, onlarm hakka, yuce Allah'm da tumune tanik- 
hk ettigi anlatilmistir. 

"Ey iman edenler... O'nun elcisi i^inizdeyken..." Ayetin orijinalinde 
ge?en "Farig=grup"tan maksat, Yahudiler ve onlarm i?indeki bir 
gruptur. "Allah'm ayetleri size okunuyorken ve O'nun elgisi igi- 
nizdeyken..." yani sizin hakka sarihp bu tur art niyetli girisimlerden 
korunmaniz mumkundur. Allah'm ayetlerini can kulagiyla dinler, 
onlarm uzerinde derin dusunur, geregi gibi etut edememekten 
dolayi size kapah olan kismini veya bastan itibaren tumunu Resu- 
le gotururseniz, gercek olanca giplakhgiyla ortaya gikar. Qunku 
Allah'm Resulu iginizdedir, sizinle onun arasmda bir engel yoktur. 
size uzak da degildir. Peygambere basvurmak suretiyle ger?egi 
ortaya cikarmak, Yahudilerin kafalannizi kanstirmak amaciyla 
ortaya attiklan kuskulan bu sekilde bertaraf etmek, Allah'm ayet- 
lerine ve Resulune sanlmak, ikisine sikica yapismak Allah'a sarihp 
yapismak demektir. Kim Allah'a sarihp yapisiyorsa, o dosdogru 
yolu bulmustur. 

§u halde: "Nasil oluyor da inkar ediyorsunuz?" ifadesinin ori- 
jinalinde gecen "kufur"den maksat, imandan sonra kufre sapma 
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durumudur. "Allah'm ayetleri size okunuyorken." ifadesi, Allah'm 
ayetlerini ve Resulunu inkar etmekten kacmma imkanmm oldu- 
guna yonelik kinayeli bir anlatimdir. "Allah'a simsiki tutunursa" 
ifadesi, bu amaca yonelik kulli buyuk onerme (kiibra) konumun- 
dadir. Dogru yola yoneltilmis olmaktan maksat, degismez imana 
iletilmedir. Bu ise, farklilasmayan, amaca ulastirma bakimmdan 
geri kalmayan bir yoldur. Bu yolu izleyenler dosdogru bir cizgide 
hareket ederler. Yoldan cikip sapmazlar. 

"iletilmi§tir" ifadesinde mazi fiilin kullanilmasi, buna ragmen 
failin hazfedilmesi, fiilin failinin farkina varilmadan gerceklestigini 
gosterir. 

Bu ayetten anlasihyor ki, insanlarm sapmalan muhtemel olan 
her turlii gergegi bulmak i?in Kur'an ve sunnet yeterli kanitlardir. 
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102- Ey iman edenler, Allah'tan nasil korkup-sakinmak gere- 
kiyorsa oylece korkup sakinm ve ancak Muslumanlar olarak oliin. 

103- Ve topluca Allah'm ipine simsiki sanlin. Dagihp ayrilma- 
yin. Ve Allah'm sizin uzerinizdeki nimetini hatirlaym. Hani siz du§- 
manlar idiniz, 0, kalplerinizin arasmi uzlastmp-isindirdi ve siz 0'- 
nun nimetiyle kardesler oldunuz. Yine siz tarn ates cukurunun ki- 
yismdayken, oradan sizi kurtardi. Allah size ayetlerini boyle 
acikhyor ki, hidayete eresiniz. 

104- Sizden; hayra cagiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten sa- 
kmdiran bir topluluk olsun. iste onlar kurtulusa erenlerdir. 

105- Kendilerine apagik deliller geldikten sonra, pargalamp 
aynlan ve anlasmazhga dusenler gibi olmaym. iste onlar \g\n bu- 
yuk bir azap vardir. 

106- Bazi yuzlerin agaracagi, bazi yuzlerin de kararacagi gun... 
Yiizleri kararanlara: "imanmizdan sonra inkar ettiniz oyle mi? 
Oyleyse inkar etmenize karsilik olarak azabi tadin!" (denilir). 

107- Yiizleri agaranlar ise, artik onlar Allah'm rahmeti i?inde- 
dirler, orada surekli kalacaklardir. 
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108- Bunlar sana hak olarak okumakta oldugumuz Allah'm 
ayetleridir. Allah alemlere zulum isteyen degildir. 

109- Goklerde ve yerde olanlarm hepsi Allah'mdir ve butiin is- 
ler Allah'a dondurulur. 

110- Siz, insanlar icin cikarilmis en hayirh ummet oldunuz. iyi- 
ligi emreder, kotulukten sakindinrsiniz ve Allah'a inanirsmiz. Kitap 
ehli de inanmis olsaydi, elbette kendileri igin hayirh olurdu. icle- 
rinden inananlar da vardir, ama coklari yoldan cikmislardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler grubu, mu'minlerin Ehl-i Kitaptan ve onlarm dinden 
dondurme amach baskilarmdan sakmdmldigi, kendi yanlannda 
sanhp korunabilecekleri bir merciinin bulundugu, buna sanlmalan 
durumunda sapmayacaklan, olumcul, helak edici ucurumlara 
du§meyecekleri uyarismin yapildigi bolumun butunleyicisi konu- 
mundadir. Bununla beraber, bu grubu bir konu§mayi izleyen bir 
konu§ma gibi gorebiliriz. Yoksa onceki ayetlerin aki§i degi§mi§ 
degildir. Demek istiyorum ki, Ehl-i Kitabin durumunu sergilemeye 
doniik anlatim henuz tamamlanmamiftir. Bunun kaniti da, bu 
ayetler grubundan sonra yer alan §u ifadedir: "Onlarsize eziyetten 
ba§ka bir zarar veremezler." 

"Ey iman edenler, Allah'tan nasil korkup-sakinilmasi gerekiyorsa 
oylece korkup sakirtin." Daha once ce§itli miinasebetlerle "tak- 
va"nm bir ttir sakinma olugunu ve Allah'tan korkup-sakm-ma an- 
lammdaki "takva"nm da O'nun azabmdan sakinma anlammi ifade 
ettigini vurgulamistik. Buna kanit olarak da su ayeti gostermistik: 
"Yakiti insanlar He taslar olan ate§ten sakmm." (Bakara, 24) Bu ise, 
ancak Allah'm iradesi ve hosnutlugu dogrultusunda hareket et- 
mek-le, yani emirlerini tutup yasaklanni cignemekten kaginmakla, 
bahsettigi nimetlere sukretmekle, musibetlere karsi sabretmekle 
gergeklesebilir. Son bu iki olgu sonucta gelip sukre dayaniyorlar. 
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§iikur ise her seyi ait oldugu yere koymak demektir. Ozetle: Allah'- 
tan korkup sakmmak (takva); O'na itaat etmek, O'na bas kaldir- 
mamak, verdigi veya vermedigi seyler hususunda O'na boyun eg- 
mek demektir. 

Fakat kendi cinsinden fasit ve batilm higbir sekilde ona bu- 
lasmadigi anlammda olan "takva", Allah'a yarasir bir sekilde tak- 
va olarak ni-telenirse, benlik ve gafletten uzak salt kullugu ifade 
eder. Yani bas kaldirma ve isyan unsurlanndan bert itaati, nankor- 
lukten soyutlanmis sukru, unutmanm bulasmadigi zikri, anmayi 
gagristmr. Bu, gergek islam'dir; islam'm agikladigi derecelerin en 
ust derecesidir. "Ve ancak Muslumanlar olarak oliin." sozii, bu 
anlami vurgulamaya yoneliktir. Tipki: "Olunceye kadar, bu hal 
(gergek ve yarasir takva) uzere olmaya devam edin" demek gibi. 

Bu ayette vurgulanan anlam: "Oyleyse giig yetirebildiginiz ka- 
dar Allah'tan korkup, sakmm." (Tegabun, 16) ayetinin ifade ettigi 
anlamdan farklidir. Bu ayette vurgulanan anlam sudur: Guq yeti- 
rebildiginiz hususlarda takvayi elden birakmayin. Ancak "guc yeti- 
rebilme" olgusu da kisilerin guglerinin, anlayislannin ve ilgilerinin 
farkhhgi oranmda farkhhk arz eder. Hie kuskusuz, bizim vurguladi- 
gimiz anlamiyla gergek takva, gogu insanm gucunun yapabilirligi- 
nin kapsammda degildir. Qunku bu igsel yolculugun (batini seyrin) 
kendine ozgti duraklan, asamalan ve tehlikeleri vardir. Bunlan da 
ancak alimler bilebilirler. 

Aynca, melekut seyrinin sirlan, incelikleri ve nukteleri, aynnti- 
lan vardir ki bunlann da farkma ancak her turlu olumsuzluktan 
soyutlanmis, kulluk asamasma erismis muhlis insanlar varabilir- 
ler. Qunku takvanm oyle asamalan vardir ki, siradan bir insanm 
(avam) anlayisi, bunun insan nefsinin kaldirabilecegi, ustesinden 
gelebilecegi bir olgu oldugunu algilayamaz. Dolayisiyla, kesin ola- 
rak onun giig yetirilemez bir sey oldugunu soyler. Oysa nice gergek 
takva sahipleri bu asamayi goktan geride birakmislar ve kendi 
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gabalan sonucu 90k daha zor, 90k daha mesakkatli bir asamaya 
yonelmislerdir. 

Bu nedenle: "...giig yetirebildiginiz kadar..." soziinii, farkh zi- 
hinler, farkh sekillerde algilamis, her kisi onu kendi yapabilirligi 
diizeyinde igselle^tirmi^tir. Dolayisiyla bu ayet, tefsirini sundugu- 
muz: "Al-lah'tan nasil korkup-sakmmak gerekiyorsa oylece kor- 
kup sakmm." ayetinden anlasilan hususa erismenin bir ara9 nite- 
ligindedir. §6yle ki, su ayetten, ger9ek takva yoluna girmek, bu 
makama kavusmak, orada bulunmak, onun canh bir ornegi ol- 
mak kastediliyor. Bu, dosdogru yola (sirat-i mustakime) eri§meye 
benzer. Bilindigi gibi, bu diizeye ancak e§leri az bulunur insanlar 
eri§ebilirler. Buna ragmen butun insanlar bu duzeye davet edilirler. 

Buna gore: "Allah'tan nasil korkup-sakmmak gerekiyorsa..." 
aye-ti ile "Guq yetirebildiginiz kadar..." ayetinden 9ikan sonu9; 
butun insanlarm ger9ek takvaya tesvik edilmeleri, onu elde etme- 
ye 9agnlmalan, ardmdan her birinin giJ9leri ve kapasiteleri oranin- 
da bu hedefe dogru ilerlemelerinin emredilmesidir. Bundan 9ikan 
sonu9 sudur: Herkes takva yolunda olur, ama her birinin bulundu- 
gu asama bir digerine gore farklilik arz eder. Her kesin derecesi, 
anlayisma ve gayretine paralel olarak belirginlik kazanir. Bir de 
yiice Allah'm basarili kilmasi, destegi ve dogrultmasi belirleyici rol 
oynar. iki ayeti birlikte dusundugumuz zaman bunlan algiliyoruz. 

Buradan hareketle sunu anliyoruz: iki ayet, igerikleri itibariyle 
birbirinden farkli degildir. Ancak: "Allah'tan nasil korkup- 
sakmmak gerekiyorsa oylece kokup sakmm." ayetinin ifade ettigi 
anlam: "Guq ye-tirebildiginiz kadar Allah'tan kokup-sakmm." Aye- 
tinin ifade ettigi anlamm aynisi degildir. Aksine ilk ayet hedefe 
9aginyor, ikincisi ise yolu izlemenin niteligine isaret ediyor. 

"Ancak Musliimanlar olarak dlun." Oliim, evrensel bir olgudur ve 
bizim irademizin, se9me yetenegimizin kapsam alanmin disinda- 
dir. Bu yuzden olum ve benzeri olgularla ilintili emir ve nehiyler, 
tekvin?=evrensel, var olussal nitelikli emir ve nehiylerdir. §u ayet- 
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lerde olugu gibi: "Allah onlara: "Olun" dedi." (Bakara, 243) 
"...yalnizca "ol" demesidir; o da hemen oluverir." (Yasin, 82) Fakat 
bazi durumlarda secime bagh olmayan bir is, secime bagh bir ise 
izafe edilebilir. Boylece aralannda uygun bir bilesim gerceklestiri- 
lir. Sonra da bu bilesim, segime bagh olan bir ise nispet edilir ve 
boylece itibart emir ve nehiyler, bu bilesimin goz onunde bulundu- 
rulmasi sonucu, insanlara yoneltilir. §u ayetlerde oldugu gibi: "Sa- 
km ku§kuya kapilanlardan olma. " (Bakara, 147) "Kafirlerle birlikte 
olma." (Hud, 42) "Doirularla birlikte olun." (Tevbe, 119) Bunun gibi 
daha bircok ayet ornek gosterilebilir. 

"Olma"nin ash, insana iliskin varolussal, evrensel bir gereklilik 
ol-masidir. insanm secme yeteneginin bunda herhangi bir etkinligi 
yoktur. Ancak "olma"nm "kusku duymak", "kafirlerle birlikte ol- 
mak" ve "dogrularla beraber olmak" gibi insan ihtiyanna bagh 
olgularla irtibatlan-dinlmasi, onu istege bagh bir olgu konumuna 
getirmistir. Dolayisiyla onunla ilintili olarak insanlar arasmda tesri 
nitelikli emir ve yasaklama yoneltilebilir. 

Ozetleyecek olursak: islam'la birlikte olmayan olume iliskin bu 
nehiy, olumun bu baglamda ihtiyari bir olgu olarak degerlendiril- 
mesinden kaynaklanmaktadir. Sonug itibariyle, her durumda is- 
lam olmamn gerekliligine yonelik bir kinayedir bu. Demek isteni- 
yor ki: Her ha-ltikarda bu hallerden biri uzere olum gelip gatana 
kadar Musluman olun. Boylece islam uzere olmus olursunuz. 

"Ve topluca Allah'in ipine simsiki sanlin. Dagilip ayrilmayin." Yiice 
Allah: "Allah'in ayetleri size okunuyorken ve O'nun elgisi iginiz- 
deyken nasil oluyor da inkar ediyorsunuz?" (Al-i imran, ioi) ayetin- 
de, Allah'in ayetlerine ve Resulune (kitap ve sunnete) sanlmanin, 
Allah'a sanlmak oldugunu, bunu yapan kisinin sapmaktan koru- 
nacagmi, hidayete kavusmasmin garantili oldugunu vurgulamistir. 
Ashnda Resule simsiki sanlmak, kitaba simsiki sanlmak demek- 
tir. Qiinkii Resule sanlmayi, baglanmayi emreden kitaptir: "Resul 
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size ne verirse, artik onu aim, sizi neden sakmdinrsa, artik on- 
dan sakmm." (Ha§r, 7) 

Onceki ayette tesvik edilen "Allah'a sarilma" ifadesi, bu ayette 
"Allah'm ipine sarilma" ifadesiyle degistirilmistir. Buna gore, Allah- 
'm ipi, Allah katmdan inert kitaptir. Kitap, Allah Me kulu birbirine 
baglar, gokle yeri bulusturur. Dilersen soyle de diyebilirsin: "Allah- 
'm ipi, Kur'an ve peygamberdir." Her ikisinin de ayni islevi gordtik- 
lerini daha once vurgulamistik. Her ikisi de ayni amaca yoneliktir. 

Gerci Kur'an gercek takvadan ve degismez, hakci islam'dan 
baskasma davet etmez, ancak bu ayetle gudulen amac, gercek 
takvayi ve islam uzere olmeyi emreden onceki ayetle gudulen 
amactan farkhdir. Qunku ayet, bireysel bir hukmu ifade ediyor, bu 
ayet ise, toplumsal bir hukmu. Bunun kaniti da ayette gecen: "He- 
piniz..." ve "Dagihp ayrilmaym." ifadeleridir. Dolayisiyla ayetler, 
Musluman birey gibi Musluman topluma da kitap ve sunnete sa- 
rilmayi emretmektedir. 

"Ve Allah'in sizin uzerinizdeki nimetini hatirlaym. Hani siz diif man- 
lar idiniz. 0, kalplerimlzin arasini uzla§tinp-isindirdi ve siz O'nun nime- 
tiyle kardesler oldunuz." "Hani siz... idiniz." ifadesi, zikredilen nimet- 
lere iliskin bir a?iklamadir. "...tarn ate§ gukurunun kenarmdayken, 
oradan sizi kurtardi." ifadesi de buna atfedilir. 

Soz konusu nimetleri hatirlamamn emredilisi, Kur'an'm ogreti- 
lerini illet ve sebeplerini aciklamsma dayandirmasi geleneginden 
kaynaklanan bir durumdur. Kur'an insanlan hayra ve hidayete bu 
sekilde gagirir, avam kesiminin korti kortine taklit edisi gibi degil. 
Hasa, ilaht bir ogretinin, inananlara yararh bilgi ve yapici amel 
demek olan mutluluga cagirmasi, sonra da onlara taklit cukuruna, 
cehalet karanhgma girmeyi emretmesi olacak is degildir. 

Fakat, isi birbirine karistirmamak gerekir. Bir arastirmacmin, 
incelikleri ayirt etmesi zorunludur. §6yle ki: Ytice Allah insanlara 
gergek mutluluklanni ogretiyor, bundaki sebepleri de gosteriyor. Ki 
insanlar gergekleri nasil birbirleriyle irtibatlandiracaklanni, butun 



Al-i Imran Suresi 1-6 327 

bu gerceklerin tevhit kaynagmdan fiskirdigim bilip, Allah'a tarn 
olarak teslim olmalannin gerekliligini kavrasmlar. Qunku sadece 
Allah, alemlerin Rabbidir. Onlar Kur'an'a sanlmakla da yukumlu- 
durler. Qunku Kur'an alemlerin Rabbi olan Allah'm ipidir. Ayetler 
grubunun sonlarmdaki su ifadeler de, dolayh olarak buna isaret 
etmektedir: "Bunlar sana hak olarak okumakta oldugunuz Allah- 
'm ayetleridir..." Ve: "Bii-tun i§ler Allah'a dondurulur." 

Kisacasi, yuce Allah aslmi, amacmi, gerekcesini ve nedenlerini 
bilmedikce bir sozu kabul etmemelerini, bir emre itaat etmemele- 
rini emrediyor. Sonra kendisine mutlak olarak teslim olmalarim 
emrediyor ve bunun gerekcesini de, kendilerine mutlak olarak 
egemen olan Allah olmasi seklinde acikhyor. Su halde, O'nun 
kendileri hakkmda irade ettigi ve uzerlerinde tasarrufta bulundugu 
seyden baska, bir etkinlikler soz konusu degildir. Ardmdan, Resu- 
luniin teblig ettigi mesaja mutlak surette itaat etmelerini emredi- 
yor ve bunun gerekcesini de su sekilde agikhyor: 0, bir elQidir, me- 
saji teblig etmekten baska bir misyonu yok-tur. 

Sonra onlara, ilim ve maarife iliskin ger?eklerden ve mutluluk 
yollanndan soz ediyor. Bu hususlarla ilgili olarak genel bir gerek- 
qeye dikkat ?ekiyor. Ki bilgilerin ve maarifin baglamlan ile mutlu- 
luk yollanni kavrayabilsinler, boylece tevhidin ozune nufuz ederek 
bu ilaht terbiye ile kendilerini egitebilsinler, ta ki sahih dusunme 
yontemine egemen olsunlar ve ger?ek konusmamn yolunu ogren- 
sinler. iste o zaman artik ilim sayesinde her turlu taklit baglann- 
dan kurtulmus dirilerden olurlar. Bundan gikan sonuc sudur: Eger 
onlar dinsel bir ogretinin ve ona bagh bir olgunun amacim, gerek- 
cesini, nedenlerini bilirlerse, onu benimserler. Sayet bilmiyorlarsa, 
onu reddetmekte acele etmeyip arastirmaya ve dtisunmeye yone- 
lirler. Bir seyi red veya bir seye itiraz etmeden once onun hakkmda 
arastirma yaparlar. 

Bizim soyledigimiz, su tur bir degerlendirmeden farkhdir: "Din, 
Allah'tan ve Resultinden bile olsa, bir seyin ancak kanitini goste- 
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rilmesi durumunda kabul edilmesini esas ahr." Boyle bir sey, ileri 
surulebilecek en ahmakca g6ru§tur, soylenebilecek en sacma 
sozdur. Qunku buna gore, yuce Allah kanit varoldugu halde yine de 
kullanndan kanit arayip bulmalanni istiyor. Halbuki O'nun Rabligi 
ve egemenligi her turlu kanitm ashdir. Teslim olmanm ve hukmu- 
nu gecerli kilmanm zorunlulugunun somut ifadesidir. Resulunun 
sundugu mesaj ise, yerine getirdigi misyonun Allah katindan oldu- 
gunun kanitidir. Buna dikkat edip anlaymiz. 

Aynca, bu degerlendirme halinde, yuce Allah'm Rabliginin ta- 
sarruf alani icinde Rabligini gecersiz kilma gibi bir durum meyda- 
na gelir ki bu, bir celiskiden baska bir §ey degildir. Kisacasi; islami 
?izgi ve Nebevi yontem, bilgiye yonelik bir ?agndir. Kendini ele§- 
tirmen diye adlandiran bazi mukallitlerin sandigi gibi taklitcilige 
cagri yapmaz. 

"Allah'm uzerinizdeki nimeti..." ifadesi ile sozii edilen bu hu- 
susun (Allah'm ipine sanlmanin) nimet oldugunun vurgulanifinm 
gerekcesi, belki de bizim yukanda tizerinde durdugumuz noktaya 
yonelik bir i§arettir. Demek isteniyor ki: Sizi te§vik ettigimiz birligin 
ve topluca hareket etmenin kaniti, sizin bizzat gozlemediginiz 
du§manhgin acisi, sevginin, kayna§manin ve karde§ligin tadi, bir 
ate§ cukurunun kenannda bulunma ve ondan kurtulmadir. Size bu 
kaniti hatirlatmamizm nedeni, sozumuzu, olmamasi durumunda 
hak niteligini kazanamayacagi bir olguyla pekiftirmek degildir. 
Bizim soziimuz her zaman haktir, ona kanit gostersek de goster- 
mesek de. Bizim bu kanita i§aret etmemizin nedeni, bunun bizden 
size yonelik bir nimet oldugunu bilmeniz, tipki sizi tesvik ettigimiz 
diger hususlar gibi bu farz bir birlikteligin de sizin i?in mutluluk, 
rahat etme ve kurtulus kaynagi oldugunu anlamanizdir. 

Yuce Allah'm sundugu kanitlardan biri: "Hani siz du§manlar 
idiniz..." ifadesidir ve deneysel bir temele dayanmaktadir. Obiirii 
ise: "Siz, tarn ate§ gukurunun kiyismdayken." ifadesidir ve o da 
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goruldugu gibi, akhn esas aldigi aciklama yontemine dayanmak- 
tadir. 

"O'nun nimetiyle karde§ler oldunuz." ifadesi: "Allah'm sizin 
uzerinizdeki nimetini hatirlaym." ifadesinin isaret ettigi iyiligin, 
minnetin tekranndan ibarettir. Dolayisiyla nimetten maksat, kalp- 
lerin uzlastmhp ismdinlmasi, bu nimetin meydana getirdigi ve o- 
lusturdugu kardeslikten maksat yine de, kalplerin ismmasi, kay- 
nastmlmasidir. §u halde, burada sozu edilen kardeslik, ya bir an- 
ne-babadan olan insanlarm kardesligiymis gibi nitelenmistir. Ya da 
"Mu'minler ancak karde§tirler." (Hiicurat, 10) ayetinin kapsaminda 
vurgulanan ve mu'minler arasinda kardesligin yasalasmasini 6n- 
goren itibart bir kardesliktir. Qunku mu'minler arasinda onemli 
haklan doguran bir kardeslik yasasi yururluge konmustur. 

"Slz, tarn ate§ gukurunun kiyisindayken, oradan sizl kurtardi." Qu- 
kurun kiyisi, uzerinde bulunan kimsenin asagi yuvarlanma tehli- 
kesiyle karsi karsiya bulundugu tarafidir. 

Ayette ge?en "ates"ten maksat eger ahiret atesiyse, ahiret a- 
tesinin kiyismda duruyor olmalanyla kastedilen, onlarm kafir ol- 
malandir. Ki onlarla atese dusmeleri arasinda bir tek engel olum 
kalmistir. Olumse insana goz bebeginin beyazma yakm oldugun- 
dan daha fazla yakmdir. Fakat Allah onlan iman aracihgiyla bu 
atese dusmekten kurtardi. 

§ayet "ates"ten maksat, iman etmelerinden ve kalplerinin uz- 
lastinhp ismdirilmalanndan once, icinde yasadiklan bozgun top- 
lum icindeki hallerinin a?iklamasi ise, bu durumda "ates"le kas- 
tedilen, yasadiklan savaslar ve \q gekismelerdir. Nitekim bu tur 
kullanimlar, anlatim tarzlan yaygmdir. Buna binaen demek isteni- 
yor ki: Parampar?a kalplere, farkh amaclara ve degisik beklentile- 
re dayah olarak kurulan bir toplum, bir rehberin onderliginde tek 
bir hedefe yonelen bir toplumun hareket duzenliligine ve istikran- 
na sahip olmaz. Bu tur bir topluma bircok rehber yol gostericilik 
yapmaya kalkisir. Bunlann da dogal olarak kisisel egilimleri farkh 
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olur. Bireysel tahakkumler yikici etkisini gosterir ve toplum en sid- 
detli ihtilaflara, cekismelere ducar olur. Kendilerini en kucuk du- 
surucii siirtusmelerin girdabinda bulurlar. Daima baslarmda savas 
ve catisma tehdidi sallanir. Yok olus ve tukenis korkusu surekli 
olarak onlan izler. iste bu oyle bir atestir ki, insani cehalet cukuru- 
nun kiyismda birakmaz, icine dusurur ve icine dusenin kurtulusu 
imkansizdir. 

Bir grup Musluman olan bu insanlar, kufru yasadiklarmdan 
sonra, inen bu ayetten once inanmislardi. Bu ayetlerin en yakm 
muhataplan olan bu insanlar, islam oncesi hayatlan boyunca, an- 
bean savas ve vurusma tehdidi altmda yasamislardi. Onlar \g\n 
giivenlik, rahat ve huzurlu bir dinlenme am yoktu. Bunun yanmda, 
bir toplumu, makam, mal, can ve namus gibi turn alanlarda kusa- 
tan genel giivenlik gercekligini kavramaktan da 90k uzaktilar. 

Daha sonra, Allah'm ipine sikica sanldiklan, mutluluk ayetleri 
somut olarak gozlemledikleri, nimetlerin tadma bir parca vardikla- 
n \g\n, yuce Allah'm nimetlerin hosluguna ve mutlulugun lezzetine 
iliskin olarak verdigi bilgilerin dogrulugunu reel olarak gormus 
oldular. Dolayisiyla bu hitap hem onlann, hem de baskalannin 
uzerinde 90k daha etkili olmustur. 

Bu nedenledir ki konusma ve cagri, somut gozlem ve bulus 
esasma dayandinlmistir. Soyut degerlendirmelere ve varsayimlara 
degil. Hi? kuskusuz ciplak gozle gorme, salt a?iklama gibi degildir. 
Ve deney de varsayim ve degerlendirmeye benzemez. Biraz sonra 
yer verecegimiz sakmdirma amagh ifadede de bu hususa isaret 
edilmistir: "Parga-lanip aynlan ve anla§mazli£a du§enler gibi ol- 
maym..." Bu ifadede, ayetin muhatabi konumundaki insanlardan 
onceki topluluklann durumuna dikkat ?ekilmistir. Qiinkii onlann 
akibetleri ve durumlan mu'-minlerin gozleri oniinde ve duyabile- 
cekleri bir konumdaydi. §u halde mu'minlerin onlann akibetlerin- 
den ibret almalan, onlann izledikleri yolu izlememeleri, hayat tarz- 
larmi benimsememeleri gerekmektedir. 
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Ardmdan yuce Allah, bu aciklamamn ozelligine dikkat cekiyor: 
"Allah, size ayetlerini boyle agikliyor ki, hidayete eresiniz. " 

"Sizden; hayra gagiran, iyiligi emreden ve kotulukten sakindiran bir 
topluluk olsun..." Pratik deneyler §unu kesin olarak ortaya koymu§- 
tur ki: insan, hayati boyunca kendisi icin birtakim bilgiler hazirlar, 
edinir. -Ki sadece yararlandigi bilgileri hazirlar ve depolar.- Bunlan 
hangi yoldan ve hangi §ekilde edinirse edinsin, pratikte devamh 
tekrarlamadigi, fiilen hatirlamaya cah^madigi surece bu bilgiler 
kaybolur, zihninden silinir. Pratik amellerin her alanda bilgi ekse- 
ninde dondugunu, onunla guc kazandigim, onun zayiflamasiyla 
zayifladigim, onun islahiyla islah oldugunu, onun bozulmasiyla 
bozuldugunu ku§ku goturmez bir ger?ek olarak biliyoruz. Yuce 
Allah amel-bilgi ili§kisini §u ornekle somutla§tirmi§tir: "Guzel seh- 
rin bitkisi, Rabbinin izniyle gikar, kotii olandan ise, kavruktan 
baskasi gikmaz. " (A'raf, 58) 

HiQ kufkusuz, amel ve bilgi kar§ihkh etkile§im i?indedirler. Bil- 
gi, amele yonelten en etkileyici, en gu?lu ?agndir. Pratik ve goz- 
lemlenen amel de insani egiten en guclu ogretmendir. 

Burada sozu edilen §ey, yararh bilgiye ve yapici pratige sahip 
nor-mal, salih bir toplulugu, bilgi birikimlerini ve kulturel mirasla- 
rmi korumaya yonelten bir etkendir. Boyle bir toplum, hayir ve ma- 
ruf olarak niteledikleri yollarmdan sapan bireylerini bu yola don- 
durmek, kendilerince hayir ve maruf olarak kabul edilen yoldan 
sapma egilimini gosterenleri, kotuliigun olumcul girdabma du§- 
meye yuz tutanlan onlemek durumundadir. 

Bunun adi, egitime ?agndir, marufu emretme, mtinkeri engel- 
lemedir. §u ayette yuce Allah'm i§aret buyurdugu da budur: 
"...hayra gagiran, iyiligi emreden ve kotulukten sakindiran..." 

Boylece yiice Allah'm iyilik ve kotulugu, maruf ve miinker ola- 
rak ifade etmesinin sirnni da anhyoruz. Qunku, ifadeler, onceki 
ayete dayah olarak geli§iyor. Orada su buyruga yer verilmi§ti: "Ve 
topluca Allah'm ipine simsiki sarilin. Dagilip ayrilmaym." Bilindigi 
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gibi, bu ozellige sahip olan, yani Allah'm ipine simsiki sanlan bir 
topluluk acismdan maruf olan iyiliktir, mtinker olan da kotultiktur. 
Eger bu nokta goz onunde bulundurulmazsa, iyilik ve kotulugun 
maruf ve mtinker olarak isimlendirilmesinin gerekcesi, iyilik ve 
kotulugun dinin nazannda maruf ve mtinker olmasi olurdu, pratik 
hayattaki amel acismdan degil. 

"Sizden... bir topluluk olsun." Bazilanna gore, ifadenin orijina- 
linde gecen "min" edati butunun icinden bir parcayi ifade eden 
"tab'iz= bolmek" niteliklidir. Buna gore marufu emretme, mtinkeri 
engelleme ve hayra davet etme belli bir grubun yerine getirmesiy- 
le, diger insanlarm uzerinden kalkan lokal bir sorumluluktur, farz-i 
kifayedir. 

Bazilanna gore de "min" edati, aciklama amacma yoneliktir, 
yani beyaniye'dir. Bununla kastedilen anlam da sudur: "Bunun 
sayesinde salih, yapici topluluk hayra davet eden bir ummet ol- 
sun." Bu durumda ifadeyi su tarz bir ifadeye benzetebiliriz: "Sen- 
den benim icin bir arkadas olsun" yani: "Benim arkadasim ol." 
Ancak, anlasildigi kadanyla "min" edatmm beyaniye olmasi, onun 
isin menseini ve baslangicmi ifade etmesi demektir. 

Burada soylenmesi gereken sudur: "Min edatmm "tabi'iziye" 
veya "beyaniye" olusuna yonelik bir arastirma bir semere verme- 
yecektir. Qunku hayra davet etme, marufu emretme ve mtinkeri 
engelleme gibi olgular, eger zorunlu olurlarsa, dogalan geregi, 
farz-i kifaye olurlar. Qiinku amaca ulasildiktan sonra, soz konusu 
davetin, emir ve yasagm bir anlami olmaz. Sayet timmet top 
yekiin hayra davet edenler, marufu emredenler ve miinkere engel 
olanlar olarak tasavvur edilse, bu iimmetin iginde soz konusu go- 
revi yerine getiren kimseler vardir, demektir. 

Su halde gorev, her durumda butunun igindeki bazi kimselere 
dayahdir. Eger hitap bu bazilanna yonelikse, mesele yoktur. An- 
cak, butune yonelikse, yine de bu bazilan esas ahnmis demektir. 
Diger bir ifadeyle; herkes sorumludur, fakat sevabi alan bazilandir. 
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Bu yuzden ifadenin ardmda §6yle bir degerlendirme cumlesine yer 
verilmi§tir: "l§te onlar, kurtulusa erenlerdir." §u halde ifadenin 
orijinalinde gecen "min" edati "tab'iziye"dir. Bu tur bilefimlere 
gunluk konu§malarda da rastlamak mumkundur. Bunun ba§ka bir 
anlama yorumlanmasi, ancak somut bir kanitla mumkun olabilir. 

Biliniz ki, bu uc konu, yani hayra davet, marufu emretme ve 
mumkeri engelleme konulan, uzun ve derin aciklamalan bulunan 
konulardir. in§allah, ba§ka bir boltimde bunlan uygun bir §ekilde 
aciklayacagiz. Bu konularm bilimsel, psikolojik ve sosyolojik boyut- 
lanni detayli olarak sunacagiz. 

"Kendilerine apagik dellller geldlkten sonra, pargalamp aynlan ve 
anla§mazliga dijfenler gibi olmayin." "Kendilerine apagik deliller 
geldikten sonra..." ifadesinin yalnizca "anlasmazliga dii§enler" 
ifadesiyle ilintili olmasi uzak bir ihtimal degildir. Bu durumda "an- 
lasmazliga du§mek=ihtilaf etmek"ten maksat, inane ayrihklan 
olur. itikadi ihtilaflann, aynhklara ve fiziki bolunmelere yol acmasi 
yani. 

ihtilaf (anla§mazhk)tan once "aynhk"a yer verilmesinin nedeni, 
ayriligm "ihtilafa" yol acan bir oncul konumunda olmasidir. Qunku 
bir topluluk olu§turan bireylerin butunle§mi§ olmalan, inanclarimn 
butunluk arzetmesini, iliski ve etkile§im yoluyla birlik halinde ol- 
malarmi gerektirir ve dolayisiyla da bu, onlan ihtilaftan korur. An- 
cak ayrihga du§meleri, bireylerin bir birinden kopmasi, du^unce ve 
gidi§at farkliliklann ba§ gostermesine neden olur. Cok gecmeden 
dijfunce ve goru§ planinda bireyler birbirlerinden bagimsiz hale 
gelirler. Birlik dagihr. Sanki ytice Allah, burada §unu demek istiyor: 
"Once beden olarak aynlan ve cemaatin di§ma cikanlar gibi olma- 
yin. Onlarin bu ayrihklan, sonunda, inang ve goru§ ayriliklanna yol 
a?ti." 

Yiice Allah, bazi yerlerde, sozunu ettigimiz bu anla§mazhgi 
haddi a§maga, zulme baglar: "Kendilerine apagik ayetler geldik- 
ten sonra, birbirlerine karsi olan azginlik ve kiskangliklan yiizun- 
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den anla§mazliga du§enler..." (Bakara, 213) Ne var ki, bireylerin 
inane ve goruslerinin farkhhk arz etmesi bir zorunluluktur. Bunun 
nedeni herkesin anlayisimn farkh olmasidir. Fakat bireysel planda 
bu farkliligm zorunlu olmasi gibi, toplumun buna karsi cikmasi ve 
ihtilaf edenleri birlige, butunluge yoneltmesi de bir zorunluluktur. 
§u halde, anlasmazligm bir araci vasitasiyla kaldinlmasi mum- 
kundur, guc yetirilebilir bir olgudur. Toplumun bundan kacmmasi 
haksizhktir, haddi asmadir. Kendini anlasmazhk tehlikesine at- 
maktir. 

Kur'an, birlik cagrisim sik sik yeniler ve anlasmazhga diismeyi, 
ihtilaf etmeyi israrh bir sekilde yasaklar. Bunun, su ummetin gele- 
cekteki durumunu, isinin ic yuziinu tarn biliyor olmasmdan ba§ka 
bir nedeni yoktur. Evet, islam iimmetini olusturan bireylerin, ge?- 
misteki ummetler gibi, hatta onlardan daha yogun ve siddetli bir 
oranda ihtilaf edecekleri, Kur'an tarafmdan bu sekilde haber ve- 
rilmistir. 

Daha once su hususu defalarca vurguladik: Kur'an'm ifade tar- 
zinm belirgin bir ozelligi, bir seyden israrla sakmdinyorsa, ona yak- 
lasmayi kesin ifadelerle yasakhyorsa, bunun o seyin meydana ge- 
lecegini, bu yasagm gignenecegini gostermesidir. Ummetin yogun 
bir ihtilafm girdabma dusecegi, Kur'an tarafmdan bu sekilde bir 
gercek olarak haber verildigi gibi, Peygamberimiz (s.a.a) de bu- 
nunla ilgili agiklamalarda bulunmustur. ihtilaf ve anlasmazhk o- 
nun ummetinin btinyesini kemirecek, bu durum degisik firkalann 
ortaya cikisi seklinde kendini gosterecektir. Daha once Yahudiler 
ve Hiristiyanlarda oldugu gibi ummetinin de ihtilafa dusecegi Pey- 
gamberimiz (s.a.a) tarafmdan bildirilmistir. Konuyla ilgili rivayeti, 
rivayetler bolumunde ele alacagiz. 

Olaylarm akisi, Kur'an'm bu gaybt haberini dogrulamistir. 
Resulul-lah'm (s.a.a) vefatmm uzerinden 90k kisa bir zaman geg- 
meden ummetin birligi darmadagm olmus, anlasmazhklar yuzun- 
den her biri bir yana savrulmustur. Degisik mezheplere bolunerek, 
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her bir mezhep digerini tekfir etmistir, kafirlikle suclamistir. Bu 
durum sahabe cagmdan gunumuze kadar siirup gelmistir. Ne za- 
man ki, birileri iki grubu uzlastirmak icin yola cikmissa, bu cikisi 
bir ucuncu mezhebin ortaya cikisma neden olusturmustur. 

Tahlil ve analizlerle gerceklestirdigimiz arastirmalar, bizi su 
sonuca goturmiistur: islam ummetinin bunyesindeki ihtilaflann ve 
anlasmazhklarin ash, mtinafiklara gelip dayanmaktadir. Ki Kur'an 
onlar hakkmda, onlann aleyhinde sert ifadeler kullanmis, hileli 
duzenlerinin, komplolannin buyuklugune dikkat cekmistir. Yuce 
Allah'm Bakara, Tevbe, Ahzab ve Munafikun gibi surelerde onlar 
hakkmda kullandigi ifadeler uzerinde dusunursen, dehset verici 
bir manzarayla karsilasirsm. Bu, onlann Resulullah (s.a.a) zama- 
nmda ve henuz vahyin kesilmedigi donemlerdeki halleriydi. Yuce 
Allah Resulunii katma almca, birdenbire onlardan soz edilmez 
oldu. Bir kerede canlarimn sesi kesildi. Sanki hi? yokmuslar gibi 
davranildi. 

"Sanki Hucun ile Safa arasmda hi? olmadi bir arkadas 
Ve Mekke'de yaraniyle sohbet etmedi bir aksamci..." 
Qok gecmeden insanlar kendilerini yaman bir ihtilafin iginde 
buldular. Qesitli mezheplerin pesinden giderek birbirlerinden uzak- 
lastilar. Tahakktim, zorbahk ve baskiyi esas alan yonetimler, halki 
kendilerine kul-kole yapti. Mutluluk esash bir hayati sapikhk ve 
girkeflikle degistirdiler. Fakat, yine de her durumda yardimci olan 
Allah'tir. Yuce Allah'm liitfundan beklentimiz, Tevbe suresinin tef- 
siri cercevesinde bu konuyu etrafhca ele almamiza bizi muvaffak 
kilmasidir, insallah. 

"Bazi yiizlerin agaracagi, bazi yiizlerin de kararacagi gun..." Ayetle- 
rin akisi, nimete karsi nankorluk uzerinde duran bir cercevede 
gelisiyor. Bu da bir bakima utanc verici, yuz kizartici ihanete ben- 
zer. Bundan dolayi yuce Allah, ahiret azabi kapsaminda bu suca 
uygun bir hususa dikkat cekiyor. Orneklendirme yoluyla yuzun ka- 
rarmasmdan soz ediyor. Dunyada, utanma ve mahcup olmadan 
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kinaye olarak yuz kararmasi ifadesi kullanihr. §u ifadeden buna 
iliskin bir kanit veya isaret algilayabiliriz: "Yuzleri kapkara kesile- 
cek olanlara: "Imanmizdan sonra inkar ettiniz, oyle mi?" denilir." 

Soz konusu nimete karsihk sukredenlerin odulu olarak da bu- 
na uygun bir tepkimeden soz ediliyor: "Yiiziin agarmasi..." Dunya- 
da bu ifade memnuniyetten ve hosnutluktan kinaye olarak kullani- 
hr. 

"Bunlar sana hak olarak okumakta oldugumuz Allah'in ayetleridir." 
Gramatik olarak cumle igindeki zarf, yani "bilhakki", "okumakta 
oldugumuz" sozuyle ilintilidir. Maksat, okumanm hak esash olma- 
si, seytani ve batil amach olmamasidir. Bu zarfm "ayetler" kelime- 
siyle ilintili olmasi da ihtimal dahilindedir. Ancak bu durumda "a- 
yetler" kelimesinin tavsif anlammi da bir olcude igeriyor olmasi 
gerekir. Bir diger ihtimal de, adi gecen zarfm takdir edilmis bir 
ifadeyle ilintili olmasidir. Bu durumda, soz konusu ayetler; yuce 
Allah'in iki gruba, nankorler ve sukredenler grubuna ne yapacagi- 
nin taniklandir, seklinde bir anlam elde etmis oluruz. Allah onlara 
karsi, muamelesinde hakka gore davranir, kesinlikle zulum veya 
batil esash bir yola basvurmaz. Bu degerlendirme cumlenin so- 
nundaki: "Allah alemlere zulum isteyen degildir." ifadesiyle daha 
50k ortiismektedir. 

"Allah alemlere zulum Isteyen degildlr." Olumsuzlama amagh bir 
ifadenin akisi icinde "zulm"un nekre, yani belirsiz olmasi, kusatici- 
hgi, kapsayicihgi ifade eder. "Alemler..." sozti, Qoguldur. Basmdaki 
"el" takisi da kapsayicihk bildirir. Buna gore, soyle bir anlam elde 
ediyoruz: Allah, butiin alemler, turn topluluklar iQin akla gelebile- 
cek hicbir zulmu istemez. Nitekim oyledir de. H\q kuskusuz insan- 
lar arasmda tefrikanm olusmasi, olumsuz sonuclan turn alemleri, 
buttin topluluklan ilgilendiren ugursuz bir davranistir. 

"Goklerde ve yerde olanlar Allah'indir ve biitun if ler Allah'a dondii- 
rulur." Yiice Allah'in higbir zulmu istemedigi belirtilince, bu olgu 
zulmtin sadir olacagma iliskin vehimleri gideren bir hususla 
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illetlendirilmis oldu. Dolayisiyla denildi ki: Yuce Allah her seye her 
acidan hakimdir, sahiptir. 0, diledigi gibi, bunlar uzerinde tasarruf 
edebilir. O'nun sahip olmadigi bir sey uzerinde tasarruf etmesi 
tasavvur edilemez ki, bu tur bir tasarruf zulum ve haksizhk olarak 
nitelendirilsin. 

Aynca, bir insanin ztilme yeltenmesi, ancak gideremedigi bir 
ihtiyacmi sahip olmadigi baskasmin malma tecavuz ederek ele 
gecirme durumunda gerceklesir. Oysa ytice Allah zengindir; gok- 
lerde ve yerde olanlann hepsi O'nundur. Bazi tefsir bilginlerinin 
ayete getirdikleri yorum boyledir. Ancak bu yorum, ayetin zahiriyle 
bagdasmiyor. Qunku bu cevap, gercekte yuce Allah'm zenginligini 
esas ahyor, mulk sahibi olusunu degil. Ayette ise, mulkten soz edi- 
liyor, zenginlikten degil. Her halukarda O'nun malik olmasi, zalim 
olmadigmm kanitidir. 

Bir diger kanit da sudur: Ne olursa olsun her isin sonu, her var- 
hgm donusu O'nadir. Allah'tan baska kimse herhangi bir seye sa- 
hip degildir ki, yuce Allah'm onu ondan almasi veya elinden cekip 
gikarmasi, onun hakkinda kendi iradesini kullanmasi zulum olsun. 
"Butun i§ler Allah'a dondurulur." ifadesiyle kastedilen de budur. 

Gdruldugii gibi, her iki yaklasim bir digerinin kaQinilmaz sonu- 
dur. Biri, her seyin Allah'a ait olmasi, digeri ise, esyanin O'ndan 
baskasma ait olmamasi esasina dayaniyor. 

"Siz, insanlar i^in gikanlmif hayirli bir ummetsiniz..." Ummetin in- 
sanlar i?in Qikarilmasmdan maksat (Allah dogrusunu herkesten 
daha iyi bilir) ummetin insanlara gosterilmesidir. "Qikarma" keli- 
mesinin ayncahgi, olus ve meydana gelis anlamini gagnstinyor 
olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim yuce Allah bir ayette 
soyle buyurmustur: "Yemye§il otlagi gikardi." (A'la, 4) 

Tefsirini sundugumuz ayette hitap, mu'minlere yoneliktir. Bu 
da, "lnsanlar"\a kastedilenin butun insanhk olduguna iliskin bir 
ipucu konumundadir. Fiil, yani: "kuntum=idiniz" kelimesi -bir goru- 
se gore- zaman olgusundan soyutlanmistir. Ummet kelimesi, hem 
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toplum, hem de birey icin kullanihr. Qunku emrettikleri ve yonel- 
dikleri ortak bir hedefleri vardir. Allah'a imanm, marufu emretme 
ve munkeri engellemeden sonra zikredilmesi, butunselin cuzi o- 
landan veya temel olanin ayrmti olandan sonra zikredilmesine 
iliskin bir ornektir. 

Bu durumda ayetin anlami soyle belirginlesiyor: Siz, Muslu- 
manlar toplulugu, hayirh bir ummetsiniz. Allah sizi, insanlara yol 
gosteresiniz diye ortaya cikardi. Qunku siz cemaat uzeresiniz, bir 
topluluksunuz. Allah'a iman ediyorsunuz, marufu emretme ve 
munkeri engelleme gorevini yerine getiriyorsunuz. Bilindigi gibi, bu 
onurun turn ummeti kapsayacak sekilde genellestirilmesi, umme- 
tin icindeki bazi kimselerin gercek imana sahip olmalan, marufu 
emretme ve munkeri yasaklama gorevini hakkiyla yerine getirme- 
leri dolayisiyladir. Bu, konuyla ilgili olarak bazi tefsir bilginlerinin 
degerlendirmelerinden gikan sonuctur. 

Anlasildigi kadanyla (Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir): 
"kuntum=idiniz" fiili zaman olgusundan soyutlanmamistir. Ayetin 
amaci, islam'in ilk ortaya Qiktigi donemlerdeki muhacir ve 
ensardan olusan onculeri ovmektir. Ayette ge?en imandan mak- 
sat, Allah'm ipi etrafmda toplanmaya iliskin cagriya inanmaktir; 
ayrihga dusmemektir. Boylece iman, soz konusu cagriya yonelik 
kufrtin karsiligmda karar almis olur. Nitekim onceki ayette yer 
alan su ifade buna delalet etmektedir: "Imanmizdan sonra inkar 
ettiniz, oyle mi?" Yine Ehl-i Kitabm imanmdan maksat da budur. 

Dolayisiyla, ayette esas alman anlam sudur: Siz, islam ummeti 
toplulugu, ilk olusumunuzda, insanlar \g\n ortaya cikarilmis hayirh 
bir ummettiniz. Qunku siz marufu emrediyor, munkeri 
engelliyordunuz. Allah'm ipine sikica sanhyordunuz. ittifak halinde, 
tek bir nefis gibi bir birlik olusturuyordunuz. Eger Ehl-i Kitap da bu 
vasif uzere olsaydi, elbette onlar igin de daha hayirh olurdu. Fakat 
onlar ihtilaf ettiler. Anlasmazhga dustuler. iglerinde inanan bir top- 
luluk vardir, fakat onlann gogu fasiktir. 
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Biliniz ki, inceledigimiz ayetler grubunda degisik iltifat sanati 
orneklerine bas vurulmustur. Gayip sigasmdan muhatap sigasma, 
muhatap goguldan muhatap tekile veya aksi yonde gegisler ger- 
geklestirilmistir. Bazi yerlerde aQik isim, zamir yerine konulmustur. 
Sozgelimi "Allah" kelimesi birkag yerde tekrarlanmistir. Bunlar 
uzerinde dustmen kimse, bunlarm altmdaki ntikteyi kavrar. 

AYETLERiN HADJSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Maani adh eserde ve Tefsir-ul AyyasT'de Ebu Basir'in soyle 
dedigi rivayet edilir: "imam Sadik'tan (a.s): "Allah'tan nasil kor- 
kup-sa-kmmak gerekiyorsa oylece korkup sakmm..." ayetinin 
anlamim sordum." Buyurdu ki: "O'na itaat edilir, isyan edilmez. 0, 
surekli hatirlanir, unutulmaz. O'na §tikredilir, nankorluk edilmez." 
demektir." (el-Maani, s.240, h:l, Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.194, h: 120) 

ed-Diirr-ul Mensur adh eserde Hakim ve ibn-i Mtirdeveyh bas- 
ka bir agidan ibn-i Mes'ud'un soyle dedigini rivayet ederler: 
"Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Allah'tan nasil korkup-sakmmasi 
gerekiyorsa oylece korkup sakmm." Yani, O'na itaat edin, isyan 
etmeyin. O'nu surekli anin ve unutmayin." (c.2, s.59) 

Ayni eserde Hattb, Enes'ten soyle rivayet eder: "Resulullah 
(s.a.a) buyurdu ki: "Kisi, kendisine isabet edenin, isabet etmeme- 
sinin ve kendisine isabet etmeyenin, isabet etmesinin mumkun 
olmadigim kesin olarak bilmedikge, Allah'tan geregi gibi korkup 
sakinmamistir." (c.2, s.60) 

Onceki agiklamalarimizda, ilk iki hadisin anlammin ayetten 
nasil gikarsanacagma isaret ettik. Clguncu hadis ise agikga gorul- 
dugii gibi anlamin gerektirdigi bir tefsir konumundadir. 

Tefsir-ul Burhan'da ibn-i §ehrasub'tan, Tefsir-ul VekT'den, Abd-i 
Hayr'dan soyle rivayet eder: "AM b. Ebu Talib'ten: "Ey iman edenler, 
Allah'tan nasil korkup-sakmmak gerekiyorsa oylece korkup sa- 
kmm." ayetinin anlamim sordum." Buyurdu ki: "Allah'a andolsun 
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ki, Resulul-lah'm evinden baska kimse bu ayetin emrini eksiksiz 
olarak yerine getiremedi. Biz O'nu hep hatirladik, hig unutmadik. 
Hep sukrettik, hig nankorluk etmedik. Hep itaat ettik, hig isyan 
etmedik. Bu ayet indigi zaman sahabeler dediler ki: "Biz buna gug 
yetiremiyoruz." Bunun tizerine yuce Allah: "Gug yetirebildiginiz 
kadanyla Allah'tan korkup sakmm." ayetini indirdi." VekT der ki: 
"Gucuniiziin elverdigi oranda..." (el, s.304, h:3) 

Tefsir-ul AyyasT'de Ebu Basir'in soyle dedigi rivayet edilir: "i- 
mam Cafer Sadik'tan (a.s): "Allah'tan nasil korkup-sakmmak ge- 
rekiyorsa oylece korkup sakmm..." ayetini sordum." Buyurdu ki: 
"Bu ayet nes-hedilmistir." Dedim ki: "Onu nesheden ayet hangisi- 
dir?" Buyurdu ki: "Gug yetirebildiginiz kadanyla Allah'tan korkup 
sakmm." ayeti." (el, s.194) 

Ben derim ki: Vekt'nin rivayetinden anladigimiz kadanyla, 
Ayya-sT'nin rivayetinde gegen nesh ifadesinden maksat, takvanin 
derecelerinin agiklanmasidir. Bazi tefsir bilginlerinin aktardiklan 
goruslerde esas alman terminolojik anlamiyla neshe gelince, kita- 
bin zahiri bunu reddetmektedir. 

Mecma-ul Beyan adh eserde, imam Sadik'm (a.s) ayette gegen 
"muslimun" kelimesini "musellimun" seklinde okudugu rivayet 
edilir. (c.2, s.482) 

ed-Dtirr-ul Mensur'da: "Ve topluca Allah'm ipine simsiki sari- 
Im." ayetiyle ilgili olarak yer alan bir rivayet soyledir: "ibn-i Ebi 
§eybe ve ibn-i Cerir, Ebu Said el-Hudri'den soyle rivayet ederler: 
"Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Allah'm kitabi, Allah'm gokten yere 
uzanan ipidir." (c.2, s.60) 

Ayni eserde ibn-i Ebi Seybe, Ebu Surayh el-Huzai'den soyle ri- 
vayet eder: "Resulullah buyurdu ki: "Hig kuskusuz bu Kur'an bir 
sebep, bir aracidir. Bir tarafi Allah'm elinde, bir tarafi da sizin eli- 
nizdedir. Ona simsiki sanlm. Ondan sonra higbir zaman ayagmiz 
kaymaz, higbir zaman sapmazsmiz." (c.2, s.60) 
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el-Maani adh eserde imam Seccad'm (a.s) soyle buyurdugu ri- 
vayet edilir: "Allah'm ipi Kur'an'dir." (s.132, h:i) 

Bu anlami iceren bircok rivayet, gerek Siinni, gerekse Sii kay- 
naklarda yer almistir. 

Tefsir-ul AyyasT'de imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet edilir: 
"Hz. Muhammed'in (s.a.a) Ehl-i Beyt'i, Allah'm simsiki sarilmasina 
emrettigi ipidir. Nitekim buyurmustur: "Ve topluca Allah'm 'mine 
simsiki sanlm. Dagilm ayrilmaym." (el, s.194, h:i22) 

Bu anlami vurgulayan baska rivayetler de vardir. Onceki acik- 
lamalarda bu anlami destekleyen verilere yer verdik. Bundan son- 
ra sunacagimiz rivayetler de bu anlami desteklemektedirler. 

ed-Durr-ul Mensur'da Taberani Zeyd b. Erkam'dan soyle rivayet 
eder: "Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Ben sizden once bu dunya- 
dan ayrilacagim. Ve siz Havuz basmda bana geleceksiniz. Benden 
sonra iki degerli (sekaleyn) hakkmda nasil davrandigmiza bakm." 
Orada bulunanlar dediler ki: "iki degerli (sekaleyn) nedir ya 
Resulallah?" Buyurdu ki: "En buyugu Allah'm kitabidir. 0, bir se- 
beptir, bir aractir. Bir tarafi Allah'm elinde, bir tarafi sizin elinizde- 
dir. Ona simsiki sanlm. Onun sayesinde ayagmiz kaymaz ve asla 
sapmazsimz. En kiJQUgu ise Ehl-i Beytim'dir. Havuzun basmda ba- 
na gelinceye kadar bu ikisi birbirlerinden ayrilamazlar. Ben onlar 
icin bunu Rabbimden diledim. Sakin bu ikisini kulak ardi etmeyin, 
yoksa helak olursunuz. ikisine ogretmeye kalkismayin; onlar 
size ogretirler ve sizden daha bilgilidirler." (c.2, s.60) 

Ben derim ki: Sekaleyn hadisi, Sunnilerin ve Siilerin uzerinde 
birlestikleri mutevatir (dogrulugu tartismasiz) bir hadistir. Surenin 
giris bolumunde, bazi hadis bilginlerinin bu hadisi kadmh erkekli 
otuz bes kadar sahabeye dayandirdiklarmi belirtmistik. Buyuk bir 
ravi ve ehl-i hadis toplulugu bu hadisi soz konusu sahabelerden 
rivayet etmislerdir. 

ed-Dtirr-ul Mensur adh eserde, ibn-i Mace, ibn-i Cerir ve ibn-i 
Ebu Hatem, Enes'ten soyle rivayet ederler: "Resulullah (s.a.a) bu- 
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yurdu ki: "israilogullari yetmis bir firkaya ayrildi. Benim ummetim- 
se yetmis iki firkaya ayrilacak, biri haric bunlann tumu atese gire- 
cektir." Orada bulunanlar dediler ki: "Ya Resulallah, o biri hangisi- 
dir?" Buyurdu ki: "Cemaat." Sonra soyle dedi: "Allah'm ipine hepi- 
niz simsiki sarilm." (c.2, s.60-61) 

Ben derim ki: Bu rivayet de meshurdur. Ancak §ia, bunu degi- 
sik bir sekilde rivayet etmistir. el-Hisal, el-Maani (s.323, h:i), el- 
ihticac (el, s.39i-392), el-Emali, Kitab-u Selim b. Kays (s.214) ve Tef- 
sir-ul Ayya-st'de (el, s.33i, Tahran baskisi) yer alan bu rivayetin el- 
Hisal'daki lafzi Stileyman b. Mehran kanaliyla soyeldir: Suleyman 
b. Mehran, imam Cafer-i Sadik'tan (a.s), o da atalanndan, Emir-ul 
Mti'minin Hz. Ali'den (a.s) soyle rivayet eder: "Resulullah'm (s.a.a) 
soyle buyurdugunu duydum: "Musa'nm ummeti ondan sonra yet- 
mis bir firkaya bolundu. Bunlann biri kurtulmus firka, yetmisi ates- 
tedir. isa'nm ummeti ondan sonra yetmis iki firkaya bolundu. Bun- 
lardan biri kurtulmus firka, yetmis biri atestedir. Benim ummetim 
de benden sonra yetmis tic firkaya boltinecek, bunlardan bir tane- 
si kurtulmus firka, diger yetmis iki firka atestedir." (s.585, h:ii) 

Ben derim ki: bu rivayetle, bundan sonraki rivayet birbirine uy- 
gundur. 

ed-Diirr-ul Mendsur'da, Ebu Davud, Tirmizi, ibn-i Mace ve Ha- 
kim -sahih oldugunu belirterek- Ebu Hureyre'den soyle rivayet der- 
ler: "Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Yahudiler yetmis bir firkaya, 
Hiristiyanlar yetmis iki firkaya bolunduler. Benim ummetim ise 
yetmis tig firkaya boltinecektir." (c.2, s.62) 

Bu anlami iceren hadisler, Qesitli kanallarla Muaviye ve baska 
sahislardan da rivayet edilmistir. 

Ayni eserde Hakim, Abdullah b. Omer'den soyle riayet eder: 
"Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "israilogullan'nin basma ne geldiy- 
se, benim ummetimin de basma o gelecektir; onlarm yasadiklanni 
tipatip yasayacaklardir. Hatta eger israilogullan'ndan bir kimse 
annesiyle alenen nikahlanmissa, benim ummetimde de benzer 
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biri cikacaktir. israil-ogullari yetmis bir topluluga bolunduler. Be- 
nim ummetim de yetmis u? millete bolunecektir. Bunlarm tumu 
atestedir. Sadece bir tanesi kur-tulacaktir." Orada hazir bulunanlar 
dediler ki: "0 bir tanesi kimlerdir?" Buyurdu ki: "Bugiin benim ve 
ashabimm uzerinde bulundugu yoldur." (c.2, s.62) 

Ben derim ki: ibn-i Esir Cami-ul Usui adli eserde Tirmizi'den, 
ibn-i Amr b. As'tan Resulullah'a (s.a.a) dayandirarak benzeri bir 
hadisi rivayet eder. (c.io, s.408, h:7470) 

Kemal-ud Din adli eserde, muellif kendi isnadiyla Giyas b. ib- 
rahim'den, o da imam Sadik'tan (a.s), o da atalanndan 
Resulullah'm (s.a.a) soyle buyurdugunu rivayet eder: "Onceki um- 
metlerde olan hersey, bu timmette de tipatip olacaktir." (s.576) 

Tefsir-ul KummT'de Peygamberimizden (s.a.a) soyle rivayet edi- 
lir: "Sizler, sizden onceki iimmetlerin yasam tarzlanni, gelenekle- 
rini adim adim, tipatip izleyeceksiniz. Onlann adimlarim izlemek- 
ten sapmayacaksmiz. Kans, kans; zira, zira (parmak uglanyla dir- 
sek arasi mesafe); kulag, kulac onlan takip edeceksiniz. Hatta 
sizden oncekiler keler yuvasma girmislerse siz de gireceksiniz." 
Orada bulunanlar dediler ki: "Yahudi ve Hiristiyanlan mi kastedi- 
yorsun ya Resulallah?" Buyurdu ki: "Ya kimi kastedecegim? islam 
dininin halkalarmi birer birer koparacaksmiz. ilk koparacagmiz 
halka, emanet ve son koparacagmiz halka da namaz olacaktir." 
(c.2, s.413) 

Cami-ul Usui adli eserde Sihah-i Sitte'den yapilan bir rivayette, 
Tirmizi sahihinden Peygamberimizin (s.a.a) soyle buyurdugu bildi- 
riliyor: "Benim nefsimi elinde tutan Allah'a andolsun ki, sizler siz- 
den oncekilerin hayat tarzlanni -rivayeti eden Rezi'nin eklemesiyle 
adim adim, tipatip- izleyeceksiniz. Oyle ki, onlardan biri annesiyle 
zina yapmissa, sizden de yapan olacaktir. Buzagiya da tapip tap- 
mayacagimzi bilmiyorum?" (c.io, s.408) 
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Ben derim ki: Bu rivayet de meshurdur. Ehl-i Sunnet sahih kay- 
naklannda ve diger eserlerde rivayet etmis, Siiler de hadis 
kaynakh mecmualannda yer vermislerdir. 

Sahih-i BuharT ve Muslim'de Enes'ten soyle rivayet edilir: 
"Resu-lullah (s.a.a) buyurdu ki: "Havuz basma, bana arkadaslik 
eden bazi adamlar getirilecektir. Sonra hemen benden uzaklastm- 
lacaklardir. Ben diyecegim ki: "Bunlar benim ashabimdir." Denile- 
cek ki: "Sen bunlann senden sonra neler yaptigmi bilmezsin." (Sa- 
hih-i BuharT, c.8, s.149, Sahih-i Muslim, NevevT'nin Serhiyle, c.15, s.64) 

Yine BuharT ve Muslim'de Ebu Hureyre'den soyle rivayet edilir. 
"Resulullah buyurdu ki: "Kiyamet gunu ashabimdan (veya umme- 
timden buyurmustur) bir grup yanima getirilecektir. Bunlann Ha- 
vuza yaklasmalan onlenecektir. Ben diyecegim ki: Bunlar benim 
ashabimdir." Denilecek ki: "Senden sonra ne yaptiklan hakkinda 
bilgin yok. Onlar topuklan uzerinde gerisin geri donduler. Bu yuz- 
den Havuzdan uzaklastinliyorlar." (Sahih-i BuharT, c.9, s.58, Sahih-i Mus- 
lim, NevevT'nin Serhiyle, c.3, s.136) 

Ben derim ki: Bu hadis de meshurdur. Stinniler ve Siiler, bir 
grup sahabiye dayanarak sihah kitaplannda ve hadis kaynakh 
mecmualannda rivayet etmislerdir. Bu sahabiler arasmda ibn-i 
Mes'ud, Enes, Sehl b. Said, Ebu Hureyre, Ebu Said el-Hudri, Aise, 
Clmrn-u Seleme, Esma bint-i Ebubekir gibi isimler yer ahr. Yine bazi 
Ehl-i Beyt imamlanndan (a.s) da rivayet edilmistir. Bu rivayetler 
olanca cokluklari ve gesitlilikleriyle, bizim ayetin zahirinden cikar- 
sadigimiz sonucu desteklemektedir. Olaylann ve fitnelerin pes 
pese sokiin edisi rivayetleri dogrulamaktadir. 

ed-Durr-ul Mensur adh eserde, Hakim -sahih oldugunu belirte- 
rek- ibn-i Omer'den soyle rivayet eder: "Resulullah (s.a.a) buyurdu 
ki: "Kim bir karis kadar cemaat disma cikarsa, o geri donunceye 
kadar islam bagi onun boynundan cozulur. Kim cemaatin imami- 
na biat etmeden olurse, o bir tur cahiliye olumuyle olmustur." (c.2, 
s.61) 
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Ben derim k\: Bu rivayetin de icerigi meshurdur. Gerek §iiler ve 
gerekse Sunniler Peygamberimizin (s.a.a) soyle buyurdugunu riva- 
yet etmislerdir: "Kim, zamanmm imamini tanimadan olurse, 
cahiliye olumu uzere olur." (Dolayisiyla cemaatin imammdan 
maksat, zamanm ve islam ummetinin gercek imamidir.) 

Cami-ul Usui adh eserde Tirmizi'den ve Siinen-i Ebu Davud'dan 
naklen Peygamberimizin (s.a.a) soyle buyurdugu rivayet edilir: 
"Her zaman, ummetimden bir grup hak uzere olacaktir." (c.io, 

s.410, h:7475) 

Mecma-ul Beyan adh eserde: "Imanmizdan sonra inkar etti- 
niz, oyle mi?..." ayetiyle ilgili olarak Emir-ul Mu'minin Hz. Ali'nin 
(a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Bunlardan, bu ummetin igindeki 
bid'atgi-lar, hevaperestler, batil gortis sahibi kimseler kastedilmis- 

tir." (c.2, s.485) 

Yine ayni eserde (Bakara, 143. ayetle Al-i imran 11. ayetin tefsirinde) 
ve Tefsir-ul Ayyast'de (el, s.195, h:i35): "Siz, insanlar igin cikanlmis 
hayirli bir ummetsiniz." ayetiyle ilgili olarak Ebu Amr-i Zubeyri i- 
mam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Burada, ibrahim'in kendi- 
leri hakkmda dua ettigi ummet kastediliyor. Bu oyle bir ummettir 
ki, yiice Allah onlann iginde ondan kendilerine peygamber gon- 
dermistir. 0, orta ve vasat ummettir. 0, insanlar i?in ortaya cika- 
rilmis hayirli ummettir." 

Ben derim ki- Daha once, "Soyumuzdan, sana teslim olmu§ 
bir ummet ver." (Bakara, 127) ayetinin tefsiri cercevesinde bu riva- 
yetin anlamim aciklayici bilgilersunmustuk. 

ed-Diirr-ul Mensur'da ibn-i Ebu Hatem, imam Bakir'dan (a.s) 
soy-le rivayet eder: "Ayetteki: "Siz, insanlar igin gikanlmi§ hayirli 
ummetsiniz."den maksat, Resulullah'm Ehl-i Beyti'dir." (c.2, s.64) 

Yine ayni eserde, Ahmed b. Hanbel, hasen bir senetle Hz. Ali'- 
den (a.s) soyle rivayet eder: "Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Bana 
verilenler hi?bir peygambere verilmemistir. Ben, dtismanlarimin 
canina korku sahnarak yardim edildim. Yeryuzunun anahtarlan 
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bana verildi. Ahmed adiyla adlandinldim. Toprak benim igin temiz- 
leyici kilmdi. Benim timmetim en hayirh ummet yapildi." (c.2, s.64) 
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111- Onlar size eziyetten baska bir zarar veremezler. Sizinle 
savassalar bile, size arkalarmi donup kacarlar, sonra onlara yar- 
dim da edilmez. 

112- Nerede bulunurlarsa, onlara alcakhk (damgasi) vurul- 
mustur. Meger ki Allah'm ipine ve (inanan) insanlarm i-pine (ahdi- 
ne) sigmmis olsunlar. Onlar, Allah'tan bir gazaba ugradilar da uzer- 
lerine asagilanma (damgasi) vuruldu. B6y-le oldu, cunku onlar 
Allah'm ayetlerini inkar ediyorlar ve haksiz yere peygamberleri 
olduriiyorlardi. Bu, isyan etmeleri ve haddi asmalan dolayisiyladir. 

113- Onlann hepsi bir degildir. Kitap ehlinden bir topluluk var- 
dir ki, gece vaktinde ayakta durup Allah'm ayetlerini okuyarak 
secdeye kapanirlar. 

114- Onlar, Allah'a ve ahiret gunune inanirlar, iyiligi em-reder, 
kotulukten sakmdinrlar ve hayirlarda yansirlar. iste onlar iyiler- 
dendir. 

115- Yapacaklan higbir iyilikten yoksun birakilmazlar. Allah 
muttakileri bilendir. 

116- Ger?ekten inkar edenlerin ise, ne mallan, ne ?ocuk-lari 
onlara Allah'tan yana bir sey saglayamaz. iste onlar atesin halki- 
dirlar, orada surekli kalacaklardir. 

117- Onlann bu dunya hayatmdaki harcamalan, kendi nefisle- 
rine zulmetmis olan bir kavmin ekinine isabet eden kavurucu so- 
gukluktaki bir rtizgara benzer ki onu (ekini) helak etmistir. Allah, 
onlara zulmetmedi, fakat onlar kendi nefislerine zulmetmektedir- 
ler. 

118- Ey iman edenler, kendinizden baskasmi kendinize sirdas 
edinmeyin; onlar size kotuluk vermekten geri durmazlar. Size zorlu 
bir sikmti verecek seyden hoslanirlar. On-larm agizlarmdan ofke 
disa vurmustur. Goguslerinde gizledikleri (kin) ise, daha buyuktur. 
Dusunurseniz, size ayetleri acikladik. 
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119- Sizler, iste boylesiniz; onlan seversiniz, oysa onlar sizi 
sevmezler. Siz kitabin tumiine inanirsmiz, onlar sizinle karsilastik- 
lannda "inandik" derler, ama kendi baslarma kaldiklan zaman, 
size karsi olan ofkelerinden dolayi parmak uclarim isinrlar. De ki: 
"Ofkenizden olun!" Suphesiz Al-lah, goguslerin ozunu bilir. 

120- Size bir iyilik dokununca, tasalanirlar; size bir kotu-luk i- 
sabet ettigindeyse, buna sevinirler. Eger siz sabreder, sakmirsaniz, 
onlann tuzagi size hicbir zarar vermez. Suphesiz Allah, onlann 
yaptiklarmi kusatmistir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Goruldugu gibi, bu ayetler, Ehl-i Kitabin ozellikle Yahudilerin Al- 
lah'm ayetlerini inkar edislerini, kendi nefislerine aldamslarim ve 
mu'-minleri Allah yolundan ahkoyuslarmi konu alan onceki ayetle- 
rin akisma donuk bir egilim iQindedirler. Bundan onceki on ayet, 
soz icinde soz konumundaydilar. Dolayisiyla ayetlerin akisi bozul- 
madan devam ediyor. 

"Onlar size eziyetten baska bir zarar veremezler..." Ayetin orijina- 
linde ge?en "eza=eziyet" Ragib'm belirttigine gore, bir canhya isa- 
bet eden zarar demektir. Zarar, beden ya da herhangi bir seyle 
ilgili olabildigi gibi dunyevi ve uhrevi akibetiyle de ilgili olabilir. 

"Nerede bulunurlarsa, onlara algaklik (damgasi) vurul-mustur. Me- 
ier ki Allah'in ipine ve (Inanan) Insanlann ipine (ahdine) si|inmi§ olsun- 
lar." Ayetin orijinalinde ge?en "zillet" kelimesi, "zill" koktinun degi- 
sik bir seklidir. Ragib'm belirttigine gore, "zull" zorla, baskiyla olan 
sey demektir. "Zill" ise, zorlukla ve dayatmayla olan sey anlamma 
gelir. Genel anlami ise, yilgmhk ve egilmedir. Bunun tarn karsiti iz- 
zet ve direnmedir. Yani karsi koyup kagmmadir. 

Ayetin orijinalinde ge?en "sukifu" kelimesi, "bulunurlar" de- 
mektir. "Habl" ise, birinin sarilmasi durumunda onu koruyacak 
sebep anlammda kullanilmistir. Anlasma, zimmet ve eman gibi 
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bir tur guvenlik, dokunulmazhk ve korunma saglayan seyler anla- 
mmda da mecazen kullanihr. Amac (Allah dogrusunu herkesten 
daha iyi bilir.) sudur: Zil-let onlarm uzerine bir damga gibi vurul- 
mustur. Maden filizine vurulan sikke gibi. Ya da insanlann uzerine 
cadmn vurulup dikilmesi gibi. §6yle ki, onlarm uzerine zillet yazil- 
mistir veya zillet onlara musallat kihnmistir. Ancak Allah'tan veya 
insanlardan birsebebe sarilmalan baska. 

Ayette "habl" kelimesi, bir keresinde Allah'a, bir keresinde de 
insanlara izafe edilerek kullamlmistir. Bunun nedeni izafe ile bir- 
likte anlami degismesidir. Qunku bu kelime Allah'a izafe edildigi 
zaman varolussal ya da yasal yargi ve hukum ifade eder. insanlara 
izafe edildiginde ise, bina etme ve amel anlamma gelir. 

Uzerlerine zillet damgasinm vurulmasi, yasal yargi yoluyla zil- 
letlerine hukmedilmesi demektir. Bunun kaniti da: "Nerede bulu- 
nurlarsa" ifadesidir. Qunku bu ifadeden anlasilan, mu'minlerin 
onlan her nerede bulmalan ve onlara musallat olmalandir. Bu ise, 
ancak sonuclarmdan biri cizye olan yasal zilletle uyusan bir du- 
rumdur. 

Dolayisiyla ayetin anlami soyle tevil edilir: Onlar, islam seriati- 
nm htikmu geregince zelildirler. Ancak zimmet akdinin kapsamma 
girmeleri veya bir sekilde insanlardan eman almalan baska. 

Bazi tefsir bilginlerinin gorusleri su yondedir: "Onlara zillet 
damgasi vurulmustur. Ama bu, bir yasal hukmun bildirimi niteli- 
ginde degildir. Bilakis, Allah'm kaderi uyannca baslanna gelecek 
olanlar haber veriliyor. Qunku islam geldiginde, Yahudiler Mecusi- 
lere cizye veriyorlardi. Bazi gruplan, Hiristiyanlann egemenlikleri 
altmdaydilar." 

Ashnda boyle bir yorumun herhangi bir sakmcasi yoktur. Hatta 
ayetin sonuna dogru olan kismi bunu destekler niteliktedir. Qunku 
onlarm uzerine zillet ve miskinlik damgasinm vurulmasimn sebebi, 
kendi elleriyle isledikleri Allah'm ayetlerini inkar, peygamberleri 
oldurme ve surekli dusmanhk gibi suglardir. Ancak boyle bir an- 
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lam icin, ayetin salt Yahudilere yonelik olmasi gerekir. Fakat boyle 
bir sonucu gerektirecek somut bir kanit soz konusu degildir. "On- 
lann arasma dii§manlik ve kin saliverdik." (Maide, 64) ayetin tefsiri 
cercevesinde bu konuda ayrmtih aciklamalarda bulunacagiz. 

"Onlar, Allah'tan bir gazaba ugradilar da uzerlerlne a§agilanma 
(damgasi) vuruldu." Ayetin orijinalinde gecen "bau" kelimesi, bir 
ikametgah, bir mekan edindiler veya donduler demektir. Miskinlik 
ise, fakirligin en siddetli halidir. Anlasildigi kadanyla, miskinlik; 
insanin fakirlik veya herhangi bir yoksunluk tehdidinden dolayi bir 
kurtulus yolu bulamamasi demektir. Bu durumda ayetin giris kis- 
miyla sonug kismi arasmda anlamsal uyum meydana gelmis olur. 

"Bu, isyan etmeleri ve haddi asmalan dolayisiyladir." Yani, onlar 
isyan ettiler. Bundan once de surekli bir azgmhk haddi as-ma icin- 
deydiler. 

"Onlann hepsi bir degildir... Allah muttakilerl bllendir." Ayetin oriji- 
nalinde gegen "seva=esit" kelimesi, vasfetme amach bir mastar- 
dir. Yani onlar nitelik ve hukum bakimindan esit degildirler. Qunku 
onlann icinde bir topluluk vardir ki, bunlar Allah'm ayetlerini okur- 
lar... Buradan anhyoruz ki: "Kitap ehlinden..." ifadesi, bir gerekge- 
lendirme konumundadir. Onunla Ehl-i Kitap gruplannin esit olma- 
yislannin nedeni agiklaniyor. 

Ayetin orijinalinde gecen "kaimetun" kelimesi hakkmda ihtilaf 
edilmistir. Bazilanna gore anlami, "Allah'm emri uzere sabittirler" 
seklindedir. Bazilanna gore, "adildirler" demektir. Bazilan: "Onlar 
saglam bir yola sahip bir ummettirler" demislerdir. Dogrusu keli- 
me mutlaktir. Bu anlamlann tumunu de ayn ayn igeriyor olabilir. 
Ancak kitabm ve onlann iyi amellerinin zikredilmis olmasi, anla- 
mm; iman ve itaat uzere kaim olma oldugunu belirginlestiriyor. 

Ayetin orijinalinde gegen "ana" kelimesi, "ina" veya "ena"nm 
goguludur. Bazilan "invun"un goguludur demislerdir. Anlami, "va- 
kif'tir. 
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Ayetin orijinalinde gecen "Miisaraa" kelimesi, "siirat" kelime- 
sinin Mufaele kahbina uyarlanmis seklidir. Mecma-ul Beyan adh 
eserde deniliyor ki: "Siirat ve acele arasmdaki fark sudur: Siirat, 
one gecmesi caiz olan bir hususta one gecme demektir ve ovgiine 
degerdir. Bunun karsiti, agir gitme (ibta)dir. Bu ise, yerilen bir dav- 
ramstir. Acele ise, one gecmenin caiz olmadigi bir seyde one gec- 
me demektir. Bu, yerilmistir. Bunun karsiti teenniyle hareket et- 
medir. Bu ise, oviilen bir davranistir. Oyle anlasiliyor ki, siirat hare- 
ketin, acele ise, hareket edenin niteligidir." 

"Hayirlar"dan maksat, ibadet, infak, adalet veya ihtiyaglan gi- 
derme gibi salih amellerdir. Bu, kelime basina "el" takisi gelmis 
bir Qoguldur. Bu durumda kapsayicihk ifade eder. Daha 90k mali 
hayirlar an-lammda kullanihr. Hayir kelimesinin mal anlammda 
kullanildigi gokga goriilmiistiir. 

Yiice Allah, bir grup onemli salih amelden soz ediyor: iman, 
marufu emretme ve miinkeri engelleme, hayirlarda yarisma gibi. 
Sonra onlan salihler olarak nitelendiriyor. Su halde onlar dosdogru 
yolun izleyicileridirler. Peygamberlerin, dogrulann ve sehitlerin 
arkadaslandir-lar. Bu anlami, su ayetlerden algihyoruz: "Bizi dos- 
dogru yola ilet. Ni-met verdiklerinin yoluna. Gazaba ugrayanlann 
ve sapmis olanlann yoluna degil." (Fatiha, 7) "Iste onlar, Allah'm 
kendilerine nimet verdigi peygamberler, dogrular, sehitler ve 
salihlerle beraberdir." (Nisa, 69) Bazilanna gore, burada kendile- 
rinden ovguyle soz edilenler, Abdullah b. Selam ve arkadaslandir. 

"Yapacaklan hi?bir iyilikfen yoksun birakilmazlar..." Kiif- 
ran=nankorluk sukranm karsitidir. Yani, yiice Allah, onlara sukran- 
la karsilik verir ve hi?bir ziyana ugratmadan yaptiklan hayn onlara 
geri verir. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Kim 
goniilden bir hayir yaparsa, §uphesiz Allah, §ukrun karsiligmi 
verendir, bilendir." (Bakara, 158) Bir diger ayette de soyle buyur- 
mustur: "Hayir olarak her ne infak ederseniz, kendiniz igindir... 
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Hayirdan her ne in-fak edersiniz haksizliga ugratilmaksizm size 
eksiksizce odenecektir." (Bakara, 272) 

"Gergekten inkar edenlerin... onlara Allah'tan yana bir sey 
saglayamaz." Ayetlerin akisimn butunlijgunun bozulmadan devam 
etmesi gosteriyor ki, bunlardan maksat, Ehl-i Kitaptan kiifre sapan 
bir diger kafir gruptur. Bunlar, Peygamber gagnsma olumlu karsi- 
hk vermemis, islam aleyhinde komplolar duzenlemis ve surekli 
olarak onun nurunu sondurmek igin gaba sarf etmis kimselerdir. 

Bazilan demislerdir ki: "Ayet, musriklerin durumunu gozlemle- 
yici bir mahiyete sahiptir. Dolayisiyla, daha sonra isaret edilecek 
Uhud savasi kissasma bir hazirlik niteligindedir. Fakat bu deger- 
lendirme, biraz sonra gelecek olan su ifadeyle bagdasmiyor: "Siz 
kitabm tumune inanirsmiz, onlar sizinle karsilastiklannda: ";'- 
nandik" derler..." Qiinkii bu ifade, Yahudilerle Musltimanlarin ilis- 
kisini yansitmaktadir, musrik-lerin degil. Bu da gosteriyor ki, ayet- 
lerin akis butunlugii henuz devam ediyor. 

Bazi tefsir bilginleri, bu ayeti musriklere, digerini de Yahudilere 
u-yarlamak suretiyle bir orta yol tutmak istemislerse de, bu bir 
yanilgidir. 

"Onlann bu diinya hayatmdaki harcamalan..." Ayetin orijinalinde 
gegen "sirr" kelimesi, siddetli soguk demektir. Burada ornek veri- 
len sey, su ifadeyle kayitlandmlmistir: "Dunya hayatmda..." Bunun- 
la verilmek istenen mesaj, onlann ahirette devamliligimn olmadi- 
gidir. Onlann harcamalan sirf bu dunya hayatiyla ilgilidir. Bu insan- 
lann ekinleri: "Kendi nefislerine zulmetmis." seklinde kayitlandm- 
hyor. Bununla da: "Allah, onlara zulmetmedi." ifadesiyle baglanti 
kuruluyor. 

Bu aciklamalardan gikan sonug sudur: Onlar, bu dunya haya- 
tmda birtakim infaklarda bulunurlarken, amaclan kendi durumla- 
nni islah et-mek ve sirf bozguncu maksatlanna ulasma oldugu 
igin yalnizca mutsuzlugu urun olarak elde ederler. Bu istedikleri ve 
onu kendileri igin bir mutluluk gibi algiladiklan bozgunculuklar, 
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zalimlerin ekinlerini kavurucu soguk bir ruzgara benzer. Bu kendi- 
lerinden kaynaklanan, yine kendilerine yonelik olan bir zulumden 
baska bir fey degildir. Qunku bozguncu bir amel, bozguncu bir 
meyveden baska iiriin vermez. 

"Ey iman edenler, kendlnizden baskasim kendinlze sir-das edlnme- 
yin..." Ayet, sirdashgi "bitane" diye isimlendiriyor. "Bi-tane" ise, ic 
gamasir demektir. Bunun karsiti "zihare=dis giysi"dir. Bu sekilde 
isimlendirilmesinin nedeni, insanin bedenine yapismasi, onu ice- 
rip burumesidir. 

"Onlar, size kotuluk vermekten geri durmazlar." Yani, sizin hakki- 
nizda her turlu kotuluk icin cabahyorlar. Ayetin orijinalinde gegen 
"habal", kotuluk ve fesat demektir. Nitekim cin carpmi§ olanlar 
hakkinda da "habl" kelimesi kullanihr. Qunku onlann aklt meleke- 
leri ifsat olmuftur. 

"Size zorlu bir sikinti verecek seyden hoflanirlar." ifadenin orijina- 
lindeki "ma" mastar edatidir. Yani, onlar sizin sikmtiya dusmenizi 
ve agir bir zarara ugramamzi isterler. 

"Onlann agizlanndan ofke disa vurmustur." Bu ifadeyle kin ve 
dusmanhgin sozlerle, dillerinin hareketleriyle agiga vurulmasi kas- 
tedilmistir. Dolayisiyla burada latif bir kinaye ve ince bir mecaz 
vardir. Bunun yanmda, iclerinde sakladiklan kin ve dusmanhktan 
soz edilmemis, muphem birakilmistir. 

"Gogiislerinde gizledikleri ise, daha buyuktiir." Bununla, sineleri- 
nin gizli tuttugu kin ve dusmanliklann cesitlilik ve buyukluk baki- 
mmdan vasfedilmeyecek boyutlarda olugu ima ediliyor. Nitekim 
"daha buyuktiir." nitelemesi de bu imayi pekistirmeye yoneliktir. 

"Sizler, iste oylesiniz; onlan seversiniz..." Ayetin zahirinden anla- 
digimiz kadanyla "ulai" isaret ismidir. "Ha" edati da dikkat cekme 
amacma yoneliktir. "Entum=siz" sozciigii, "ha" ve "ulai" sozctikle- 
rinin arasma girmistir. Bu durumda anlam: "Siz iste oylesiniz, on- 
larsmiz." seklindedir. Tipki Araplann "Zeyd sudur, soyledir ve Hint 
sudur, soyledir." demeleri gibi. 
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"Siz kitabin tiimiine inanirsmiz..." Kitabm basmdaki "el" takisi, 
cins belirtir. Yani, siz Allah katmdan inen butun semavi kitaplara 
inanirsmiz. Onlarin kitabma ve kendi kitabmiza... Ama onlar sizin 
kitabmiza inanmazlar. "Sizinle kar§ila§tiklarmda "inandik" der- 
ler." Bu demektir ki, onlar miinafiktirlar. 

"Ama kendi baslarma kaldiklan zaman, size karsi olan ofkelerin- 
den dolayi parmak uglanni isinrlar." Ayetin orijinalinde gecen "addu" 
kelimesi, birseyi dislerle sikica tutup isirmak demektir. "Enamil", 
"nemle"nin coguludur ve parmak ucu anlamina gelir. "Gayz" kin, 
nefret demektir. Bir seyden dolayi parmak uclarim isirmak, ofke 
ve kinle hayiflanma ve uzulme durumuna ornek olarak soylenen 
bir deyimdir. 

"De ki: Ofkenizden olun." Emir sigasiyla, onlara yoneltilen bir 
bedduadir. Boylece ciimle: "§uphesiz Allah, gogiislerin oziinu bi- 
lk." ifadesiyle irtibatlandinhyor. Yani: Allah'im, onlan kinleriyle 
kahret. Qunku sen, sinelerinin, yani kalplerinin, yani nefislerinin 
oziinu bilensin. 

"Size bir iyilik dokununca tasalanirlar." Tasalanmak sevinmenin 
karsiti olan bir duygudur. Ayetten algiladigimiz kadanyla, bu, kin- 
dar kafilerin tuzaklanndan yana gtivenlikte olmak, sabir ve takva 
sahibi olma kosuluna baghdir. 



